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Anuarul societatii prahovene de
antropologie generala, nr. 3 (2017)

Sebastian Stefanuca
seb_filozof@yahoo.com

Cuvant inainte

Asa cum anunfam in numarul precedent (Stefanuca, 2016b: 5, nota 2), cel de-al treilea
numar al Anuarului societatii prahovene de antropologie generald se constituie ca numar
tematic, dedicat jurnalului. O tema generoasa, daca e sa luam in considerare inventarul speciilor
jurnalului: intim, de célatorie, stiintific etc. Ne asteptam de aceea la variate si multiple contributii,
cu legatura directd sau indirectd cu tema propusd, lucru care s-a si intamplat: cititorul va
descoperi cd, dintre cele optsprezece contributii® la anuarul de fatd, doudsprezece sunt contributii
la tema, cele mai multe cu abordare directa, constituind o prima parte in structura anuarului. Cea
de-a doua parte a lui reuneste contributiile cu abordarea indirecta a temei precum si o serie de
texte pe teme diferite, ordinea dispunerii lor in anuar tintind pe cat posibil principiul invecinarii
tematice. Totul 1Intr-o 1Imbinare armonioasd a ,academicului” cu ,,non-academicul”,
demonstrandu-se incd o data ca atunci cand curiozitatile epistemice sunt duse pana la capat cu
daruire si onestitate, astfel de ,,granite” se sterg de la sine.

Atat numarul contributiilor, dar si al autorilor lor, depdseste cu mult pe cel din tomurile
precedente. Acest lucru consideram a fi un indicator al interesului pe care anuarul prahovean a
ajuns sa-l starneasca in randul posibililor contributori, stimulat poate si de generozitatea temei.
Iar dacd unele promisiuni au ramas neonorate, aceasta s-a intdmplat mai degraba pe fondul unor
presante si consumatoare de timp si energie constrangeri cotidiene, care au determinat
imposibilitatea practica a onorarii lor.

In ceea ce priveste autorii, majoritari sunt cei care, prin cordoane de naturi diferite, sunt
legati de judetul Prahova. Firesc, de vreme ce vorbim de un ,,anuar prahovean”. Dar numarul

! Doudzeci si una, dacd ludm in considerare faptul ci trei dintre ele au si variante in engleza.
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membrilor grupului informal prahovean de antropologie generald? este sporit cu afluxul unor
membri att din alte judete ale tarii®, dar si din afara granitelor Romaniei (prin contributia Elenei
Ghrobanopulu din Grecia, a Silviei-Dianei Solkotovié din Serbia si a lui Jonathan Hemmings, din
Anglia). Speram ca in viitor afluxul membrilor din alte state (corespunzatoare in special zonei
balcanice) sa fie din ce In ce mai intens.

Vom incerca o sumara trecere in revista a celor doud parti astfel incat, inca din cuvantul
introductiv, cititorul sa aiba o imagine generala asupra tuturor contributiilor, ceea ce-i va usura
efortul de alegere a textelor pentru lectura.

Cum mentionam, contributiile directe la tema jurnalului sunt reunite in prima dintre cele
doud parti care constituie structura anuarului curent. Intrucat vorbim de o revista in care primeaza
interesele de cunoastere, apare ca fireasca intrebarea privind valoarea cognitiva a textelor grupate
in aceasta prima sectiune. Textele, cu exceptia celui de debut, pot fi impartite la rdndul lor in
doud categorii: trei alcatuind o prima categorie rezultate si elaborate ulterior pe baza unor
insemnari de teren etnografic, si urmatoarele sase, ca fiind jurnale propriu-zise. Indiferent de
modul lor de elaborare, suntem de parere ca au o valoare cognitiva para-stiintifica (idem, 2015:
11). Totusi, dacd ar fi sa ludm ca referintd doar antropologia socio-culturald si unele tendinte in
sanul ei care practic anuleaza distanta dintre subiectul si obiectul cunoasterii (Geana, 1997: 77-
79), valoarea cognitiva a scrierii jurnalistice ar depasi cu mult pragul para-stiintific.
Complexitatea relatiei dintre subiect si obiect in cunoasterea omului, imposibilitatea formularii
unor retete ale obiectivitatii stiintifice intr-o astfel de incercare, a adus antropologia ultimelor
decenii aproape de fenomenologie. Poate ca lectura unor jurnale sau a unor scrieri de categorii
invecinate convinge cel mai mult de inevitabilitatea unei astfel de apropieri. Prin aceasta,

2 Apartenenta la acest grup, repetdm de fiecare dati, nu creeazi niciun fel de drepturi sau obligatii in sensul juridic al
cuvantului, grupul insusi neavand personalitate juridica. Un fel de apartenenta cu titlu pur onorific. O apartenenta in
baza unui orizont de preocupari si atat. Se va naste de aici poate un fel de tendintd sau scoala in cultura romana,
guvernatd de spiritul antropologic? Asa cum ne exprimam parerea la lansarea primului numar al Anuarului societatii
prahovene de antropologie generala (Stefanuca, 2016a: 22), semnele sunt ca nu. Desi se poate spune fara dubii ca
acest spirit antropologic planeaza de multd vreme asupra orasului Ploiesti, tendintele, atat la nivelul institutiilor, cat
si al persoanelor, sunt (incd) centrifuge.

3 Dacd mentinem referinta la judef ca unitate administrativa.
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dobandirea certitudinii cad scrierea jurnalisticd depaseste pragul para-stiintific. Lectura textelor
arondate primei par{i credem ca va fi de ajuns in sprijinul acestei impresii epistemice.

Ca text de deschidere, reflectiile Serenelei Ghiteanu despre ontologia jurnalului intim par
a fi cele mai potrivite. Este vorba de reflectii cu privire la originea, obiectul, motivele, contextele
sociale si viitorul acestui tip de scriere de consemnare a vietii private. Este sigur cad mutarea
jurnalului intim in spatiul virtual, sub forme precum blogul (sau facebookul), capata aspectele
unei mutatii ontologice, de vreme ce ,,altadata destinat catorva apropiati, jurnalul tinde sa devina,
prin blog, contrariul sau, adica un loc de expunere / exhibare personala” (subl. ns., S. §).

Cele trei texte care urmeaza apartin categoriei de scrieri post-factum, elaborate avand ca
sursd insemnari de teren aferente unor cercetdri desfasurate poate cu zeci de ani in urma (cum
este textul lui Marin Constantin). Comparatia care ne vine in minte este cu Claude Lévi-Strauss,
al carui volum de memorii antropologice, Tropice triste, fusese scris la departare de multi ani de
expeditia in Brazilia (Lévi-Strauss, 1968: 19). Pentru textele loanei-Ruxandrei Fruntelata si
Corinei Matei comparatia este totald,* atat prin ciutarea unor efecte literare, dar si prin natura
reflectiei asupra realei activitati desfasurate de cercetator in teren care, daca ar fi revelata ca atare
in rapoartele de cercetare, ar avea ca efect decredibilizarea demersului antropologic (Okely, 2014:
ix). Cu toate acestea, consideram ca este firesc ca realitatea din teren sa fie alta decat cea sugerata
in interiorul institutiilor de cercetare; omul nu este un obiect de cercetare pasiv care abia asteapta
sd fie intors pe toate partile.® Atentia cititorului este retinuti si de exercitiul empatic practicat de
ambele autoare, dar si de efortul lor de a mentine o neutralitate epistemica, amintind — de data
aceasta — de Sigfried F. Nadel. Conform antropologului austriac, capacitdtile empatice reprezinta
trasaturi de personalitate esentiale pentru un antropolog, dar nu pana la punctul in care acesta este
prea ,,impresionabil” (Nadel, 1956: 19). In cazul textului lui Marin Constantin, comparatia este
doar partiala, preocupat cum este — in partile de inceput si de incheiere — de relevanta teoretic-
metodologica a jurnalului etnografic, dar si de expunerea — in partile intermediare — a detaliilor
concrete ale desfasurarii unei cercetdri de teren in satul Tilisca, din zona etnograficad a Marginimii
Sibiului, cu scopul intocmirii genealogiilor corespunzatoare acestui sat. Ca in orice jurnal

4 Titlul textului Corinei Matei, ,,Comice triste”, sustine pe deplin comparatia.
5 Lucrul nu se intAmpli nici macar in situatiile in care raportul de putere intre cercetitor-cercetat este in totalitate n
favoarea primului. Desi Bronislaw Malinowski avea de partea sa toate atributele puterii coloniale, participarea sa la
kula — expeditia inter-insule in scop de schimburi ceremoniale — i-a fost refuzata de nativii Arhipelagului Trobriand
(Malinowski 1987 [1922]: 479; 1989 [1967]: 253).
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etnografic insa, fie el si reconstituit, gasim si referinte la “imponderabilia of actual life and
typical behavior” (Malinowski, 1987 [1922]: 20), in buna traditie malinowskiana.

Urmadtoarele sase texte sunt jurnale sau fragmente de jurnale la modul propriu, cu
consemnari adicd in imediata vecinatate temporald a producerii evenimentelor. Dintre acestea,
primele patru sunt jurnale corespunzatoare terenului (mai bine zis, terenurilor) unei singure
cercetari. Este vorba de o cercetare 1n care obiectivul principal este acela de a stabili semnificatia
locului de origine in etnicitatea unor populatii balcanice actuale cu un trecut supus proceselor de
schimb populational intre statele din aceasta regiune in prima jumatate a secolului al XX-lea.
Primul dintre jurnale (al Anisoarei Stefanuca) poate fi caracterizat ca jurnal de context, al doilea
(al lui Sebastian Stefanuca) ca jurnal tematic, in timp ce urmatoarele doua texte reprezinta jurnale
de teren la libera optiune a autorului, cele doud autoare (Elena Dudau si Cristina-loana Gherghe)
implicate fiind 1n aceastd cercetare de pe pozitiile adancirii traseelor formative in etnologie. Cu
aceastd ocazie, intenfiondm sa initiem o metoda de inregistrare si prima prelucrare a datelor de
teren antropo / etnologic, bine adaptabila lucrului in echipe mici, respectiv intocmirea unor
jurnale alternative, ale carei puncte de sprijin principale sa fie jurnalul tematic si jurnalul de
context.

Cel de-al cincilea text al celei de-a doua categorii instantiazd una dintre cele doua
contributii — alaturi de textul urmator — fara de care tabloul scrierilor jurnaliere din volumul de
fata ar fi fost incomplet: contributii la subcategoria jurnalului intim. Bogdan-Costin Georgescu
selecteaza dintr-o scriere de lungd intindere acele pagini a caror amprentd antropologica este
evidentd. Rezultatul? Un mini-tratat de antropologie teologic-crestina, o altd ,.expeditie in
cautarea Arhe-Chipului”, daca ar fi sa parafrazam titlul unui alt jurnal publicat in volum nu de
mult de autor (Georgescu, 2012).

Sectiunea se incheie cu fragmentele de jurnal (auto)biografic selectate si expuse in
premiera aici de Gheorghitd Geana. Cititorul va sesiza imediat ca nu e vorba doar de o scriere cu
amprentd antropologica, ci de o scriere cu valoare de document pentru insdsi istoria antropologiei
sociale si culturale romanesti, stiintd cdreia autorul i-a dedicat aproape Intreaga sa carierd
profesionald. O antropologie care, odatd cu participarea autorului la primele conferinte ale
European Association of Social Anthropologists, si-a facut definitiv intrarea in randurile
antropologiei internationale. O intrare deloc comoda, daca ar fi sd judecam dupd fragmentul de
jurnal corespunzator conferintei de la Praga. Conditiile acestei integrari par a fi fost experiate insa
st de alti specialisti socio-culturali veniti din tari tocmai eliberate de povara comunista (Podoba,
2007: 28-29). Tot valoare documentara au si fragmentele despre fraimantarile din cotidianul unor
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evenimente precum comemorarea lui Mircea Eliade, sau despre intdlniri cu Constantin Noica,
Edgar Papu, Zoe Dumitrescu-Busulenga — nume care pentru cititorul de astazi sunt de aflat doar
cautandu-le in panteonul istoriei culturale nationale.

Indiferent de impresia dobanditd de cititor dupa lectura scrierilor jurnaliere aferente
primei parti In ceea ce priveste valoarea lor cognitiva, un lucru este de remarcat: nu seamana una
cu alta. Aceasta diversitate nu are ca sursa doar tipul de scriere jurnaliera {intit de autor; chiar si
in cadrul aceluiasi tip, diferentele constatate sunt semnificative, intrucat orice scriere de acest fel
poartd marca personalitatii autorului. A incerca sa-i indepartezi aceasta marca ar insemna sa-i
surpi fundamentul ontic. Referitor la acest fapt, este o intrebare daca nu cumva orice scriere —
chiar si scrierile ,,stiintifice” —, imprimata cum este mai mult sau mai putin de personalitatea
autorului, este de fapt o scriere jurnalierd. Invers, intelegerea acestei personalitifi pe calea
modului de dezvaluire care ii este propriu, diaristic, poate avea 0 mare insemnitate pentru a
intelege adecvat o opera, fie ea stiintifica, artistica sau de altd naturd. Aceasta intrucat ,,pe cand
personalitatea unui om de stiintd nu este necesar sa aiba o influentd directd asupra selectiei si
tratarii problemelor, este sigur (it must) ca ii influenteaza activitatea in alte moduri mult mai
subtile” (Firth, 1989 [1967]: xi). Cu convingerea ca ,,prin cunoasterea omului asa cum a trait el si
simtit, suntem intr-un contact mai apropiat cu munca sa si avem o mai buni intelegere a ei”,
Valleta Malinowska (1989 [1967]: ix) a decis publicarea jurnalului intim pe care B. Malinovski
I-a tinut in timpul campaniilor sale de teren in extremitatea esticd a Noii Guinee si in insulele
invecinate intre anii 1914-1918. O decizie luata in ciuda controverselor de care era constienta ca
publicarea jurnalului urma sa le starneasca.

Cu constatarile din fragmentul precedent, putem caracteriza prezentul numar al anuarului
prahovean inchegandu-se ca numar de antropologie a jurnalului. O tema la care posibil sa
revenim in viitor, mai ales ca, legat strict de antropologia socio-culturala, exploatarea valentelor
acestui, pana la urma, instrument de cercetare se afla inca in stadiu incipient. Fenomen nefiresc,
gandindu-ne ca nu existd mijloc mai adecvat de a recupera in cabinet terenul 1n integralitatea lui.
Fenomen explicabil insd, tentati cum suntem de glasul de sirend al teoriei, doar astfel ratiunea
cunoscatoare gasindu-si linistea. A uita de teren insa, in particularitatea lui, inseamna sa uiti de

6 Sau, mai mult decat atat, cum citim intr-unul dintre fragmentele de jurnal expuse in prezentul volum (p. 151) de
Gheorghita Geana, ,,... exista personalitdti a caror viatd si opera se integreaza atat de bine unei discipline stiintifice,
incat nu poti cuprinde acea disciplinad fard sd cunosti personalitatea respectiva”, aluzie facandu-se la Francisc I.
Rainer.
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oameni, ceea ce ar insemna sd desfasori o stiintd a omului din care se Indeparteaza chiar obiectul
acestei stiinte. O stiinta pozitionata perpetuu in orizontul lui ,,era sa fie” (Noica, 1978: 34-37).

Miscelaneul, in cea de-a doua parte, cuprinde nu doar texte pe diverse teme, dar si cu
diverse stiluri discursive: articol stiintific, eseu, raport etc. De fapt, tot atatea perspective din care
obiectul unei ,,stiinte a omului” poate fi in mod adecvat abordat, fara ca vreuna sa-l poata epuiza.
Nici nu ar fi posibil; ar insemna incercarea de a epuiza obiectul unui ,,veritabil imperiu al
cunoasterii”’, cum pe buna dreptate antropologia a fost caracterizata (Geana, 2006: 211).

In debutul partii secunde intalnim contributiile a doi cercetitori de la Institutul de
Antropologie ,Francisc 1. Rainer” al Academiei Romane, institut colaborator apropiat al
anuarului prahovean daca t{inem seama atat de contributiile din numarul curent, cat si de cele din
numarul precedent. Prima dintre ele, ,,Annuaire Roumain d’Anthropologie: despre universul
tematic al unei reviste antropologice romanesti”, semnata de Marin Constantin, instantiazd 0
privire generald asupra unei reviste care a depasit o jumatate de secol, revistd-sintezd pentru
activitatea din ultimii cincizeci de ani a acestui institut. Un institut organizat pe trei departamente,
paleoantropologie, antropologie biologicd si antropologie sociald si culturald’. Inspirati este
adaugarea unei vaste bibliografii, din a carei parcurgere cititorul poate dobandi o imagine rapida
asupra preocuparilor multiple de cercetare din acest rastimp. Cea de-a doua contributie, a Adinei
Baciu, ,,Aspecte ale antropologiei biomedicale bucurestene”, reprezintd un raport legat de
activitatile si proiectele actuale din cadrul Compartimentului de antropologie biomedicala, fateta
sub care se desfasoara astdzi antropologia fizicd in cadrul institutului mentionat. Gama de
preocupari a acestui compartiment este fascinanta: boli, nutritie, adictie, imbatranire, sdnatate si
stil de viata etc., de fapt cercetare si incercare de furnizare a unor solutii pentru ameliorarea unor
probleme cu care omul contemporan, ca organism bio-psiho-cultural, se confrunta.

Urmeaza articolul lui Marian Nutu Cirpaci, ,,Tiganii, o categorie sociald etnic
neomogena”, una dintre contributiile care ating indirect tema propusa. Observatiile francezului F.
G. Laurencon, profesor de franceza si latind in Bucuresti in al treilea deceniu al secolului al
XIX-lea, coroborate cu observatii din scrierile unui celebru calator in Tarile Romane, Paul de

" Lipsindu-i doar departamentul de antropologie lingvistici pentru a avea o organizare pe modelul traditiei americane
(Silverman, 2005: 257).
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Alep, prilejuiesc autorului o exegeza istoricd la capatul careia concluzia care se impune este ca
,»in starea de robie numitd figanie” — specificd evului mediu dar si inceputului modernitatii
romanesti — Vvor fi fost nu doar romii, ci si alte grupuri de diverse proveniente etnice, in special
cele la care aspectul rasial era o justificare prin asociere cu un blestem biblic al acestei stari.

Silvia-Diana Solkotovié realizeazi o scurti trecere in revistd a ,,Cercetarilor etnografice in
Timocul sarbesc”, subintelegand, bineinteles, populatia romaneasca din aceasta regiune. Zona, cu
bogatie si specific etnografic aparte, nu a beneficiat si de o cercetare pe masurd, cu consecinta ca
nestemate etnografic-folclorice dispar irecuperabil in fiecare zi. Barierele de limba, nationalismul
si comunismul sarbesc sunt unele dintre cauzele acestei situatii. Pe acest fond, inventarierea
personalitatilor care au desfasurat cercetari in regiune si a unor studii de referin{d nu poate fi
decat binevenita.

Articolul lui Stelu Serban, ,,Minoritati discrete si modernizare in Europa de Sud-Est”,
reprezinta o contributie la tema indelung dezbatuta a modelelor natiunii (Smith, 1986: 135-138).
Autorul este preocupat de asumarea acestor modele in Europa de Sud-Est, sau a contra-reactiei la
ele — atat modelele cat si contra-reactia promovate fiind de elitele din capitalele statale — la
nivelul common people, referite fiind prin sintagma indeosebi masele tiranesti. In acest cadru,
trateaza cazul special al populatiilor care au esuat in proiectul national. Etichetarea lor ca
,,minoritati nationale” ar fi o confirmare a acestui esec. Mai adecvata ar fi utilizarea conceptului
de ,,minoritate discretd”, diseminatd printre common people, cu care impartaseste aceeasi
respingere tacitd a ,,modelelor modernizatoare impuse de elitele din capitala tarii”. La cererea
autorului, In anuar este inclusd si varianta In engleza a acestui articol.

Trasaturile principiale pe care folclorul ca stiinta le are de-a lungul secolui al X1X-lea si in
prima jumatate a secolului urmator in Europa occidentala (in special in Germania) si Grecia sunt
expuse de Eleni Ghrobanopulu (,,Grompanopoulou”, pentru varianta in limba engleza).
Fondatorii folclorului elen sunt inspirati de modelul german, de asa-numitul Volkskunde,® fira a-
imita intru totul. In constituirea ,,stiintei natiunii”, cautau nu atit originea substantei eterne a
nsufletului poporului” — considerata deja stiutd fiind, in antichitatea elenda —, ci acele
,»supravietuiri” din mediile rurale elene care sa-i ateste continuitatea de-a lungul istoriei. O
paradigma epistemica, asadar, in care sunt combinate curentele romantic si evolutionist. Textul

8 Un model care este urmat si de alte provincii si tiri din regiune. Slovenia, Croatia, Bosnia-Hetegovina, ca provincii
ale Imperiului Austriac, Serbia, mai tarziu Albania etc. toate urmeaza modelele austriac si german in tentativa de a
descoperi patrimoniul material si spiritual unic al taranimii preindustriale (Hann, 2013: 7).
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,,Configurarea istorica a studiilor folclorice de-a lungul secolului al XIX-lea si pana la jumatatea
secolului al XX-lea in spatiul european si cel elen” este dublat si de varianta lui in limba engleza.

Un adevarat fenomen cultural a avut loc (si, sub o altd forma, continud inca) timp de trei
decenii la Ploiesti, cu experimentul teatral intitulat ,,Teatrul Equinox”, fenomen pus in evidenta in
paginile prezentului anuar de Dragos Grigorescu. ,,Un destin cultural” vizeaza deopotriva teatrul,
dar si pe Mihai Vasile, regizor, artist si om de teorie teatrala, cu a cdrui persoana teatrul se
confunda. Interesant este cd prin cautarea autenticitatii, puritatii, libertatii si simplitatii acest
teatru iese n afara canoanelor artistice, situdndu-se in acelasi timp in afara oricdrui context
politic sau social, in mod fatal intotdeauna nefavorabil. Se ating de fapt corzi antropologice,
aceasta atingere fiind si explicit asumatd, atat prin derularea unui proiect al ,,teatrului mitologiei
romanesti”, cat si prin cautarile teoretice ale lui Mihai Vasile. Cautari care, in ciuda retinerilor
autorului lor, le dorim concretizate in cele din urma intr-un volum de teorie a antropologiei
teatrale.

Ultimul text este o alocutiune rostita de un apropiat al multora dintre membrii societatii
prahovene de antropologie generald, Jonathan Hemmings, preot ortodox in Lancaster, Anglia, cu
prilejul lansarii la Ploiesti a volumului /zvoare in desert. Ca semn de inaltd pretuire a acestei
apropieri, este redata si varianta in limba engleza a alocutiunii.

Ca si numdrul precedent, numadrul curent al Anuarului societatii prahovene de
antropologie generala contine si o contributie sub forma unui documentar video pe suport DVD
atasat celei de-a treia coperti — satisfacand astfel si exigentele antropologiei vizuale. Filmul
Incondeierea oudlor la Filipestii de Pdadure, realizat de Anisoara Stefinucd, reprezinti o
descriere etnografica a incondeierii oudlor intr-unul din putinele locuri de atestare a acestui obicei
in judetul Prahova. Abordarea antropologicd este evidentd; realizatoarea nu se multumeste sa
descrie doar etapele de incondeiere. Discutiile purtate cu interlocutoarea in timpul derularii
acestor etape incearca sd reconstituie intreg contextul in care se desfasura obiceiul. Privitorul va
dobandi impresia unei intalniri cu Celalalt, indepartat insi nu in spatiu, ci in timp (Capo si Gulin
Zrni¢, 2014: 96). Acest trecut al incondeierii oudlor pare sa fi fost mai degraba legat de cateva
initiative individuale, necaracterizand o intreagd comunitate, de unde si perisabilitatea obiceiului.
Se poate spune ca obiceiul este pe cale de disparitie, momentul filmarilor reprezentand una dintre
ultimele lui forme de manifestare.
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Din lectura acestui ,,Cuvant nainte” s-a observat ca privilegiate sunt contributiile dinspre
zona stiintifica a antropologiei. In masura in care revista este deschisa tuturor tipurilor de discurs
antropologic, ar putea aparea impresia de dezechilibru discursiv. Chiar daca existda acest risc,
trebuie mentionat cd rezultatul la care s-a ajuns este, in cele din urma, rod al intamplarii. Nu
excludem posibilitatea ca — iardsi rezultat intdmplator — intr-unul din numerele viitoare
majoritatea contributiilor s fie din alte domenii de reflectie a omului despre sine insusi.

In incheiere, multumim contributorilor pentru efortul depus, efort cu totul voluntar si fara
insemnitate in construirea carierelor profesionale®, revista nebeneficiind de o cotare stiintifici sau
de altd naturd.’® Cu toate acestea, avem convingerea ci acest numir al anuarului antropologic
prahovean atinge un nivel al calitatii compatibil cu al revistelor cu astfel de cotdri. Multumiri
speciale se cuvin institutiilor gazdd, Editura Mythos, Centrul Judetean de Culturd Prahova si
Consiliul Judetean Prahova, aflate in raport de subordonare. Fara receptivitatea manifestatd in
cadrul acestor institutii, aparitia anuarului ar fi fost multa vreme intarziata.

Pentru realizarea urmatoarelor numere, contributiile dumneavoastra sunt asteptate cu mult
interes. Trimiterea acestor contributii sau anuntarea intentiilor se poate face la adresele
cunoscute.'! Acestea fiind spuse, dorim cititorilor o bogati, placuti si instructiva lectura!
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Anuarul societatii prahovene de
antropologie generala, nr. 3 (2017)

Sebastian Stefanuca
seb_filozof@yahoo.com

Foreword*

As specified in the last number (Stefanuca, 2016b: 5, footnote 2), the third edition of the
Anuarul societatii prahovene de antropologie generala | Yearbook of Prahova County Society for
General Antrhopology represents a thematic number, dedicated to the diary. A generous theme, if
we take into consideration the vast types of diaries: intimate, voyage, scientific, etc. This is why
we were expecting varied and multiple contributions, with a direct or indirect connection to the
suggested theme, and this actually occurred: the reader will discover that, among those eighteen
contributions! to the present yearbook, twelve are thematic contributions, most of them with a
direct approach, all these making the first part of the yearbook. The second part reunites the
contributions that had an indirect approach of the theme and a lot of texts on different themes,
their order in the annual being closely related to their main theme contiguity. All in a balanced
combination of “academic” and ‘“non-academic”, proving once again that when epistemic
curiosities are led till the end with commitment and honesty, these “borders” disappear on their
own.

The number of contributions, as well as the number of their authors, is above the numbers
of the previous volumes. We consider this to be a signal of the interest that this magazine has
managed to rise among the possible contributors, activated maybe by the generosity of the theme.
If some engagements remained unsettled, this happened based on some day to day duties that are
importunate also time and energy consuming, which determined the practical impossibility of
honouring these engagements.

In what concerns the authors, the majority are those that, through links of different
natures, are related to the Prahova County. This is obvious, as we are talking about a “Prahova

* Translation from Romanian by Ana Cristina Traistaru (Ploiesti).
! Twenty-one, if we take into consideration the fact that three of them have an English version too.
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yearbook”. But the number of members of the Prahova informal group for general anthropology?
is enhanced with new authors both from other cities of our country®, and from beyond Romanian
borders too (by the contributions of Eleni Grombanopoulou from Greece, of Silvia-Diana
Solkotovi¢ from Serbia and of Jonathan Hemmings from England). We hope that in the future the
afflux of members from other states (mostly corresponding to the Balkan area) to be more and
more intense.

We will try to make a short description of the two parts so, even from the preface, the
reader to have a general image above all the contributions, which will simplify the effort in
choosing the texts to read.

As mentioned, the direct contributions to the theme of the diary are put together in the
first of the two parts which constitutes the structure of the present yearbook. As we are talking
about a magazine in which the interest for knowledge prevail, seems natural to ask the question
concerning the cognitive value of the texts that are grouped in this first part. The texts, excepting
the first one, can also be divided in two categories: first three, making the first category,
subsequently written and using ethnographic field notes, and the next six, as being real diaries.
No matter how they are elaborated, we consider that they have a para-scientific cognitive value
(idem, 2015: 11). Nevertheless, if we were to take into account only the socio-cultural
anthropology and some of its tendencies that actually nullify the distance between the subject and
the object of knowledge (Geana, 1997: 77-79), the cognitive value of diaristic writings would
highly overcome the para-scientific border. The complexity of the relation between subject and
object in the knowledge of man, the impossibility of laying down some receipts of scientific
objectivity in this attempt, has brought the anthropology from the last decades close to

2 Membership to this group, as we repeat every time, does not create any rights or obligations in the jural meaning of
the word, the group itself not having a juridical status. A purely honorific affiliation, one based on some common
preoccupations and that is all. Is it possible to start a sort of tendency or school in the Romanian culture, governed by
the anthropological spirit? As we were expressing our opinion at the launch of the first edition of the Anuarul
societatii prahovene de antropologie generala (Stefanuca, 2016a: 22), signs show is not possible. Although we could
say without doubts that an antropological spirit hovers for a long time over Ploiesti, the tendecies, both at the
institutions’ level and of the people, are (still) centrifugal.

3 If we keep our reference to the county, as an administrative division.
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phenomenology. Maybe that lecturing some diaries or some related writings will convince us
more of the inevitability of such approach. Through this, gaining the certainty that diaristic
writing overcomes the para-scientific approach. By reading the texts from the first section will be
enough to support this epistemic impression.

As an opening text, Serenela Ghiteanu’s reflections concerning the ontology of the
intimate diary seem to be the most appropriate. It is about the origin, object, motifs, social
contexts and future of this type of writing regarding a registration of private life. It is sure that the
moving of the intimate diary into the virtual space, under the forms of blogs (or facebook), takes
the form of an ontological mutation, as “other times destined to some acquaintances, the diary
tends to become, through blog, its contrary, meaning a place of exposure / personal exhibition”
(our italics, S. \S).

The three texts that follow belong to the category of post-factum writings, which have as a
source field notes belonging to a research done maybe years ago (as it is the case of Marin
Constantin’s text). The comparison that comes to our mind is to Claude Lévi-Strauss, whose
volume of anthropological memoirs, Tristes tropiques, had been written long after the Brazilian
expedition (Lévi-Strauss, 1968: 19). For loana-Ruxandra Fruntelatd and Corina Matei’s texts the
comparison is total,* both by searching of literary effects, and by the nature of reflexion on the
real activity developed by the field researcher that, if it were to be revealed as such in the
research reports, it would have as a result the lack of credibility of the anthropological endeavour
(Okely, 2014: ix). Even so, we consider that is normal for the field reality to be different from the
one suggested inside the research institutions; the man is not an object of passive research that
impatiently awaits to be turned on all sides.® The attention of the reader is cached by the empathic
exercise practiced by both authors, and also by their effort in maintaining epistemic neutrality,
reminding — this time — by Sigfried F. Nadel. According to the Austrian researcher, empathic
capacities represent personality traits essential for an anthropologist, but not until the point in
which he is to “impressionable” (Nadel, 1956: 19). In the case of Marin Constantin’s text, the
comparison is only partial, preoccupied as he is — in the beginning and end — by the theoretic-
methodological relevance of the ethnographic diary, and by the exposure — in the intermediary

4 The title of Corina Matei’s text — “Comice triste / Sad comics” — fully sustains the comparison.
® This does not happen even in situations in which the power balance between the researcher / researched is totally in
the favour of the first. Although Bronislaw Malinowski had on his side all the colonial power features, his
participation to Kula — inter-island expedition having as purpose a ceremonial exchange — has been denied by the
locals of Trobriand archipelago (Malinowski 1987 [1922]: 479; 1989 [1967]: 253).
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parts — of the concrete details of the deployment of a field research in Tiligca village, from the
ethnographical area of Marginimea Sibiului (Romania), having as purpose to draw up the
genealogies coresponding to this village. As in any ethnographic diary, even being rebuilt, we
find references to “imponderabilia of actual life and typical behaviour” (Malinowski, 1987
[1922]: 20), in the good Malinowskian tradition.

Next six texts are diaries or fragments of literally diaries, that is, diaries written closely
related to the events happening. Among these, the first four are diaries that correspond to the
fieldwork (better said, fieldworks) of one one single research. It is about a research in which the
main objective is that of establishing the significance of the place of origin in the ethnicity of
some Balkan populations with a past that was submerged to the population changes between
states from this region in the first half of the twentieth century. The first diary (of Anisoara
Stefanuca) can be characterised as a context diary, the second (of Sebastian Stefanucd) as
thematic diary, while the next two texts represent field diaries to the free will of the author, the
two authors (Elena Dudéau and Cristina-loana Gherghe) being involved in this research with the
goal of deepening the formative paths in ethnology. By this, we intend to initiate a method of
registering and first arranging of anthropo / ethnological field data, well adapted to small team
work, respectively to write some alternative journals, having as a main support the thematic and
context diaries.

The fifth text of the second category reveals one of the two contributions — next to the
following text — without which the list of diaristic writings from this volume would have been
incomplete: contributions to the subcategory of intimate diary. Bogdan-Costin Georgescu selects
from a vast writing those pages on which the anthropological mark is obvious. The result? A
mini-treaty of theological-Christian anthropology, another “expedition in searching the Arche-
Face”, if we were to paraphrase the title of another diary published in the volume not long ago by
the author (Georgescu, 2012).

The section ends with diary fragments (auto)biographically selected and exposed for the
first time by Gheorghita Geana. The reader will immediately observe that it is not only a text with
anthropologic features, but a description with a document value for the history of Romanian
social and cultural anthropology, science to which the author dedicated almost his entire
professional career. It is about an anthropology that in the same time with the participation of the
author to the first conferences of the European Association of Social Anthropologists has made
its definite entrance in the international anthropological area. An entrance that was not
comfortable, if we were to judge reading the journal that corresponds to the Prague conference.
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The conditions of this integration seem to be experienced by other socio-cultural specialists too,
coming from countries that were released by the communist burden (Podoba, 2007: 28-29).
Documentary value also have the fragments about daily convulsions of some events like the
commemoration of Mircea Eliade, or about meetings with Constantin Noica, Edgar Papu, Zoe
Dumitrescu-Busulenga — some names that for the today’s reader are to be found only by
searching them into the pantheon of our national cultural history.

Regardless of the impression gained by the reader after lecturing the diaristic writings
from the first part regarding their cognitive value, we can notice one thing: there is no
resemblance between them. This diversity has as a source not only the type of diaristic writing
aimed by the author; even in the same type, the differences are considerable, due to the fact that
every writing of this type carries the mark of the author’s personality. Trying to banish this mark
would mean to actually destroy its ontic foundation. Regarding this, there is a question if it is not
the case that any writing — even the “scientific” ones —, impregnated more or less by the author’s
personality, is indeed a diaristic writing. Vice-versa, understanding this personality based on its
proper way of writing, diaristic, can have a large meaning in understanding properly an opera,
scientific, artistic or of any other nature. This, because “while the personality of a scientist may
not necessarily have a direct bearing upon his selection and treatment of problems, it must
influence his work in other more subtle ways” (Firth, 1989 [1967]: xi). With the conviction that
“through this knowledge of that man as he lived and felt, one is often brought into a closer
contact and a greater comprehension of his work”,® Valleta Malinowska (1989 [1967]: ix)
decided to publish the intimate diary that B. Malinowski held during its field campaigns in the
eastern extremity of New Guinea and in the near islands between 1914-1918. A decision made
regardless the controversies which she was aware that the publishing of the diary will raise.

Taking into consideration the observations from the previous fragment, we can
characterise this number of the Prahova yearbook as being a number of the anthropology of the
journal. A theme that we might return in the future, especially that, strictly related to socio-
cultural anthropology, exploiting the advantages of this veritable instrument of research is still in
a primary stage. An unthinkable phenomenon, thinking that there is no other appropriate way of
recovering in the cabinet the field in its integrity. Still an explicable phenomenon, tempted as we
are by the mermaid’s voice of the theory, only this way the knowing reason finding its peace. But

6 Or, moreover, as we read in some of the journal’s fragments exposed in this volume (p. 151) by Gheorghitd Geani,
“... there are personalities whose work and life integrates so well to a scientific discipline, that one cannot master that
discipline without knowing that personality”, alluding to Francisc I. Rainer.
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forgetting about the field, in its particularity, means forgetting about people that would mean to
develop a science from which the main object is chased. A science positioned continually in the
horizon of “should have been” (Noica, 1978: 34-37).

Miscellanea, in the second part, contain not only texts on various themes, but also with
diverse discursive styles: scientific article, essay, report, etc. Actually, as many perspectives from
which the object of a “science of the man” can be properly approached, without outwork it. It
would not be possible either, this meaning trying to outwork the object of a “veritable empire of
knowledge”, as anthropology was rightly characterised (Geana, 2006: 211).

In the beginning of the second part we notice the contributions of two researchers from
the “Francisc 1. Rainer” Anthropology Institute of the Romanian Academy, institute that closely
collaborates with the Prahova yearbook if we take into account both the current number
contributions, and the previous ones too. First of it, “Annuaire Roumain d’Anthropologie: about
the thematic universe of a Romanian anthropology magazine”, signed by Marin Constantin,
instantiates a general look over a magazine that exceeded half of a century, being a synthesis-
magazine for the past fifty years of this institute. An institute organised on three departments,
paleoanthropology, biomedical anthropology and socio-cultural and theoretical anthropology’.
Inspired is the addition of a vast biography, from which the reader can achieve a quick image
over multiple concerns over the research from this time. The second contribution, by Adina
Baciu, “Aspects of Bucharest biomedical anthropology”, represents a report related to the
activities and actual projects from the Department of biomedical anthropology, a form under
which the physical anthropology is developing today in the frame of mentioned institute. The
research area of this department is fascinating: diseases, nutrition, addiction, aging, health and
way of living etc., actually research and trying to come up with solutions to ameliorate some
problems that contemporary man, as bio-psycho-cultural organism, is confronting.

Next is Marian Nutu Cirpaci’s article, “Gypsies, a social category ethnical non-
homogenous”, one of the contributions that touch indirectly the suggested theme. F. G.
Laurencon’s observations, a French and Latin professor in Bucharest in the third decade of

" Missing only the linguistic department of anthropology in having an organization based on the American traditional
model (Silverman, 2005: 257).
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nineteenth century, combined with observations from a famous traveller in Romanian countries,
Paul of Aleppo, inspire the author to make a historical exegesis, drawing at the end the
conclusion that “in the slavery stage called gipsydom” — proper to the middle age but also to the
beginning of Romanian modernity — would have been not only gypsies, but also other groups of
diverse ethnical origin, especially those on which the racial aspect was a justification through an
association to a biblical curse of this state.

Silvia-Diana Solkotovi¢ makes a short review of “Ethnographic researches in Serbian
Timok”, meaning, of course, the Romanian population from that area. The area, with a richness
and special ethnographic characteristic, has not benefited from an adequate research, with the
consequence that the ethnographic-folkloric pearls disappear without a trace every day. Language
barriers, nationalism and Serbian communism are some of the causes of this situation. On this
base, inventorying the personalities that did researches in this region and some of the studies can
not only but be welcomed.

Stelu Serban’s article, “Hidden minorities and modernization in South East Europe”,
represents a contribution to the long debated theme of nation’s models (Smith, 1986: 135-138).
The author is preoccupied of the way of assuming these models in South East of Europe, or of the
counter-reaction to them — both the models and the counter-reaction promoted by the elites from
capital states — to the level of common people, referring by this term especially to the peasant
masses. On this circumstance, he treats the special case of populations that failed in the national
project. Labelling them as “national minority” would be a confirmation of this failure. More
suitable would be the use of the concept of “discrete minority”, disseminated among common
people, with whom it shares the same silent dismissal of “the modernization projects imposed by
political elites of the cities”. At the author’s request, the English version of this chapter is also
included in the yearbook.

The main features that folklore as a science has along the nineteenth century and half of
the next century in occidental Europe (especially Germany) and Greece are exposed by Eleni
Ghrobanopulu (“Grompanopoulou”, for the English version). The founders of Greek folklore are
inspired by German model, so called Volkskunde®, without imitating it completely. In establishing

8 A model that was also followed by other provinces and countries from the area. Slovenia, Croatia, Bosnia and
Herzegovina, as provinces of the Austrian Empire, Serbia, later Albania etc. they all follow the Austrian and German
models in their attempt to discover the unique material and spiritual heritage of preindustrial peasantry. (Hann, 2013:
7).
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the “science of the nation”, they were searching not so much the origin of eternal substance of
“nation’s soul” — considered already known, in the Greek antiquity —, but those “survivals” from
Greek rural areas that would certify its continuity along history. An epistemic paradigm, then,
that combines the romantic and evolutionist trends. The text “The historical formation of folklore
studies in the 19" century — mid. 20" century in Europe and Greece” is doubled by the English
version.

A real cultural phenomenon took place (and, under other forms, still continues) for three
decades in Ploiesti, with the theatrical experiment entitled “Equinox Theatre”, process put in
evidence on the pages of this yearbook by Dragos Grigorescu. “A cultural destiny” points both to
the theatre, but also to Mihai Vasile, the producer, artist and man of theatrical theory, with whom
the theatre is one and the same. Interesting is that by searching authenticity, purity, freedom and
simplicity this theatre merges out of the artistic canons, placing itself in the same time out of
every political and social context, inevitably always disadvantageous. Actually some
anthropological strings are touched, this touch being explicitly assumed both by unrolling a
project of “Romanian mythology theatre”, also by theoretical researches of Mihai Vasile.
Researches that, beyond the author’s restraints, we want them eventually materialized in an
anthropology of theatrical theory volume.

The last text is a speech told by a close person to many members of Prahova society for
general anthropology, Jonathan Hemmings, orthodox priest in Lancaster, England, with the
occasion of releasing the volume Izvoare in desert | Fountains in the Desert in Ploiesti. As a sign
of highly appreciation of this closeness, the English version of this speech is also presented.

As in the previous number, the current number of the Anuarul societatii prahovene de
antropologie generala contains also a contribution under the form of a video documentary on
DVD attached to the back cover — by this answering also to the requirements of visual
anthropology. The movie /ncondeiarea oudlor la Filipestii de Padure / Painting eggs at Filipestii
de Padure, realized by Anisoara Stefanuca, represents a ethnographic description of egg painting
in one of the few places of attestation of this custom in Prahova county. The anthropological
approach is obvious; the author does not stop only to the description of the painting stages.
Discussions held with the interlocutor during these stages try to reconstruct the entire context in
which the custom develops. The viewer will get the impression of a meeting with the Other, far
not in space, but in time (Capo and Gulin Zrnié, 2014: 96). But this egg painting past seems to
have been atypical to an entire community and more related to some individual initiatives, thereof
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the fragility of the custom. It could be said that this custom is about to disappear, the moment of
filming representing one of its last appearances.

By reading this “Foreword” one has been noticed that privileged are the contributions
from the scientific area of anthropology. To the extent that this magazine is opened to all types of
anthropological speech, it might appear the impression of discursive unbalance. Even if this risk
exists, it must be mentioned that the final result is, in the end, a product of a coincidence. We
cannot exclude the possibility that — again a product of coincidence — in one of the future
numbers the majority of contributions to be from other fields of reflection of man upon itself.

In conclusion, we want to thank to the contributors for their effort, which was voluntary
and without meaning in building their professional carriers®, the magazine not benefiting from a
scientific rating or of any other nature.'® Even so, we have the conviction that this number of the
Prahova anthropological yearbook reaches a level of quality compatible with that of magazines
having this type of rating. We give special thanks to host institutions, Mythos Publishing House,
Prahova County Cultural Centre and Prahova County Council, being subordinate. Without the
receptivity manifested by these institutions, the issue of this yearbook would have been delayed a
long time.

For the completion of the following numbers, your contributions are awaited with much
interest. Sending these contributions or announcing this intention can be made to the known
addresses.!! This being said, we wish our readers a wealthy, enjoyable and educative reading!
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Scurta radiografie a jurnalului

Cand apare jurnalul, numit intim sau personal? Printre multiplele tipuri de scrieri ale
eu-lui, jurnalul ca text care noteaza intamplari zilnice, reprezintd o practica tarzie in istoria
umanitatii. Atunci cand nu apartine unei personalitati, unei figuri publice de putere sau din
domeniul artei, jurnalul isi face aparitia odata cu separarea dintre persoana privata si colectivitate.
Sfarsitul secolului al XVIII-lea, secol numit al Luminilor, cu a sa ,,Declaratie a drepturilor
omului”, pare sa fie momentul de emergenta a individului care incepe sa spuna ,,cu”.

Pentru secolul al XIX-lea, Alain Corbin leaga aceasta practica a scrisului diaristic de
spiritul burghez, vazand in jurnal ,,0 forma de bilant intim”, de ,,economie a eu-lui”. Philippe
Lejeune explica, la randul lui, proliferarea corespondentei, a jurnalelor si a memoriilor din secolul
triumfului industrializarii de ideea unei reusite a individului intr-un domeniu sau intr-altul, reusita
care trebuie consemnata (1). Tot secolul al XI1X-lea, catre final, vine cu experienta psihanalizei,
prin Sigmund Freud, care incurajeaza explorarea eu-lui dincolo de constient.

Referitor la secolul XX, Philippe Lejeune (2) considera ca a tine un jurnal este ,,un
adevarat fenomen de societate” si ca este ,,0 constructie culturala, caracteristica a modernitatii”.

In fine, in secolul XXI, odati cu raspandirea internetului, asistim la o transgresiune a
jurnalului catre spatiul virtual: jurnalul devine blog.

Dupa ce am vazut cand a aparut, vom incerca sa raspundem la cateva intrebari referitoare
la acest tip de practica a scrisului.

Cui se adreseaza jurnalul? Destinatarul unui jurnal este diaristul insusi dar, desigur, si cei
din proximitatea lui: familie, prieteni. Uneori, e un text pe care acestia trebuie sa il citeasca dupa
moartea lui, reglandu-se astfel cine stie ce probleme inavuabile din timpul vietii. Desi e definit ca
spatiu al intimitatii, jurnalul a fost Intotdeauna un loc deschis, in care sunt invitati, asteptati,
sperati sa vina (o parte din) Ceilalti.
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Cand incepe scrierea unui jurnal? Nu e lipsit de interes ce declangeaza aparitia acestei
indeletniciri. In general, ¢ vorba de un eveniment negativ. Cand este fericit, individul gusti din
plin momentul la care a ajuns si sta departe de scrierea intr-un caiet ,,ascuns”. Un jurnal are ca
punct de plecare criza adolescentei, o suferinta care poate fi amoroasa sau de travaliu, de doliu, in
fine, poate fi de asemenea vorba de aparitia batranetii, de apropierea mortii, iar jurnalul e in acest
caz o forma de exorcizare a unor spaime.

Ce categorii de varsta scriu jurnal? Asa cum am vazut mai sus, cei foarte tineri si cei care
nu mai sunt tineri scriu mai degraba jurnal pentru ca varsta le pune niste probleme cu care se
descurca foarte greu si pentru ca au mai mult timp liber. Adolescentii pentru ca au dificultati de
comunicare cu adultii, iar varstnicii pentru ca nemaiavand o viata activa, simt nevoia unui
interlocutor dar si nevoia de a incerca sa opreasca Timpul in loc. Prin fixarea pe hartie a ceea ce li
se mai intampla, ca si a amintirilor, cei varstnici dobandesc o temporara senzatie ca pot controla
Timpul. Jacques Lecarme observa faptul ca exercitiul jurnalului este ,,inainte de toate o lupta
impotriva uitarii... §i a eroziunii”.

Din punct de vedere geografic, sunt mai inclinati sa scrie jurnal cei din emisfera nordica,
unde clima e ostila iar individul sta mai mult in casa. In culturile mediteraneene, avem nu doar o
clima care te invitd in permanenta sa te bucuri de soare, de caldura, dar avem si un alt tip de
individ, extravertit, in opozitie cu cel nordic, care e introvertit. Cel din urma e mult mai inclinat
spre meditatie, spre activititi care presupun intoarcerea catre sine.

Exista, apoi, — sau nu — o traditie a scrisului despre sine, iar aceasta depinde de clasa
sociala si de dezvoltarea urbana. Scriu jurnal mai degraba cei instruiti, cei educati, din societatile
dezvoltate, care au experienta si gustul cititului si a scrisului de mana. De asemenea, scriu jurnal
mai degraba orasenii decat cei din spatiul rural. Acestia din urma nu doar ca nu au timp pentru a
scrie, ei fiind in permanenta dependenti de natura pentru a gestiona o gospodarie, un petec de
pamant etc., dar — prin mentalitatea lor ancestrala — nu gasesc rostul unei consemnari a ceea ce
fac; sunt oameni care trdiesCc greu si sunt prea preocupati de propria lor subzistenta pentru a
consemna ceea ce au facut. Desigur, si ordseanul munceste, dar nu despre cat se munceste este
vorba, ci despre faptul ca el are mai mult timp liber si ca este, prin definitie, un ins mult mai
singur decat sateanul. Din timp liber si din singuratate apare jurnalul lui.

Un lucru esential este raportul dintre jurnal si libertatea individului. Un jurnal este lesne
de scris intr-0 societate in care exista libertatea expresiei si a gandirii. Dimpotriva, intr-0
dictatura, un jurnal poate deveni o dovada incriminatorie pentru autorul lui, care printre notatiile
lui scapa — sau scrie in mod expres, ca sa se elibereze de o povara — observatii care se refera la

32



regimul politic. In aceste tipuri de regim, putem avea jurnale ,codate”, tocmai pentru
autoprotectia autorului lor.

Care e scopul scrierii unui jurnal? Ce cauta cel care scrie zilnic sau la cateva zile intr-un
caiet bine ascuns apoi intr-un sertar inchis cu cheie? Cauta un prieten, pe care nu il gaseste in
viata reala, caruia sa-i impartaseasca lucruri personale. Jurnalul este chiar un confesor care nu
judeca, precum ar face-o un preot, la spovedanie. Este o forma de autoterapie, un mijloc de
defulare a unor probleme interioare carora nu le gaseste solutii si care il apasa. Este o tentativa de
a opri Timpul in loc atunci cand diaristul e obsedat de trecerea fatala a acestuia.

Si, last but not least, care ar fi rezultatul unui jurnal? In afari de textele apartindnd
scriitorilor, artistilor si, mai nou, politicienilor, care scriu cu gandul publicarii pentru o masa larga
de cititori carora se adreseaza, jurnalele oamenilor comuni ne ofera, evident, un portret al
acestora, mai mult sau mai putin complezent. Vom gasi rar, de exemplu, intr-un jurnal, fapte
abominabile sau evenimente care il umplu de rusine pe diarist. Acesta isi poate marturisi culpe
dar niciodata nu va ajunge la a descrie situatii care il pun intr-0 postura de dispretuit. Jurnalul
este, deci, o oglinda a autorului, in care vedem un portret retusat. Anne Strasser confirma faptul
ca a scrie despre tine poate si insemne sa te inventezi: ,,Scriind despre tine, te construiesti pe
tine”. Desigur, un eu ameliorat, un eu ideal, o aspiratie, un vis.

Jurnalele contemporane ale oamenilor comuni sunt, cum am mentionat deja, blogurile de
pe net. In acel spatiu, in care destinatarul poate fi absolut oricine, autorul isi va fabrica o imagine
in care inventia castigd tot mai mult loc. Nevoia de blog e o nevoie de manifestare a sinelui,
asezonata si cu fotografii din cotidian, dar si o expresie a unui narcisism evident in zilele noastre.
Loc de introspectic altadatd, destinat catorva apropiati, jurnalul tinde sa devina, prin blog,
contrariul sau, adica un loc de expunere/exhibare personala.

In zilele noastre, formula ,,Draga jurnalule” a devenit nu doar desueta ci de-a dreptul
inimaginabila. Atunci cand vrem sa ne adresam cuiva, ne indreptam imediat spre smartphone.
Odata cu disparitia jurnalului s-a pierdut, insa, un anumit sens al intimitatii, al spatiului privat.
Intrebarea este cum se va mai regasi sufletul omului contemporan in vacarmul si dezordinea
spatiului public, devenit unic spatiu de locuit...
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Etnologia: a fotografia timpul
Schite dintr-un pseudojurnal de teren etnologic

Avea dreptate filosoful William James, cu teoriile lui legate de orientarea constienta a
perceptiilor noastre. Vedem numai ce ne asteptim sa vedem. Auzim numai ce suntem invatati sa
auzim. Mirosim... ei, poate cd in universul olfactiv este mai greu sd ne conditiondm cultural
receptarea senzoriala a realitatii.

Prin urmare, am auzit candva pe teren, intr-un sat din Arges sau poate din Brasov,
urmatoarea intrebare: ,,Ce faceti aici, fotografiati timpul?”.

Sigur, este foarte posibil ca persoana care ne-a adresat intrebarea (un localnic, de buna
seama) sa fi spus cu totul altceva. Poate ca in loc de ,,timp” a rostit un nume propriu pe care nu-|
cunosteam, referindu-se la un punct de reper spatial aflat in obiectivul aparatelor noastre de
fotografiat. Pentru ca este mult mai de inteles sa fotografiezi ,,spatiul” decat sa imortalizezi
,timpul”.

Totusi, a rebours, de ce am receptat (distorsionat?) asa si de ce mi-a rdmas in memorie
aceastd sintagma: ,,a fotografia timpul”? Probabil pentru ca imaginea etnologica vrea sd surprinda
instantanee din viata comunitatii cercetate si cautd, prin traditie, acele fragmente de prezent
(tipice, desi irepetabile) ce pot constitui ,,mostre” de cultura informala: gesturi, vesminte, obiecte,
expresii vizuale ale clipei care, In absenta curiozitatii noastre, ar fi pentru totdeauna inghitita de
autodevoratorul Chronos. Si atunci — de ce nu? — etnologia poate sa insemne ,,a fotografia
timpul”.

O problema a terenului etnologic romanesc parcurs de mine, singurd sau in echipa, a fost
durata scurtd a acestuia. Nu stam un an pe teren, adesea nici o lund, ci cam o sdptamana, rareori
doud, cel mai frecvent un teren mai lung fiind impartit in reprize despartite de durate de timp
lungi de circa un an. Fie ca ne Intoarcem pe un teren rural, fie cd-1 traversam in graba, fiind ,,al
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nostru”, empatizam imediat cu ritmurile lui. Sunt multe lucruri implicite, care ,,vin de la sine”, pe
acest teren, cel putin pentru etnologii crescuti la tara, printre care cu mandrie ma numar.

1. Etnologii, bucatarii si lautarii

Cand toata lumea petrece tihnit de sdrbatori, noi umbldm prin sate, dupa colinde, masti,
obiceiuri aproape uitate, ca s vedem daca ,,se mai face” asa cum am citit noi undeva si daca da,
cum, si dacd nu, de ce. Uneori umblam de colo-colo pe ulite, priviti cu suspiciune si neprimiti
nicdieri, alteori ne gasesti, pe o ploaie mocdneasca, uzi pana la piele, prin vreo statie de ,,rata”
dezafectata, impartind pachetele cu mancare pe care le avem la noi, sau, daca nu le avem, merele
si prunele culese din copacii de pe marginea drumului.

Majoritatea cercetdrilor le facem vara, pentru cd iarna, ca etnolog, nu prea ai unde sta in
sat, chiar dacd omul ar vrea sa te primeascad: peretii unei camere de obicei neincilzite nu se
dezmortesc nici dupa ce arzi un car de lemne 1n soba si de multe ori, acolo unde vrem noi sa
mergem, drumurile sunt dificile (daca nu de-a dreptul inchise) in sezonul rece. Odata, pe unul din
putinele terenuri de iarna, mergeam cu o colegd dintr-un sat in altul al comunei, sa inregistram
povestea de viata a unui veteran de razboi. Ne-am oprit 1anga un gard sa ne inventariem proviziile
din traista si o femeie, care ne-a vazut din curte, a deschis poarta si ne-a invitat la masa. Era ziua
de Craciun.

Darurile primite pe teren sunt nepretuite: o sacosd plind cu roadele pamantului, ceapa
rosie si cartofi, care te fac sa te simti ca un nepot venit in vizitd la bunici; un lucru de mana,
pastrand in el perfectiunea orelor de munca petrecute fara graba si fara incordare; un pahar de
tuicd neverosimil de curatd si chihlimbarie, turnata dintr-un flacon asezat pe o masa aflata in
dreptul unei ferestre umbrite de un mar, cu ramuri filtrind o lumind aidoma celei din picturile
marilor flamanzi.

In prima mea cercetare de teren, am nimerit la o nunti. Nu ma dusesem si cercetez
obiceiurile vietii de familie si eram n totala necunostintd de cauza. Nu aveam nici bani sd le
daruiesc mirilor; le-am luat un cadou, nepotrivit, dar care a fost ,strigat” cu fast, alaturi de
celelalte daruri. Dupa mai bine de doudzeci de ani, mi-au rdmas in amintire citeva imagini si
impresii vii de la acea nuntd observata/traita ,,direct”. A fost un fel de imersiune in cercetarea
etnologicd, in care mi-am dat seama cat de fascinant si complex e terenul, cat de dificil e sa-ti
urmadresti subiectul intr-o retea de contexte legate toate de ceea ce te intereseaza, dacd te
straduiesti intr-adevar sa intelegi ce se Intdmpla. Mai tarziu, am asistat si la alte nunti cu elemente
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traditionale, dar atunci stiam deja ce trebuie sa urmaresc, aveam echipa si aparatura. Si, ca mereu
pe terenurile la care am participat, nu aveam timp. Insa chiar asa, am incercat si punem in pagina
ce am descoperit si inregistrat, sa cream ,,documente etnologice” si s le punem in circulatie,
pentru medii diverse, incluzand comunitatile cercetate, studentii nostri, colegii din diverse
institutii de cultura sau din cercurile stiintifice. S-au adunat vreo opt volume cu ,rezultate de
teren”, al noualea fiind sub tipar. Nu stiu dacad e mult sau putin, dar cred cd e bine cum am
procedat.

Unul dintre aceste volume contine o cronicd de teren ce reprezintd, pentru mine,
mamintirea unei mari frustrdri”: am asistat la o instantiere splendida a colindatului de ceata
barbateasca dintr-o zond renumita pentru practicarea obiceiului si n-am avut decat un reportofon
modest. Nu am nici méacar o fotografie din acele zile petrecute printre nameti, cu sufletul in gat,
nu din cauza epuizarii, ci pentru ca ne aflam in clocotul unei trairi colective cum nu ne putusem
imagina ca exista. Batranii si tinerii laolalta ne-au integrat atunci in energia rituald. Si, dincolo de
o experientd de teren extraordinara, materialul adus acasd e mult prea sarac.

2. Ce nu incape in scriitura etno-antropologica

Sunt atat de multe lucruri care nu se pot scrie intr-un text de specialitate. De exemplu,
autobiografia barbatului in varsta, povestitd spontan pe o banca din parcul Herastrau, in timp ce
astepta sa-si vada nepotii din Galati dansand la sarbatoarea aromanilor, fard sa stie cd, vorbind,
indeplineste visul etnologului din fata lui de a fi ,,si afard si induntru” in comunitatea studiata.
Acelasi sentiment, de a fi pe teren la limita dintre insider si outsider, I-am avut intr-un sat, cand
femeia pe care o intervievam ,,a deschis Cartea” pentru mine, spontan, si mi-a citit de acolo ce ma
asteaptd in viitor, firesc, fard niciun avertisment ca traversasem o barierd de comunicare si
intrasem in zona magicului. Apoi, sunt implicatiile sentimentale ale muncii noastre, intalnirea cu
persoane care te cuceresc iremediabil (,,Nu-1 asa cd ne-am imprietenit?”, ne-a zambit din toatad
inima o ,,matusicd” de 88 de ani, aproape oarba, ce-si transformase tot amarul vietii in poezie). Iti
staruie in memorie gestul bdtranului care mangaia cuminte un motan cenusiu, In vreme ce-fi
povestea ororile trdite Tn rdzboi (,,Ca maine dupd masa trebuia sd mor”) sau vocea dramatica,
incredibil de fascinantd, a unui mare povestitor pe care ai avut bucuria sa-1 cunosti.

Si cate altele de acest fel mai tes navoadele amintirii, Tmbogatindu-ne, dar si
coplesindu-ne, obligdndu-ne sa incercdm sa ddm ceva inapoi acestor oameni, acestor lumi. Stam
tacuti, adunati in jurul focului de tabara daruit de gazda noastra din Podu Narujii. Avem atat de
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multe de spus, dar, 1n acelasi timp, suntem atat de obositi de povara omenescului asimilat in doar
cateva zile.

Mereu staim adunati pe undeva, in jurul cate unei comori de om, pe langd care ne-am
putea petrece cu folos Intreaga viatd profesionala. Avea dreptate si Gheorghe Pavelescu, atunci
cand spunea ca ,,a nota tot ce stie un singur taran despre viata si lume sub triplul aspect al magiel,
religiei si experientei Intrece adesea posibilitatile unui singur anchetator”. Desigur, avea dreptate,
chiar dacd astdzi nu am mai folosi un cuvant ,,incorect politic”” precum ,,anchetator”, preferand, in
schimb, sa ne numim ,,cercetatori”, ,,exploratori” sau ,,etnologi pe teren”.

Si la ce ne foloseste sa stim cum traieste ,,omul natural”, vorba lui Lévi-Strauss, sau sa
aflam in detaliu cum au dus-o batranii nostri, sa ne straduim sa le recompunem ethos-ul din
fragmente de amintiri, de multe ori prea personale pentru a putea fi transformate integral in
,documente etnologice”?

Dupa cum spunea una dintre persoanele terenului, tinerii de azi n-ar mai putea sa trdiasca
asa. Pentru ca astdzi viata e mai usoard, drumurile sunt practicabile, alimentele gata preparate,
existd masini de spalat si jocuri pe calculator, motocoase si Skype. E de neconceput sa ramai toata
iarna ,,la odaie” pentru ca animalele sa-si poatda manca fanul pe care nu ai avut pe unde sa-l aduci
in sat. Sau sd mananci paine o datd pe saptamana, cand aduce tata de la targ, si sa-i iesi inainte cu
bucuria cu care primesti si bucdtica de zahdr datd de pomand duminica, la biserica. S& muncesti
toatd vara 1n gradind, punand cate o cana cu apa la rddacina plantelor, pana cresc mai mari si le
poti uda cu furtunul, apoi sa vinzi la piatd roadele ca sa-ti tii copiii la scoli din oras, odihnindu-te
doar in timp ce rostesti rugaciunile invatate pe dinafard cand ai fost in pelerinaj la o0 manastire.

La ce ne foloseste sd scriem despre toate aceste lucruri inactuale, prin care argumentam
frumusetea unui mod de viata ce ar putea fi calificat de multi dintre oamenii vremii noastre drept
,,mizerabilist™?

Raspunsurile sunt multe, insd niciunul nu acopera intreaga miza a ,.etnologiei acasd”.
Totusi, sd insiram cateva dintre ele: este important sa ne cunoastem trecutul, ,,istoria mica”,
parintii, pentru a afla de unde venim si cine suntem; este vital sd3 consemnam datele culese din
,»micile comunitati” pentru a intelege cum se poate trai in armonie cu natura si cu semenii, intr-0
lume devastatad de interese economice si politice aflate in contradictie cu Intelepciunea vietii; este
urgent sd documentam si s@ tezaurizam cunostintele care dispar, fie ca acestea tin de locuire, de
ocupatii, de mestesuguri, de alimentatie, de educatie sau de toate acele virtuti si arte transmise
informal ce pier odatd cu ultimii lor practicanti; este de dorit sd pdstrdm orice element de
diversitate culturald, ce poate constitui obiect al unei investigatii stiintifice despre caracteristicile
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grupurilor umane, dar si al unor proiecte de patrimonializare a identitatilor locale, in conditiile
uniformizarii, tot mai greu de disimulat, generate de civilizatia consumului.

Adevarul — daca putem folosi acest cuvant mare si pe taramul nostru etnologic — este ca,
dincolo de toate rdspunsurile convingdtoare ce se pot da la intrebarea: ,,De ce va duceti pe
teren?”, cel mai onest ar putea fi, probabil, formulat asa: ,,Pentru ca experienta terenului este una
totala, care, daca nu ne doboara, ne aduce in situatia de a intelege, pur si simplu, ce inseamna sa
fii om”. Asa cd mergem mai departe, pa cel drum cam pardasit,/cu troscot verde-nvalit/cu negard
nagarit...

3. O fila aproape netrucata de jurnal etnologic de teren

14 august, 2016, com. Vulturu, jud. Vrancea. Ne trezim de dimineata si mergem la terasa-
restaurant a pensiunii ,,Dumbrdvita”, la micul dejun. Apoi asteptdm la poartd microbuzele
galbene, pentru ,.transport elevi”, ale Primariei din Vulturu. Unul dintre ele, condus de R.A.,
opreste In dreptul nostru si ne urcam, dupa ce Impingem putin in fatd toba mare care umple
spatiul dintre randurile de scaune. Microbuzul e ocupat de membrii fanfarei de copii din Vulturu,
,,Vulturasii brass band”. Aflam de la profesorul M.C., dirijorul fanfarei, ca aceasta s-a infiintat pe
9 aprilie 2015, in urma unei selectii facute in februarie 2015, cand s-au ales 12 dintre cei peste o
suta de copii care-si doreau sa faca parte din formatie.

Prin urmare, ne aflam alaturi de cei mai talentati instrumentisti, unii cu potential de a
urma o carierd muzicald, dupa cum ne spune profesorul lor. Pe unul dintre ei, A.D., interpret ,,la
bariton”, il recunoastem, am stat putin de vorba cu el la inceputul saptdmanii. Si pe un alt baiat
dintre cei mai mari, despre care intelegem ca e elev la Seminarul teologic, I-am mai vazut la
repetitii, cu echipa de dansuri. Astazi, insd, va sufla in tuba pusa pe scaunele din spate. Cand o da
jos din microbuz, se plange ca baietii care au stat pe aproape i-au turnat apa in ea.

Toti sunt imbracati In camasi albe si pantaloni negri, majoritatea au si papion. Daca porti
papion, trebuie sd inchei cdmasa pana la ultimul nasture, spune ,,maestrul” de la tuba.

Pe drum, baietii au vorbit despre: sofat (accidente, Transalpina, pe langd care drumul plin
de curbe pand la Jitia e cam ,,un sfert” ca grad de periculozitate, ,,cum conduc” tatii lor: ,,Tata,
dacd-1 zici sa mearga mai incet, vrrruuum... atunci bagd viteza”), munte si campie (cei de la Jitia
,leagd pepenii cu lantul s@ n-o ia la vale”, soselele in panta sunt piste numai bune pentru role sau
,motor”), munteni si moldoveni (compunand fraze cu ,,barabule”, ,,curechi” si ,,harbuz”), munte
si mare (ar dori sa meargd si la mare, dar se vede si la munte un rau: ,,Sa opreasca dom' sofer, sa
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facem baie”), frumusetile patriei (,,Sa mai zicd cineva cd n-avem tard frumoasd”; ,Ia uite ce
frumos”; ,,Muntii astia, parca i-a tdiat cineva cu barda”; ,,Cand ne-ntoarcem, sa oprim sa facem
poze”). Alte subiecte de discutii sunt inapoierea satelor pline de carute ,,decapotabile”, ai caror
locuitori au numai Dacii-papuc cu care cara lemne; religia (,,azi ¢ duminicd”, dar unii baieti
recunosc cd n-au mai cdlcat de mult in biserica); vacantele (am retinut evocarea uneia petrecute la
Tulnici, unde sunt ,,doi munti fatd in fata”, printre care trece zilnic un elicopter), fetele vazute pe
drum (cele mai apreciate fiind blondele), manelele, repertoriul fanfarei si faptul ca oamenii de la
Jitia ,,beau sange de muzicant”, Jitia fiind un centru de lautari vestiti.

Instrumentele se ung cu uleiul pastrat in sticlute speciale. Cand ajungem la Poiana Negari,
de fericire ca, in sfarsit, ne-am oprit, dupd un drum plin de serpentine zdruncinate care ne-au
provocat aproape la toti rau de masind, baietii se pierd in padurea de cetind, aruncand in sus
sticlutele cu ulei si straduindu-se sa le prindd in mana inainte de a ajunge la pamant. Apoi vin
langa scena festivalului, amenajata ca prispa unei case cu muscate la ferestre.

Pe scena, dupa deschiderea marcatd de prezenta domnului primar din Jitia, se produc
buciumasii din Spulber, apoi vine Ansamblul folcloric ,,Chiparusul” din Nereju, pregatit de
doamna N.D. 1i revad cu bucurie si emotie pe prim-fluierasul P.C. si pe dansatorul virtuoz S.H.,
pe care i-am cunoscut in 2013 la Nereju, apoi le recunosc si pe talentatele fetite M.L. si R.E.,
alaturi de o altd solistda foarte tandra, interpretdind melodii moldovenesti. Cand incepe
,,Chipdrusul”, interpretat pe scend de copii, se strdnge lume ,,ca la urs”. Se apropie si baietii din
fanfara si-i privesc cu interes pe cei ce evolueaza.

Urmeaza fluierasii din Paltin, impresionanti prin costume si repertoriul traditional. Din
pacate, sonorizarea nu este prea buna si nu pot inregistra decat cateva mostre din performanta lor.

Programul continua cu Ansamblul folcloric ,,Comoara Vrancei” din Naruja, condus de
doamna A.B. si pregatit de profesorul T.C. Prezintd un program de dansuri, intercalat cu secvente
dramatice si cu interpretare muzicald in grup vocal. Au o coregrafie spectaculoasa, dar si
specifica, rod al unei lungi experiente a operatorilor culturali locali. Privindu-le opincile, imi
amintesc interviul realizat in 2014 cu preotul V.B., unul dintre intelectualii implicati in
patrimonializarea culturii locale ndrujene.

In fine, vine si randul formatiilor din Vulturu: ,,Rapsodia vultureani” si ,,Vulturasii brass
band”, pregatiti cu mult entuziasm de doamna D.R. si sustinuti de primarie. Profesorul A.C. 1i
supravegheaza pe dansatori din public si-i fotografiaza. Profesorul M.C. urca pe scena cu fanfara,
o dirijeaza si o acompaniaza la trompeta. Momentele coregrafice alterneaza cu muzica de fanfara.
Copiii si adolescentii vultureni sunt bine pregatiti si fac o impresie buna. Batranii se strang pe
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langd scend sa urmareasca fanfara. A venit sd o vada si lautarul C., care a condus fanfara lui C.
Are la dansul repertoriul fanfarei vestite din Vulturu, care era chemata sa cante in toate satele din
jur.

Alaturi de profesorii lor, tinerii artisti din Vulturu au aparut pe scena unuia dintre cele mai
prestigioase festivaluri judetene, ajuns, in 2016, la cea ce-a 49-a editie si au evoluat alaturi de
,careul de elitd” al Tarii Vrancei, compus din formatiile si ansamblurile din Spulber, Nereju,
Paltin si Naruja.

Pe drumul de intoarcere, in microbuz, unul din bdieti comenteaza: ,,Sa nu ne mai spund
«vulturasi». Vulturi suntem noi. Vulturi”.
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Comice triste

Inca de prin 1993, fiind studenti in anul al treilea la Facultatea de Filosofie a Universitatii
din Bucuresti, imi doream sd particip la cercetari de teren antropologice; era efectul interesului
pentru antropologia culturald pe care ni-l transmitea profesorul Gheorghita Geana. De altfel, chiar
alura dumnealui, cu jacheta de catifea tip sport si geanta sa de umar iti sugera ca tocmai s-a intors
sau ca urmeaza sa plece intr-o astfel de cercetare. Ne vorbea despre o initiativa de acest fel luata
in 1972, de profesorul dumnealui, Vasile V. Caramelea, in zona Muscelului. Reusise sa
mobilizeze si fonduri, si studenti entuziasti, pentru a aplica un chestionar UNESCO axat pe
valorile satului romanesc din acea vreme. Era o intreprindere aproape miraculoasa, data fiind
obtuzitatea unui regim care considerase sociologia, de pilda, o ,.stiintd burgheza”; cum sa mai
salvezi, in cazul asta, antropologia, cu o deschidere atit de vastd spre diversitatea istorica si
geograficad a mapamondului, in care impartirea lui 1n tari socialiste si capitaliste (in curs de a se
»trezi” ca sd devind socialiste) nu se mai putea aplica? Ori, profesorul Caramelea reusise
performanta de a-1 convinge pe decanul Facultitii de Filosofie din Bucuresti, Tudor Bugnariu, sa
introduca primul curs de Antropologie sociald si culturald de la noi. Il numise asa, cu viziunea de
a reuni doud discipline in aceeasi stiinta, ca ramura a antropologiei generale — ,,studiul omului ca
organism si comportament”, dupd cum o definea Caramelea. Mai tarziu, aveam sa aflu de la sotul
meu, care facuse parte din echipa de studenti ai profesorului, ca si proiectul sau ambitios de a fixa
o statie-pilot pentru asemenea cercetari, la Berevoiesti, avea sa sucombe sub impactul ideologiei
epocii.

Anii au trecut, mi-am inceput cariera universitara si continuam sa tanjesc dupa ,,aventura”
de teren, cand o auzeam pe o amica, doctorand in Antropologie (acum lucrand in alta tard), ca
studia o comunitate de rromi nomazi, trdind alaturi de ei cate o saptdmana-doud. O intrebam doar

* Conferentiar universitar doctor la Universitatea ,, Titu Maiorescu”, Bucuresti.
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cum va face fatd impactului asupra imunitétii organismului, data fiind diferenta de stil de viata si
de familiarizare cu germenii. Imi rispundea cu o seninitate experimentatd, strdinid mie: ,,0 si
mananc si eu mai mult usturoi...”

Astfel, am reactionat cu entuziasm la initiativa din 2010, a colegilor mei universitari de
atunci,! de a ne lansa intr-o cercetare de teren etnologici in comuna Bogati, din judetul Arges.
Mai ales ca doi dintre acestia participaserd si la cea din 1972, iar studiul nostru pérea sa reia
preocupadrile initiale, intrucat viza valorile sociale, morale, politice, artistice si religioase din satul
romanesc de azi. Mie-mi reveneau valorile morale si visam chiar la o investigatie comparativa,
implicand date din cercetarile lui Dimitrie Gusti, date care au avut o soartd ingratd, sub colbul
indiferent al mai multor regimuri politice.

Numai cé socoteala de la catedra nu s-a potrivit cu cea din ,,targ”: initial, ni s-a spus ca e
vorba de un proiect de grant, au fost convocati studenti pentru a fi cooptati si instruiti in
culegerea de date si ni s-a spus ca vom primi fiecare cate patru milioane de lei vechi. La final, s-a
dovedit cd proiectul era Intre universitatea noastra si primaria locald, studentii disparusera din
peisaj si in locul lor am cules datele chiar noi, cei sase lectori din echipa de noud cadre didactice,
iar plata nu am simtit-o nici pana azi.

Ba mai mult, as zice cd eu am fost cea care a platit cel mai mult, dat fiind ca am platit... cu
sange: am luat purici, care si-au dezvoltat arealul prin hainele mele, fara a fi reperati pana la
intoarcerea la Bucuresti. De ce numai eu, dintre toti cei porniti pe teren? Pentru ca eram, cred,
singura nefumitoare si reprezentam pentru nedoritele insecte o ,,superoferta”. Imi amintesc cd am
plecat la parinti pentru a petrece Impreund Pastele, Tnsd nu eram sigurd daca scapasem de
insistentele insecte cu comportament imprevizibil, asa ca m-am gandit sa-i previn...

,— Cred cd e mai bine sa va spun de acum (ma aflam inca in gradina, cu mama) ca sunt
intr-o situatie oarecum stanjenitoare...”, am inceput eu, cand mama a intervenit incurajatoare:

,»— Draga, sa stii cd, indiferent care ar fi problema ta, noi o sa te sustinem...”

Nu stiu nici acum ce decizie existentiald o fi avut ea in minte, insd am ramas cu senzatia
cd am ratat acordul lor pentru ceva maret... iar eu veneam cu ,,Aria purecelui”.

Un mare inconvenient al cercetdrii a fost cd perioada aleasd a coincis cu sdaptamana
dinaintea Pastelui, astfel incat am fost nevoiti sd concuram cu cozonacii si vopsitul oudlor pentru
acordarea unui rastimp de gratie al intervievarii sitenilor. Imi aminteam de relatarile lui Mircea
Cartarescu despre dificultatea de a intervieva, tot in studentie, niste pionieri dintr-o tabara, in

1 Colegi la Universitatea ,,Spiru Haret”, Bucuresti.
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cadrul proiectului initiat de un profesor de lingvistica structuralistd; copiii erau atat de
traumatizati de stolul rapitor al studentilor, incat fugeau ca potarnichile cand 1i zareau in sala de
mese, iar unii sareau pe geamul casutelor in care erau tinuti pentru a bifa intrebari indigeste.

In cazul nostru, localnicii dispusi sa rispunda la intrebari — prin frizerie, pe la rispantii, pe
prispa — erau mai degraba barbatii decat femeile, care nu mai pridideau cu pregatirile pascale. Si
mai era disponibild o categorie: aceea a satenilor foarte saraci, care, vorba lui Creanga, mai
pregatiti ca in anul acela, ca in cel trecut si ca de cand erau, nu fuseserd niciodati. In ciuda
denumirii localitatii, care se pare ca pornise cu o prosperitate interbelica datorata specializarii pe
servicii de pompe funebre, extinse in toatd regiunea, acum avea si bogati, si sdraci, intr-0
proportie tipica satului romanesc. M-am intrebat de ce nu incercau sa-si relanseze vechea afacere
traditionala, din moment ce piata acestor pompe funebre se mareste peste tot.

Prima intervievata a fost o doamna profesoard pensionara ce suferea de Alzheimer si care
uita in cateva clipe ceea ce tocmai povestise, reluand aceleasi istorisiri, la nesfarsit; isi pastrase
eleganta exprimarii, amabilitatea, insd memoria i juca feste atit de pregnant, incat eu si colega cu
care pornisem la lucru ne priveam cu disperare, intrebandu-ne mut dacd vom reusi sa o facem sa
ne raspunda la cele peste 40 de intrebari ale chestionarului. Deodata, am avut o idee salvatoare,
cu toate ca, fatd de o persoand sandtoasa, ar fi fost o mare impolitete; bazdndu-ma tocmai pe
faptul ca doamna uita aproape instantaneu ce se discuta, am ales sd-i pun in cascada intrebarile si
sd o intrerup sistematic dupa fiecare raspuns care incepea cu ,,da, dar sa va spun...”, ,,nu, insa,
stiti...”. La final, doamna profesoara a dat toate raspunsurile si s-a despartit de noi cu aceeasi
amabilitate, stergand cu buretele intreruperile mele.

Dupa aceasta experienta, realizand ca timpul ne-ar fi insuficient pentru numarul scontat de
interviuri, am decis ca eu si colega sd ne descurcam pe cont propriu, reunindu-ne la finalul zilei
de lucru. Nu voi uita niciodata ca era ziua de 1 aprilie, chiar ziua ei de nastere si, din aceastd
pricind, era tare supdrata pentru felul precar si rural in care si-o petrecea. Pana si balegarul de pe
drum parea sa o afecteze, sa il ia cumva personal, pe cand eu plonjam in nostalgii din vremea
copildriei petrecute in satul bunicilor si ma bucuram de primavara.

Am certitudinea ca am fost singurul membru al echipei care chiar s-a bucurat de aceasta
experientd. In plus, am ramas cu amintiri atit de pregnante, de induiositoare, unele chiar
sfasietoare, Incét nu as fi ratat cu niciun chip aceasta lectie de umanizare personald. Asta si pentru
cd am cunoscut aspecte ale satului care mi-au dat de gandit, pe care nu ni le mai revelau, la oras,
nici stirile, nici reportajele, documentarele sau filmele artistice despre lumea rurald roméaneasca.
Inainte de a apirea comedii grotesti despre ea, acum sapte ani erau livrate numai informatii
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despre devianta rurala, de la crime si batdi intre localnici la betii, incesturi si lenesi inundati de
ape. Lumea rurala parea o lume de psihopati in libertate. Ori, ceea ce am intalnit eu mi-a revelat o
alta ipostaza a taranului de astazi.

In catunul numit Glambocel, am intalnit persoane atat de sarmane, incat m-a urmarit
multa vreme o grija difuza si neputincioasa a zilei lor de maine. Problemele lor economice erau,
cu toate astea, mai putin dureroase decdt anumite nedreptati sociale care li se facuserd, decat
unele probleme morale nerezolvate, care 1i faceau sa lacrimeze chiar si atunci cand ofereau
raspunsuri pentru datele statistice ale studiului, legate de membrii familiei, varsta, ocupatie, stare
civila. Iar ceea ce era mai trist era cd pe noi ne asociau, cumva, cu niste anchetatori ai vietii lor
familiale si comunitare, fatd de care aveau ocazia sa-gi spuna pasul, sa ceara dreptate, ca noi sa
transmitem undeva, mai departe, la centru, la capitala, la decidenti, la cineva care sa le schimbe in
bine viata de mizerie. Am transmis $i noi primarului necazurile lor, pe care tot primaria li le
produsese: li se tdiase alimentarea cu apa curentd, iar scoala din catun fusese inchisa,
determinandu-i la abandon gcolar pe copiii care se deplasau greu, pe vreme rea, pana la scoala din
comund. Am sa redau ,,culoarea locala” a trei familii amarate, pe care le-am descoperit in spatele
unor porti strAmbe si unor curti pustii.

O familie era formatd dintr-o vaduva, cu doi baieti adolescenti; unul, in pragul
abandonului gcolar din pricina lipsurilor, incercand sd mai lucreze prin sat; mama lor mi se
plangea ca, de cand ii murise sotul, era tratatd samavolnic si i se luase si un teren mostenit de ea,
iar justitia stramba precum gardul lor nu le facuse dreptate si nu aveau bani pentru a merge mai
departe cu procesele. Resimteam revolta lor mocnita si neputincioasa.

La o altd familie am intrat cu senzatia ca dau buzna, pentru ca strigam din curte si mi se
raspundea sd intru, dar nu venea nimeni sd ma intampine, sa-mi deschidd usa. Nici nu avea cum:
era o invalida intr-un pat, singurd acasa, fiica fiind plecatd la scoald, iar sotul somer si bolnav de
plamani, plecat cu treburi prin sat. Pand sd-mi declare varsta, am crezut ca e vorba de o
pensionard si ea Insasi imi relata despre cum era mai bine pe vremea lui Ceausescu, vreme pe
care eu, chipurile, nu aveam cum sa o cunosc; cand mi-a spus ca are 36 de ani, am rdmas uimita,
era cu patru ani mai mica decat mine. Mi s-a plans de pacalelile politicienilor proaspat votati, de
faptul ca nu se gaseste nimic de lucru, iar fiica ei in clasa a sasea nu a Invatat nici sa citeasca
titrajul filmelor pe ecran.

Cu senzatia ca mai rau de atat nu se poate, am batut la urmatoarea poarta, unde o batrana
tacutd, cu ochi albastri tristi, m-a intampinat pe o prispa de pamant, iar un nepot care venise pe la
ea, lucrator la Salubritate in Bucuresti, a vorbit in locul ei; avusese un fiu care fusese ucis intr-0
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seard, 1n sat, cu ceva ani in urmd, de niste tineri cu relatii, care nu platisera In justitie pentru fapta
lor; nu avea pensie si trdia din mila altora; ea doar confirma printr-un plans infundat, care mi-a
amintit de ,,Durerile indbusite” pe care Sadoveanu le zugravise atat de viu, in alt secol, in alte
taramuri romanesti obidite.

Prin contrast, postura mea de cercetator de teren mi s-a parut frivold si improprie; as fi
vrut sd-i ajut cu ceva concret pe oamenii astia amarati, care raspundeau uimitor de moral si
natural la intrebdrile mele. Era o intrebare care suna asa: ,,Pentru ce anume ati fi dispus/a sa va
sacrificati viata?” — iar dintre variantele oferite in chestionar (familie, libertate, egalitate,
Dumnezeu, tara, altele) ei alegeau familia, tara si pe Dumnezeu. La finalul intrebérilor, lasam
deoparte neutralitatea cercetdrii $i Incercam sd-i Tncurajez cat puteam pe acesti semeni ai mei
defavorizati pana la temelia casei lor de chirpici. Atunci am inteles ,,pe viu”, mai bine spus, pe
agonie, ce presupune conceptul de sardcie structurald, acea saracie care se adanceste din toate
partile, din care nimeni nu se poate salva, ca un nisip miscator al unei societdti si economii
bolnave.

Am realizat atunci, coroborand datele si concluziile, cd acesti oameni aveau mare
incredere in preotul lor, care se pare ca era, intr-adevar, un preot cu har si 1i sustinea moral, iar
credinta lor le dadea sperantd; aveau in atitudine o anume senindtate care, altfel, pentru ordseni
sau laici célduti, ar fi parut incongstienta. Din partea autoritatilor locale sau centrale nu asteptau
nimic bun.

La plecare, mi-am propus sa nu ma mai plang vreodata de greutatile din viata mea. Dupa
un timp, am revenit intr-un cadru festiv al Primariei, cu o comunicare publica a rezultatelor
preliminare ale cercetarii noastre, impartita pe tipuri de valori si pe autori ai analizelor. In
auditoriu se aflau notabilitatile comunei, profesori si elevi; acestia din urma, prin dezinteresul si
murmurul lor permanent, mi-au amintit din nou de atitudinea copiilor evocati de Cartarescu, ceea
ce denotd ca spiritul pionieresc nu piere. De fapt, nu ei erau de blamat pentru atitudinea
centrifugd evenimentului cultural de sub ochii lor proaspeti pe lume. Cei ce gresisera fusesera
profesorii sau directorii care ii trimisesera acolo, pentru ca le era depasitd capacitatea de
intelegere. Insa si rabdarea le era pusi la grea incercare, mai ales cand unii vorbitori pareau a da
semne de picoteald la propria citire a materialului... Asta crea o vagd impresie de tragism
intelectual, ca si cum ne-ar fi transmis ultimele concentrate de intelepciune, inaintea ,,marii
treceri” blagiene.

A urmat o masd de cantind, in care fiecare si-a consumat cea mai scumpa ciorbd de fasole
si cel mai scump copan de pui din viata sa, in valoare de patru milioane de lei per cercetator.
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In ce priveste analiza mea, am conchis ci morala acestor siteni este fundamental crestina,
ca aceastd credintd religioasd este mai puternicd decat era de asteptat dupa atitea decenii de
ateism, cd familiile au fost si rdman cadrul de prezervare si de transmitere a valorilor crestine,
coroborate cu un simt moral tipic tardnesc. De pilda, felul in care rdspundeau despre ceea ce
considera a fi o casa frumoasd, un om frumos arata preeminenta criteriilor morale asupra celor
estetice: ,,Un om frumos este un om gospodar”, ,,O casa frumoasa este o casa curata” etc.

Am mai constatat cd observatiile mai vechi ale etnografului Ovidiu Papadima despre asa-
numita lipsa a inclinatiei spre tragic, spre autoflagelare a sufletului roméanesc, se confirmau; acest
autor nota: ,,Pacatul urateste existenta, dar n-o sfarama prin povara lui. Echilibrele statornice ale
sufletului nostru sunt destul de trainic asezate, ca si reziste chinului de a-i suporta prezenta.”?

Pana la urma, am accentuat asupra unei sanse, asupra singurei portite pe care am
intrezarit-o in educatia maselor prin biserica, prin preotii si pastorii cu chemare, nu doar prin
carcasa tot mai saracitd a Invatdmantului romanesc. Se tot vorbeste despre vindecarea societatii
noastre prin refacerea domeniilor strategice, Invatamantul si sdnatatea. As detalia, as cduta mai
profund, in interiorul acestei rani numita la noi ,,educatie” si ag spune ca miezul ei trebuie sa fie
considerat Invatamantul teologic, pentru ca de acolo pot porni lumindtori ai maselor sau,
dimpotriva, lucratori ai ,,pustiirii” despre care vorbeste Biblia. Am vizat concret solutia potentiala
a influentarii in bine a noilor generatii prin autoritatea morald a preotului cu har, jertfelnic, care-
si asculta chemarea divind, care pastoreste turma, care este un exemplu de urmat. Insa, la final,
am adaugat si umbra mea de retinere, in fata unei realititi umane destul de precare, In genere:
,»Aceastd posibild solufie are avantajul major ca nu presupune investitii economice, financiare,
nici revizuiri administrative, nici mobilizdri electorale, nici remanieri politice, ci numai
exercitarea vocatiei, pretioasa contributie umana sub calauzirea divina, acea valoare inestimabila,
greu de surprins intr-un chestionar, a caracterului exemplar, a spiritualitatii superioare luminand
oameni. Se va fi dovedind aceasta initiativa, oare, mai dificil de aplicat decat celelalte?”

Pentru ca localnicii se declaraserd crestini ortodocsi in proportie de 98 la sutd, am mai
putut desprinde, din atitudinea lor fata de lume si viata, o surprinzatoare trasaturd comuna cu cea
a ortodocsilor rusi, asa cum 1i regdsim in marea literatura. Personajele lui Cehov, de pilda,
manifestd un fel de defetism calm, o obisnuinta in a rabda raul, cu singura consolare cd se vor

2 0. Papadima, O viziune romdneascd a lumii, Bucuresti, Editura Saeculum, 1995, p. 124.
3 Autocitare din capitolul ,,Franturi ale «frumosului sofianic»”, publicat in urma cercetirii de teren, in volumul
colectiv cu titlul Orientari valorice actuale in mediul rural romdnesc, Bucuresti, Editura Fundatiei Romania de
Maine, 2014.
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odihni de toate si ca vor fi mangaiati dupa moarte, numai dupa moarte. Credinta aceasta nu le
este clintitd, dar nici nu capatd putere pentru a-i ajuta sa se bucure de viatd, sd-si schimbe drumul
obidit, sa faca lucruri marete, sd ,,atingd steaua neatinsd”, cum spunea Don Quijote. Este ca un
motor cu turatie minima, pe termen lung.

Acest lucru mi-a amintit de avertizarea apostolului Pavel, care 1i descria pe oamenii
sfarsitului de lume ca avand ,,doar o forma de evlavie, dar tagadduindu-i puterea”. Ma intreb daca
acei oameni amarati, pe care 1i am mereu in fata ochilor, ar fi putut supravietui fard a avea
credintd. Dar ma intreb si cum s-ar fi schimbat viata lor daca ar fi avut o credinta puternica, daca
ar fi razbatut cu ea prin aceasta lume...
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Anuarul societatii prahovene de
antropologie generala, nr. 3 (2017)

Marin Constantin®
marconstant2015@gmail.com

Jurnalul de teren ca marturie a cdutarii etnografice: insemnari despre
o ancheta genealogica in satul Tilisca (judetul Sibiu) (1999-2000)

Articolul de faga este scris ca un ecou al unor scrieri anterioare in care am fost preocupat de
ilustrarea (auto)narativi a aplicdrii observdrii participative in mijlocul unor grupuri sociale ordsenesti*,
si de masura in care marturiile de teren ale cercetatorului si interlocutorilor sai pot fi valorificate ca o
explicitare” a demersului etnografic®. In cele ce urmeazd, am inclus cdteva insemndri de teren pe care
le-am facut (ca parte a unei documentari monografice) in satul Tilisca din judetul Sibiu, in vara anului
1999 si la inceputul anului 2000. (In referingele acestui text, am indicat publicatiile prin care, in timp, am
incercat sa expun rezultatele etnografiei pe care am intreprins-o in mijlocul comunitatii de la Tilisca).
Inainte de a depdna notele scrise pe marginea anchetei etnografice in discutie (asa cum se va vedea, o
ancheta preponderent genealogicad), readuc in atentia cititorului cdteva din ideile articolelor mentionate
(vezi notele 1 §i 2), ca o precizare referitoare la tema textului ce urmeaza.

Cateva premise...

Reflectand desfasurarea muncii de teren, jurnalul etnografic este (dupd parerea mea) o
parte integrantd a experientei pe care cercetatorul o traieste printre oamenii pe care acesta 1i
studiaza, fie In termenii observarii participative (ca principald metoda cultural-antropologica), fie
in cheia unei ,,etnografii explicite” prin care acel cercetator cauta sa clarifice optiunile, impresiile,
intuitiile... Tncercate in cursul investigatiei sale.

* Institutul de Antropologie ,,Francisc |. Rainer” al Academiei Roméane (Bucuresti).
! Marin Constantin, ,,Observarea participativid a grupurilor sociale dintr-o vecinitate bucuresteani”, in Sociologie
Romdneasca , V (1), 2007, pp. 103-119.
2 Marin Constantin, ,,Etnografie expliciti in studiul antropologic al satului Tilisca (judetul Sibiu; 1997-1999)”, in
Sociologie Romdneasca, V1 (3-4), 2008, pp. 171-184.
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Din acest punct de vedere, jurnalul etnografic (desi fara a intruni atributele de sinteza ale
unui studiu sau volum de profil) nu poate fi scris oricum, ci doar prin filtrul unei specializari de
ordin antropologic. Ca atare, printre observatii ce apartin simfului comun sau ,,culturii generale” a
autorului, consemnarile de acest fel folosesc un limbaj conceptual propriu ,,stiintei omului” si se
inscriu in universul teoretic si metodologic al acesteia.

Marturiile astfel adunate evidentiaza fara doar si poate dificultatile ce decurg din
interactiunea etnografului cu interlocutorii sdi. Am argumentat (in ambele articole, in cel din
2007 la paginile 116-117, si in cel din 2008, la pagina 175) caracterul ,,sinuos”, ,,contradictoriu”,
,confuz” chiar, al procesului de cunoastere ,,treptatd si cumulativa”, mai curand decat ,,imediata”
si ,,febrila”, propriu demersului etnografic. Tocmai in aceastd conditie de culegator rezida insa
valoarea euristicd pe care cautarea etnograficd o poate avea pentru deslugirea (chiar in aparenta
,labirintica” a ,,potecilor” de urmat intr-un asemenea efort) acelor intelesuri ce pot dezvalui, in
cele din urma, ,,intregul” antropologic (ca ideal de interpretare si reprezentare a datelor din teren).

Note de teren (Tilisca, iulie — septembrie 1999; martie 2000)

9 iulie 1999. Incep studiul rudeniei de la Tilisca cu genealogiile marilor neamuri (ca
efective demografice) ale satului: Banciu, Bratu, Bunea, Tuga, Miclaus... Pe ulita, localnicii ma
iau drept un ,,functionar ce umbla cu plata curentului electric”. Cel mai adesea, Imi explic munca
prin a fi ,,un fel de recensamant”; intrebat fiind nsa si ,,pentru ce?”, adaug ,,in legdtura cu scrierea
unei carti despre Tilisca”. Cele mai multe informatii genealogice le obtin de la doamne (domnii
fiind plecati la muncile de sezon, la munte sau la fanete). Constat ca, in lipsa referentilor cautati
la anumite adrese, vecinii Tmi ofera date mulfumitoare, ceea ce relevd Insemnatatea
(inter)cunoasterii In reconstituirea biografiilor sidtesti. Obisnuiesc sd ardt interlocutorilor mei
fotografii pe care le-am facut la stanele locale (cu doi ani inainte), ceea ce face efortul meu de
acum mai inteligibil, sau — oricum — mai simpatizat de sateni.

La gospodaria numarul 235 ajung intr-o plind ceartd a gazdelor, o neinfelegere care se
risipeste Insd la aparitia mea. Doamna Banciu (de la 233) imi sugereaza formula de ,,evidentd a
populatiei” pentru ceea ce fac aici. In doud cazuri (doi interlocutori vérstnici, fosti ciobani), aplic
chestionarul de proverbe elaborat de profesorul Gheorghiti Geani®, mi se par deosebit de
interesante reactiile acestor oameni la auzul zicatorilor, asa ca inregistrez nu doar raspunsurile lor

3 Gheorghitd Geand, ,,Testiri paremiologice in trei sate din Vrancea”, in Viitorul social. Revistd de sociologie si
stiinge politice, LXXX [ 1987, pp. 442-451.
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la chestionar, ci si comentariile pe care ei le fac in aceastd privintd. Bundoard, Ilie Fracea (70 de
ani, de la casa 267) completeaza antiteza paremiologica Cel mai frumos ac il poti scoate din cel
mai urat fierlFierul rau, degeaba-l bati, prin locutiunea ,,Dintr-o potcoava, tot mai faci o
scoaba!” Intr-un alt caz, Ion Stanca (71 de ani, de la gospodaria numarul 280), este de parere ca
,Mai bine [este] cu strainul decat cu neamul: neamul nu-{i da nimic!” (ca o replica la cuplul de
proverbe Ruda la nevoie se cunoaste/Ruda te pizmuieste mai mult decdt strainul).

...Ajung la gazda mea seara, dupa ora 20:00, putin udat de o ploicica, si flimand. La cina,
discut cu gazdele despre politica, si ne punem de acord asupra lipsei de onoare si pricepere a
politicienilor nostri...

Inca ceva: am observat si fotografiat tiliscani la spalarea si uscarea lanei.

10 iulie 1999. Reusesc sa cuprind genealogiile a 131 de familii ale Tiliscai (in raport cu
568 de gospodarii), constituind cele cinci mari grupuri patronimice ale satului. Identific o legenda
eponimd (Paraschiva Iuga, 406), ce povesteste despre ,,generalul roman Tilius”, si continui sa
aplic chestionarul paremiologic. Sunt astfel in curs de a diversifica ,,rubricile” de informatii
despre Tilisca: genealogiile imi vor completa datele demografice, legenda eponima va intregi
(pentru mine) cunoasterea memoriei culturale locale, iar proverbele imi vor deveni variabile 1n
analiza ,,ethos”-ului satesc. La fel ca fotografiile din trecut, raportul de cercetare pe care l-am
scris in 1998 despre Tilisca, contribuie la receptarea mea pozitiva in sat, din moment ce ,,stiu cate
ceva” despre localnici... Dupa o discutie cu domnul Iuga (profesor de geografie la scoala generala
a satului), poposesc la ruinele dacice — resturile unui murus dacicus — de pe dealul Catanas, de la
extremitatea de vest a Tiligcai.

11 iulie 1999. Dupa doua zile de munca fructuoasa, astazi aproape ca imi pierd timpul... E
pentru prima datd cand filmez, dar documentul pe care il realizez nu este grozav: nu are virtuti
artistice (ceea ce ar fi fost inutil sa imi propun), insa nici nu ,,imortalizez” ceva deosebit. De fapt,
cu camera de filmat, reconstitui firul etnografiei mele de acum doi ani: slujba de la biserica
ortodoxa, interviurile (mai degraba spontane) din sat... Desi sunt dezamagit despre cat de stangaci
manuiesc camera, nu Tmi pierd speranta ca imaginile pot si trebuie sa devind un accesoriu de prim
ordin al muncii mele de teren (fie si pentru a reprezenta o punte intre mine si publicul larg). Ma
gandesc la potentialul demonstrativ al filmului etnografic, dincolo de valentele documentare ale
inregistrarilor vizuale de tip jurnalistic, ori de cele estetice ale peliculei artistice. Sesizez 1nsa si
limitele ,,video-etnografiei”: gustul pentru anumite ,scene” culturale, idealul imaginii
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,relevante”... pe scurt, selectia cea mai subiectiva a cadrului filmat. Incerc si nu uit ca efortul
meu de ,,cameraman” amator a depins (mai ales) de ceea ce, acum doi ani, am ,,vazut” ca fiind
semnificativ; probabil cd nu pot percepe (oricum, nu in clipa de fatd) din coerenta imaginii
spontane, imediat, §i atunci o caut in experienta stagiului meu de teren, din trecut.

12 iulie 1999. Izbutesc sa recuperez din ,,dauna” zilei de ieri culegand genealogiile a 46
de familii ce reprezintd mai multe neamuri locale (cred ca voi avea ragazul sa adun genealogiile
intregului sat). In plan metodologic, inteleg ca genealogiile imi completeazi datele demografice
obtinute cu doi ani Tn urma din registrul agricol al Tiligcdi, asa cum naratiunile biografice ale
oamenilor de aici promit sa-mi Intregeascd informatiie genealogice. Aplic incda o data
chestionarul de proverbe (in cazul lui Ion Rodean, 70 de ani, de la gospodaria 84); am ezitari in a
ruga (pe viitor) si pe tinerii locali sa-mi completeze ,,itemii” acestui chestionar, in loc de a ma
mulfumi cu raspunsurile ,,varstei a IlI-a” (datd fiind experienta de viatd a celor intevievati).
Regasesc oficialii Primariei satesti: si doamna luga (secretar), si domnul Réceu (primar) ma
intampind cu prietenie, iar pentru mine este o satisfactie sa le arat al meu ,,rapport de recherche”,
sustinut anul trecut la Neuchatel. Regret oarecum faptul ca am la dispozitie doar un text in limba
franceza, spre a-l arata astfel gazdelor mele de aici. (Primesc de la doamna Iuga o monografie
arheologici, scrisi de Nicolae Lupu, despre Tilisca®).

24 iulie 1999. Filmez viata de la stanile din imprejurimile comunei Saliste... Mai intai,
poposesc la stana Auricdi Bebeselea (din Jina), care, in fata camerei, se aranjeazd cumva... Tica,
micul ciobanas, este acum clasa a IV-a. in jur, remarc aceeasi ambiantd ,,zootehnicd” din 1997:
oi, vaci, porci, cai, gdini... Ajung apoi la stdna lui Samuild Gligor (din Sangétin); acest baci imi
aratd cum asaza telemeaua in crintda. Observ ca mustele tind sa se aseze pe branza, iar Samoila
imi raspunde ca ,,Mustele manca dintr-un blid, noi dintr-altul!” Adauga faptul ca, acum, are un
aragaz la stand (unde el ar fi incubat 26 de oud!) Ma strecor, dupa aceea, la stana lui lon Bratu
(din Tilisca), fard a fi observat de cainii ciobanesti... Gasesc intreaga familie (Maria Bratu, sotia,
si Iliutd Bratu, mezinul familiei, 10 ani) preocupandu-se cu instalarea aragazului (in noaptea
trecutd, plouase, si nu se mai putea aprinde focul). Apoi, membrii acestei familii de oieri pornesc
la mulsoarea de dupa-amiaza. lon Bratu imi spune ca, in 1980, a cumparat un autoturism ARO cu
banii obtinuti din vanzarea a 1000 de kilograme de 1ana. Ajut pe acesti oameni la mutarea tarcului

4 Nicolae Lupu, Tilisca. Asezarile arheologice de pe Cdtdnas, Editura Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1989.
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oilor, de la locul vechi unde era noroi, la o distanta de 200 de metri... Intr-o viziune
mantreprenoriald”, Ion Bratu Tmi spune cd scaderea valorii de piatd a produselor pastorale se
rasfrange si asupra simbriei pe care el o poate asigura ciobanilor sdi angajati. Mulsoarea a 320 de
oi a durat doua ore, iar laptele astfel obtinut a fost depozitat in patru bidoane de cate 25 de litri
fiecare.®

25 august 1999. Revin la Tilisca si innoptez la o noud gazda: familia Bratu (gospodaria nr.
556). Sotii Bratu (Ion si Minerva, varstnici de peste 80 de ani) au convingerea ca sunt un ,,om
serios”, mai ales dupa ce (spre a nu abuza de ospitalitatea locald) am precizat cd ,,imi voi plati
chiria”.

...Am iesit apoi la o plimbare prin sat. Seara racoroasa, in prag de toamna, m-a facut s ma
opresc la carciuma din centrul satului, in intentia de audia opinia publica intr-o ,,situatie sociala
cu intrare liberd” (cum spune James P. Spradley®). Seful localului (Gheorghe Popa) a binevoit
sa-mi ofere o bere; Tmpreund cu niste ciobani si cu politistul local, am purtat apoi o discutie.
Convorbirea a intrat destul de repede in zona problemelor sociale generale ale tarii, traite si de
comunitatea de aici. Desi pentru mine, prosperitatea Tiliscai este evidenta, satenii deplang
devalorizarea accentuatd a muncii lor. O propunere a mea vizand infiintarea unei asociatii a
oierilor locali, a fost bine primita, insa fard alte ecouri publice... Cam atat. imi rimane si inapoiez
berea...

26 august 1999. Adun genealogiile a mai bine de 80 de grupuri familiale de la Tilisca.
Aplic, totodata, chestionarul paremiologic in cazul altor cinci interlocutori. Pe masura acestei
obositoare munci statistice, constientizez intrarea mea tot mai adanca (la propriu si la figurat) in
casele tiliscanilor; devin astfel tot mai cunoscut aici, desi unii sateni inca ma mai intreaba ,,daca
umblu cu curentul”. Datele demografice ale primariei, la fel si cunostintele pe care oamenii le au
despre vecinii lor (atunci cand acestia nu sunt de gasit) ma ajutd de minune 1n a cuprinde sfera
rubedeniilor locale. Uneori, memoria genealogica a satenilor ma uluieste pur si simplu (Ana
Bradea, de pilda, imi descrie genealogiile pe trei generatii a vreo patru familii din jur). Luat cu
asemenea consemnadri, uit a mai lua masa, pand cand (seara) Doamna Minerva imi oferd branza, o
ciorba de fasole verde, si un paharel de palinca... lata o zi bine folosita!

5 Marin Constantin, ,,Despre transhumanti si economia de piati in satul Tilisca (sudul Transilvaniei)”, in Sociologie
Romdneasca, Bucuresti, 1 (3), 2003, pp. 94-101.
6 James P. Spradley, Participant Observation, Holt, Rinehart and Winston, New York, 1980.
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27 august 1999. Continui ancheta genealogica la nivelul grupurilor mici de rudenie (doua-
trei familii Tnrudite). Cum ajung sa deprind tot mai bine acest gen de activitate, nu mai apar defel
in fata interlocutorilor mei timid si crispat... Imi iau asadar munca in serios — alt indiciu (poate) al
unui ,,inceput de sfarsit” al copildriei mele etnografice... Imi dau seama ca analogia curenti cu
functionarul ce incaseaza plata curentului electric, pe care satenii o fac in ceea ce ma priveste, ma
favorizeaza: probabil ca daca ar sti de la bun inceput natura muncii mele, nu putini dintre sateni
m-ar privi cu alti ochi (si nu stiu cati dintre ei mi-ar mai deschide usa imediat!). Deja o femeie
varstnica (Maria Stanca, 77 de ani, de la casa numarul 247) m-a confundat cu un sectant ce cauta
prozeliti...

Insa (trebuie si o spun) cei mai multi dintre tiliscani ma primesc cu simpatie. Astfel,
Dumitru Ciorogariu (gospodaria 315) si Eugenia Domnariu (gospodaria 378) ma invita bucurosi
in casele lor, oferindu-mi — unul — confesiuni pastorale, vin si prajituri, si cealalta, imaginea
camerei sale de oaspeti. Inteleg incd un motiv pentru care imi place Tilisca: practic, acest sat se
dezvolta uniform, farad discrepante de tip ,,centru — periferie”. lar gradul avansat de confort
(pentru un sat de munte) te face sa crezi ca acesti oameni {in pasul cu cerintele elementare a ceea
ce numim ,,viata civilizatd”; gazda mea, de exemplu, detine doud masini de spalat, un frigider si o
masind frigorifica.

28 august 1999. Inchei ancheta genealogici de la Tilisca (inclusiv inregistrarea neamurilor
mici si marginale). Cred ca detin acum informatia ,,structurala” in care sa situez bogatele detalii
culturale pe care le-am adunat altminteri despre acest sat romanesc din Carpati. Caut sa intrevad
cumva, ca o schitd, monografia pe care ag vrea sa o scriu in aceasta privinta, in temeiul fondului
documentar genealogic’. Am cules, azi, si doud mirturii de viatd, apartinand Paraschivei Opris si
Filofteiei Barsan. In plan metodologic, acest traseu de investigare demografica, genealogici si
biografica imi pare concludent ca mod de prezentare a interlocutorilor mei de aici. O nuanta
interesantd (de urmadrit ulterior) este discrepanta dintre tonul celor mai multi dintre oamenii cu
care stau de vorba despre problemele vietii de cioban (,,urata meserie!”, spune gazda mea), si
observatia pe care Paraschiva Opris o face in legatura cu realizarile materiale (in special, vilele si
autoturismele) oierilor locali, dupa 1989. Oricum, fapt este ca in Tiligsca zilelor noastre se

" Marin Constantin, Etnografia satului transilvinean Tilisca. Monografism si holism in antropologia culturald a unei
comunitati pastorale romdnesti, Editura Etnologica, Bucuresti, 2013.
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construieste intens (feciorul gazdelor mele tocmai inaltd o asemenea casa falnicd, pe doud
niveluri, pentru... fiul sau, de numai 12 ani!). La fel de adevarat, in seara aceleiasi zile, loan Bratu
soseste obosit, spunand ca a ramas cu al sdu ARO in pana, ceea ce a dus la intarzierea mulsorii
oilor; ca sd iasa din Incurcatura, acest oier a trebuit sa-si porneasca cealalta masina...

28-29 septembrie 1999. La revenirea in sat, intdmpin problema cazarii: una dintre
persoanele ce-mi promiseserd gizduire tocmai s-a accidentat, iar cealaltd nu este acasi... Imi
reamintesc o casi in care am fost primit cu ospitalitate (Ana Géandila, gospodiria 517). Innoptez
aici, desi triiesc sentimentul neplicut de a deranja. In timpul restrans pe care-1 am la dispozitie,
ma concentrez asupra interviului genealogic. Izbutesc sa chestionez inca 13 persoane, dintre care
vreo sase tineri (pand la 37 de ani); incerc astfel sd extind relevanta ,inter-generationald” a
cunoasterii valorilor de orientare ale localnicilor®. Petru Lalu (32 de ani) asemuie chestionarul de
proverbe cu testarile psihologice care (mi se spune) pot fi trecute — la scoala de soferi — ,,cu
darul”... O buna realizare metodologica este vizionarea publica (cu ajutorul unui video-recorder
al nurorii lui Ilie Fracea) a filmului pe care 1-am realizat la stanile din zona; derularea imaginilor
despre ,,oamenii stanelor” le prilejuieste sdtenilor-spectatori anumite observatii despre cei filmati
si felul in care acestia mulg oile sau pregatesc branza (,,ce trebuie pusa cu partea rotunda pe
scandura crintei, si se indrepte”!). Inci o naratiune biografica (a lui Ilie Fricea, despre oile sale
otravite in Banat...), precum si vreo patru snoave (spuse de Ion Stancd) Imi completeaza datele
privind (auto)identificarea etno-profesionala a tiliscanilor in context sud-transilvanean, de pilda:
despre sasii de la care romanii cumpara porumb... provenind, de fapt, de la fermele comuniste, si
potrivit carora ,,La voi [romanii] cu oile, tarca-barca, branza-i gata! La 0 ceapa, mult se sapa [de
catre sasi]!”

16 martie 2000. De aceasta datd, poposesc la primarie unde (beneficiind de intelegerea
oficialitatilor) culeg documente despre actele de vanzare-cumparare, despre zestre, despre litigiile
teritoriale... intr-un cuvant, ,,probleme de viatd™ ale tiligscanilor; aceste detalii (unele savuroase, ca
arbitrajul primariei in cearta unor vecini pentru amenajarea unei poteci de addpare a vitelor la
rdu...) contribuie la conturarea ,,tabloului pastoral” al rudeniei de aici®. Domnul Riceu (primarul)
imi descrie semnele pastorale ale familiei sale; aflu astfel cd aceste insemne patrimoniale se

8 Marin Constantin, ,,Viziunea despre lume in satul Tilisca (judetul Sibiu)”, in Sociologie Romdneascd, V (4), 2007,

pp. 81-96.

® Marin Constantin, ,,Tableau pastoral de la parenté”, in Annuaire Roumain d’Anthropologie, 37 | 2000, pp. 103-110.
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transmit, la fel ca proprietatea ovind pe care o reprezintd; fratii au semne specifice desi fiecare
pastreaza si semnul parintesc. Dupa amiaza, imi completez schemele de rudenie cu niste date
despre nagie. Ajung si la casa lui Titi Ceusescu (numarul 103), care imi deapana o istorie de viata
despre ciobani si securisti, si despre anii pe care acest batran admirabil — ce stie canta la fluier —
I-a petrecut in Delta.

17-18 martie 2000. In continuare, adun marturii despre rudenia spirituala si orientarea
maritald a generatiilor satesti. Sunt incantat de perspectivele pe care deslusirea rubedeniilor locale
mi le deschide in studiul comunitatii de la Tilisca. Pot, de acum, aproxima dimensiunea si gradul
de relationare in cazul retelelor parentale (de doua pana la 11 gospodarii) si 1n cel al structurilor
de vecinitate (intre doudl si sapte gospodirii), proprii acestui sat din Mirginimea Sibiului®.
Semnele ereditare de proprietate, crestate pe urechile oilor, Imi releva o excelenta evidenta
etnograficd, in complementaritate cu informatiile despre genealogiile taranesti. In plus, datele
despre proprietatea ovina si funciara, laolalta cu cele despre structura ocupationala a tiliscanilor
(notate dupa registrul primariei) contureaza ,,profilul” agro-pastoral al satului.

...Am mai mentionat aportul anchetei genealogice in a ma ajuta sa patrund in casele
oamenilor de aici. Nu cred ca exagerez spunand ca, intreband despre neamurile uneia sau alteia
din gospodariile tiliscane, devin — pentru cateva zeci de minute — nu doar un oaspete ocazional,
dar si un confident al interlocutorilor mei. De altfel, doamna Ceusescu (sotia lui Titi, de la 103, si
mama a sotiei domnului Nan, de la 86) Imi spune cd am ajuns sa ,,stiu rudele mai bine decat
tiliscanii”! Ma bucur cu atat mai mult cu cét, de la o casa la alta, sunt nevoit sd explic din cele ce
cunosc despre rudele cuiva, spre a afla restul ,,ramificatiei” genealogice...

...Cateva concluzii

Dupa cum cititorul o poate constata, consemnarile de mai sus sunt formulate cu mijloacele
unei reflexivitagi etnografice menitd sa redea cat mai mult din gandurile si framantarile
cercetatorului aflat in cursul unei anchete. Potrivit Iui Conrad Phillip Kotak, printr-o etnografie
reflexiva, ,,Etnograful isi insereaza in text propriile sentimente si reactii din teren. [...] Etnograful
poate adopta unele din conventiile romanului, precum povestirea la persoana a I-a, conversatiile,

10 Marin Constantin, ,,Modele rurale si urbane de invecinare in Romania post-socialistd”, in lanus. Publicatie a
Programului ,,Traditie si Modernitate”, 10-11 / 2005, pp. 87-101.
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dialogurile si umorul”.*! Unele din aceste procedee literare sunt prezente si in jurnalul din care
am reprodus aici notele mele de teren de la Tilisca.

Similitudinile literaturii cu jurnalul etnografic nu pot eluda insd diferentele de continut
dintre cele doud genuri. In ceea ce ma priveste, am facut referire ,,la tot pasul” la notiuni precum
genealogie, biografie, legenda eponima, chestionar paremiologic, film etnografic, gospodarie,
proprietate pastorala etc. Acest ,lexic” recurent al terenului descris configureaza (in fond) si
,obiectul” cautarii mele etnografice, si anume studiul structurilor si relatiilor locale de rudenie.
Toate celelalte aspecte semnalate in jurnal (ospitalitatea, stanele, proverbele, oficialitatile
satesti...) insotesc ,,cheia de boltd” a expunerii — genealogiile taranesti — fard a se substitui
acesteia si fard a o marginaliza din punct de vedere tematic.

In sfarsit, razbate din paginile jurnalului o anumiti atentie pentru ceea ce am putea numi
,relativizarea auctoriald” a experientei etnografice. Oamenii satului sunt mentionati (cu numele
lor intregi, obtinute cu precizarea obiectivului monografic al anchetei) nu doar ca niste dramatis
personae; oierii, functionarii primadriei, gazdele etnografului si ceilalfi sdteni intervievati
indeplinesc un rol mai activ decat derularea (mai mult sau mai pufin coerentd) a unei intrigi
narative. Tiliscanii rdspund intrebarilor mele de ordin genealogic, imi aratd cum este preparatd
branza, participa la completarea unui chestionar de proverbe, accepta sa fie filmati, ma primesc in
casele lor, ma ospateaza... autentificandu-mi, prin toate acestea, investigatia, si adeverindu-mi
popasul (adeseori, insolit) Tnh mijlocul randuielilor lor de zi cu zi, din care paginile unui jurnal pot
retine mult prea putin...

11 Conrad Phillip Kotak, Anthropology. The Exploration of Human Diversity, Fifth edition, McGraw-Hill, Inc., New
York, 1991.
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Pornim la drum de la Ploiesti spre Grecia dimineatd, devreme, la ora 5.30. Drumul se
anunta a fi destul de lung, dar nu atat de lung precum cel pe care il urmam de obicei pe ruta
Giurgiu-Sofia-Promahonas. Traversam Bulgaria, urmand ruta central-estica, Veliko Turnovo,
Nova Zagora, cu destinatia Provatonas, in apropierea granitei cu Turcia. Rdman surprinsd de
perceptia de pustiu si pardsit pe care ti-o ofera satele bulgaresti. Multe dintre ele par a fi
nelocuite. Casele au o arhitectura sobra, lasand adeseori la vedere materia prima din care sunt
construite. Cateva dintre ele se afld intr-0 Stare avansati de degradare. Imi lipsesc parca
traforurile sau florariile caselor din Romania, forfota matinald a oamenilor din localitatile pe care
le traversaseram mai devreme pe DN, bisericile care par a fi oaze de verdeata si flori, zugravite
predominant in alb, care te ajuti sa intelegi apartenenta religioasa a locuitorilor. In localitatile din
Bulgaria nu imi amintesc sa fi vazut o astfel de biserica. Dintre orasele mai mari se remarca
Veliko Turnovo, cu un aer distinct de statiune turistica. Drumul anost surprinde totusi la un
moment dat prin citeva peisaje pitoresti in preajma lacurilor Jrebcevo, cum indicd harta.
Asteptam cu nerabdare sd ajungem in Grecia. Afard este foarte cald. La fel si in autoturismul cu
care ne deplasam. Nu folosim sistemul de aer conditionat decat atunci cand simtim ca
temperatura depaseste limitele suportabilitatii. La un moment dat ii propun lui Sebastian sa facem
0 mici oprire intr-un sat, in apropiere de Madret, la umbra generoasi a unui arbore. In momentul
opririi, Sebastian observa faptul ca motorul masinii se tureaza in mod nefiresc, fapt care il
ingrijoreaza. Incearci si remedieze problema, fard o aparenti rezolvare insi. Dincolo de faptul in
sine il sperie si gandul cd ne aflam intr-un sat fard atelier de service, iar necunoasterea limbii
localnicilor pare a fi in aceastd situatie un handicap major. Cu speranta ca vom ajunge cu bine in
Grecia, pornim la drum. Spre deosebire de atmosfera din alte localitati prin care am trecut, satul
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acesta pare a fi putin mai animat. Dupa parcurgerea fard probleme a catorva zeci de kilometri,
Sebastian observa ca lucrurile par a fi intrat in normal.

Curand Evros-ul incepe si ne insoteasci. Sebastian observa dincolo de granita naturala cu
Turcia minaretul unei moschei. Intraseram in Ellada. Satele grecesti par a fi mult mai familiare,
desi ajungem 1n aceastd zond pentru prima datd. Dupa mai bine de 100 de km de la granita cu
Bulgaria ajungem in localitatea Provatonas, unde vom locui in urmatoarele cinci-sase zile. La
recomandarea lui Stéfanos Miltalkakis, din Kavala, un bun prieten de-al nostru, ne indreptdm spre
centrul localitatii si dupa ce parcam, mergem la kafetéria lui Mihalis Miltalkakis, unchiul lui
Stéfanos. Este aproximativ ora 14.30. Caldura pare a fi coplesitoare. La kafetérie ne intampina un
nepot al proprietarului, de la care Sebastian obtine citeva informatii. Eram in cautarea unui loc
pentru cazare. Ne recomandd sd ludm legatura cu administratorul unui hotel din apropiere, dar
spunandu-i cd am dori ceva mai ieftin, fard prea mari pretentii, ne recomanda sa luam legatura cu
vanzatoarea de la magazinul de peste drum. Aici intalnim o tdndrd care nu ne poate oferi alte
solutii decat cea de la hotelul invecinat. Ne spune, de asemenea, cd localnicii care au posibilitate
de cazare inchiriaza pentru o perioada mai mare de timp (cateva luni) nu doar pentru cateva zile.
Fara a avea o altad varianta, ne indreptam spre hotel. Aici, liniste. Ne apropiem de intrare, si, cum
nu se arata nimeni la terasa din fata hotelului, ne hotaram sa incercam mai tarziu.

Decidem sa intrdm la o kafetérie din centru, dotatd cu o terasd generoasd si umbrita.
Verdeata din jurul terasei ne di incredere ci macar pentru un timp vom scipa de caniculd. in
interior sunt doi clienti, fiecare agezat la cate o masa. Unul dintre acestia ne-a observat, il salutam
si Sebastian 1l Intreaba daca ne va servi cineva la masa pe terasa sau trebuie sa intrdm Tnduntru sa
comandam. Ne spune cd putem sd ludm loc si o anuntd pe doamna care serveste. Hotaram sa ne
asezdm mai aproape de el si de doamna care serveste, In speranta cd vom mai obtine cateva
recomandari in legaturd cu posibilitatea gasirii unei cazari. Ne racorim, eu cu un nhesstea si
Sebastian cu o coca-cola. Incepem si ne revenim putin cite putin. Sebastian o intreabi pe
doamna care ne-a servit daca stie pe cineva care ne poate oferi cazare. Doamna 1ii intreaba si pe
ceilalti clienti, intre timp mai venise Inca un batranel. Obtinem doua recomandari, ceea ce ne face
sd fim putin mai optimisti. Dupa ce ne termindm bauturile racoritoare, ne indreptdm spre unul
dintre locurile recomandate. Gasim un domn mai in varstd care se odihnea topit de caldura pe
terasa din fata casel, in apropierea unui pat improvizat pe care se intindea din cand in cand. Patul
era acoperit cu un covoras de coade dupd cum il denumim noi in Roménia. Comunicarea cu
dumnealui este putin cam anevoioasa, pentru ca batranelul nu aude prea bine, iar memoria parea
cd este putin cam afectatd. Intelegem ca trebuie si vorbim cu sotia dumnealui, care se odihnea
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momentan. Ne invitd sa luam loc la masa de pe terasa. Sebastian ii spune care este scopul venirii
noastre 1n localitate. Aflam cd a fost plecat pentru o buna perioadd de timp in Germania si asa a
reusit si construiascd casa in care locuieste. Ne intreabd dacid vorbim limba germana. i
rispundem ci nu. Intrucdt sotia sa nu se trezise, plecim, promitindu-i cd vom reveni. Ne
indreptam spre kafetéria din centru. Spre deosebire de alte localitati ale Elladei in care am mai
fost, aici pare a nu fi nimeni interesat de noi. Ma grabesc chiar sa trag concluzia ca sunt destul de
indiferenti si cd nu ne va fi prea usor si ne desfisurim cercetarea. Intrucat foamea isi spunea
cuvantul, intrdm intr-o taverna. Sebastian era dornic sa manance un mezé. Ne intimpina un miros
ademenitor de gratar. Ne asezam la una dintre mesele de pe terasa, desi as fi intrat in taverna sa
vad care ar fi oferta, insd, necunoscand uzantele, raman la masa. In scurt timp apare un barbat
care ne Intreaba politicos cu ce ar putea sd ne serveascd. Sebastian 1i spune ca ar dori un mezé si
un tipuro. Baiatul pare usor derutat, dar dupa ce ii da Sebastian cateva detalii, se arata a fi lamurit.
Eu comand pui la gratar. Intreb daca au si cartofi prajiti, dar ma asigura ci portia de pui include si
cartofi. In scurt timp ne aduce painea putin prajit si doua farfuriute mici, intinse. Lui Sebastian 1i
aduce un castron mare cu salata (rosii, ceapa, ulei de masline) si o felie de branza stropita cu ulei
de masline si oregano, alaturi de tipuro. Intelegem, cam dezamagiti, ca acesta este mezé-ul mult
asteptat. Desi de obicei nu mananca ceapa cruda, Sebastian incepe sa guste din salatd. Ne gandim
ca poate 1n aceastd zona nu se obisnuieste sa se prepare traditionalul (considerat de noi pana
atunci) mezé. Eu insa mai astept. Induntru sfardia pe gritar o bucati destul de mare de carne de
pui. Ma intreb daca acea bucatd imensa de carne e pentru mine. Cum intre timp mai intrase un
client, ma gandesc totusi cd puiul poate fi al acelui domn, sau urmeaza sa il impartim. Dupa un
timp, baiatul care a luat comanda aduce la masa noastrd portia de pui si cartofi prajiti. Era
imensa! {i transfer lui Sebastian cartofii, pentru a mai compensa putin mezé-ul. Desi pand acum in
Ellada nu am mancat mancare care sa nu fie gustoasa, puiul pe care il aveam in farfurie nu era
prea grozav. Ma consolez cu ideea cd macar nu avea atatea adaosuri nocive ca in Romania. Dupa
ce am terminat de mancat, mai bine de jumatate de pui luand-o la pachet, ne indreptdm spre
batranul la care am mai fost.

Mergand pe trotuar observ o barza construita din bare de fier forjat, inaltd de aproximativ
1,5 m, care tine in cioc un vas din metal in care trecatorii pot ldsa gunoiul. Ne amuzam si gasim a
fi nastrusnici ideea. In Romania ,,barza aduce copiii in cioc”. Aici tine gunoiul. Si aiba barza un
statut ingrat aici? Pe stalpii care sustin firele de curent electric am observat numeroase cuiburi de
barza. Spre deosebire de cele din Romania care sunt construite din ramuri, acestea erau facute
predominant din paie sau fragmente subtiri de vegetatie. Ajungem la destinatie. La masa de pe
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terasa din fata casei erau domnul in varsta, sotia lui care venise Intre timp si un alt barbat mai
tanar. Ii salutdim si ne invitd si luim loc la masa. Urmeaza o conversatie in care Sebastian le
spune care este motivul pentru care am venit. Ii mai intreaba cite ceva despre trecutul oamenilor
din localitate, o intreabd pe doamna Eleni daca au pentru inchiriere o camera cu baie pentru
urmatoarele 5-6 zile. Doamna ne spune ca ar avea, dar nu stie exact cat anume ar pretinde pentru
aceasta. Le propunem sa se mai giandeasca, apoi ne hotaraim sa mergem la o rudd de-a lui
Stéfanos din Kavala, de care intrebasem mai devreme la cafeneaua sa. Un localnic se ofera sa ne
conduca acasa la Mihalis. Acasa ne intampind o doamna foarte cumsecade, prietenoasa, care ne
invita in casd sd vorbim la racoare.

Descoperim o casd frumoasa, curata, eleganta, bine intretinuta. Ludm loc pe canapele, in
jurul unei mese pitrate pe care se afld un mileu de artizanat. In curand doamna Marianthi soseste
insotitd de sotul dumneaei, Mihalis. Facem cunostinta. Sebastian 1i spune cd suntem prieteni cu
nepotul sdu Stéfanos, de la Kavala. Intre timp doamna Marianthi ne serveste cu pita (placinta cu
branza), apa rece si cafea greceasca. Dupa ce le spunem ca suntem 1n cautarea unei locuinte, suna
cdteva cunostinte pentru a vedea cine ne poate ajuta. Intrucat in apropiere era o casi nelocuiti
(din randul celor construite pentru militarii de frontiera, care Intre timp au obtinut permisiunea de
a locui in orage mai mari si mai indepartate) aflim ca nu se poate locui acolo deoarece fusese
intrerupt curentul electric pentru a nu mai plati impozitul.

Aflam si cateva detalii despre familia lor, vorbim si despre copii, nepoti, privim fotografii.
Intre timp, domnul Mihalis merge in localitatea invecinata, Tiher, si ia legitura cu proprietarul
unei pensiuni — motel. Ne conduce si pe noi acolo, si ne intelegem cu proprietarul pentru suma de
20 euro pe noapte. Camera este tip garsonierd, cu baie si kuzinaki (bucatarioara). Ne familiarizadm
cu locul si ne despartim de Mihalis multumindu-i pentru ajutor. Ne invita sa facem o plimbare cu
masina lui prin localitatea in care ne aflim. {i multumim si apoi ne continuim plimbarea pe jos.

Tiher6 este un targ cochet, cu un centru animat, cu multe kafetérii, magazine si taverne.
La mese sunt oameni de toate varstele, predominant barbati. Pentru prima datd in aceasta
deplasare observ ca barbatii mai in varsta au koboléi (un sirag de margele pe care le tin in mana).
Oboseala isi spune cuvantul si ne retragem sto domdtio (la camera, la cazare) pentru a ne odihni.
Desi este prea devreme pentru concluzii, ma intreb dacd cercetarea va avea succes. Spre
deosebire de alte deplasari in Ellada, ritmul cu care interactionam cu oamenii este mai putin
intens. Dar este doar prima zi si obiectivul principal — acela de a ne fi cazat — a fost atins. (Obs.
La terasd nu ne-a cinstit nimeni.)
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Duminica, 7.08.2016

Ne indreptam spre Provatonas. Mergem la biserica. Biserica este construitd in stil
bizantin, foarte frumoasa si ingrijitd. Desi este inca devreme, ora noud, slujba de duminica este
aproape de final. In bisericd sunt patruzeci-cincizeci de persoane, predominant femei,
aproximativ zece barbati si cativa copii. Toatd lumea sta pe scaune. Barbatii stau in stranele de pe
partea dreapta a naosului. Toate femeile poarta rochii sau fuste si capul neacoperit. La final
preotul anuntd care mai sunt slujbele din timpul saptdmanii si la ce ord vor incepe. Dupa ce
oamenii se retrag din biserica ne Indreptam spre altar pentru a vorbi cu preotul. Cum comunitatea
este destul de mica, preotul a intuit cd suntem strdini §i ne-a Intdmpinat binevoitor. Dupa ce
Sebastian i-a comunicat care este scopul venirii noastre aici, am intrebat daca pot sa fac cateva
fotografii. Parintele ne-a raspuns ca de regula nu se fac fotografii pentru a nu aparea pe site-uri, si
ca pot face daca sunt doar pentru noi. Dupa o scurtd explicatie a lui Sebastian primim acordul
sau. Ne invita sa ludm anafurd. Din gestul meu de retinere a inteles ca am mancat de dimineata si
nu mai putem lua acum. Un enorias merge in altar si ne aduce servetele pentru a lua anafura
acasa. Ne oprim apoi 1n centrul bisericii pentru a face cateva fotografii. O doamna ne saluta, o
salutam si noi si ne intreaba de unde suntem. Ne ureaza apoi toate cele bune si se desparte
zambitoare de noi.

De la biserica ne indreptam spre kafetérie dupa cum ne-a recomandat si parintele, pentru a
vorbi cu oamenii din sat. Mergem la kafetéria lui Mihalis si a lui Marianthi, situata chiar in
centrul localitatii. Intram, salutdm si ne invitad binevoitori sa luam loc la 0 masa. Ne servesc cu
cafea, apa si biscuiti. In kafetérie erau deja la o masi agezate mai multe doamne care fusesera la
biserica. Erau la cafea. Povesteau si atmosfera era destul de animatd. Dupa ce au fost servite li s-a
alaturat si doamna Marianthi, pentru a bea un suc impreuna. Am observat ca cel care face cafea
era domnul Mihalis, si foloseste cate un ibric mic, delicat, cu aspect oriental, pentru fiecare cafea.
(Voi intreba de ce procedeaza asa.)

Il intreb daca pot si il fotografiez in timp ce face cafea. Desigur, imi spune. Este un
moment potrivit pentru a face cateva fotografii si doamnelor care erau la masa din centrul
cafenelei. Le cer permisiunea si se aratd bucuroase. Le fac fotografii si le multumesc. Afara, pe
terasd mai erau cativa domni la cafea. Mihalis, proprietarul cafenelei, este ajutat de un nepot al
siu venit din Tesalonic. Acesta serveste cafeaua la mese. Intre timp, Mihalis 1-a sunat pe un
prieten al sau pentru a veni sd vorbeasca cu noi. Acesta ne aduce cateva albume foarte interesante
despre traci. Intre timp ni se aldtura si Triandafilos, un alt domn, a cirui sotie se afla alituri de
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celelalte doamne la masa din centrul cafenelei. Facem cunostinta si ne spune cd au fost si ei in
Romania si le-a placut foarte mult. Triandafilos a mers cu familia lui cand el avea cinci luni si a
locuit la Craiova pana la varsta de sase ani, prin anii 1946-1950. Petros a fost in excursie in
Romania si a fost incantat de vinul Murfatlar si de capitala tarii, Bucuresti.

Desi era foarte interesant ceea ce ne spuneau, nu puteam folosi reportofonul. Era inca prea
devreme. Ne cunosteam de prea putin timp. Dupa cateva minute Sebastian 1i intreaba daca putem
si fnregistrim. Intre timp eu am deschis reportofonul si l-am asezat pe masi. Unul dintre
albumele aduse de Petros contine multe imagini cu valoroase piese de port popular si alte piese de
muzeu. Sunt incantatd. Cunoastem structura portului popular din zona, iar pe la inceputul
albumului observ o imagine care ilustra un grup de femei imbracate in costume care se asemanau
in mare masura cu cele pe care le-am vazut la Izvoarele, in judetul Tulcea, la populatia elend din
acea localitate, despre care stiam ca vin din zona Tesalonicului. Triandafilos imi spune ca sunt
pomaci (o populatie despre care nu am mai auzit incd, care locuieste In zona Komotini-ului si
Bulgariei). La un moment dat, sotia lui Triandafilos se apropie de masa noastra si ne spune ca
putem sa venim la intdlnirea membrelor silloghos-ului (asociatiei) din localitate (marti la ora
10.00). La plecare, Triandafilos vorbeste cu domnul Mihalis, pentru a ne plati (cinsti) cafelele,
insd Mihalis si doamna Marianthi 1i spun cd nu trebuie sd plateasca pentru ca le suntem fili
(prieteni). Este prima tentativa de a ne cinsti cineva la o taverna 1n aceasta cercetare. Ne pregitim
de plecare si doamna Marianthi ne invita la masa, la ora 13.00. Pana atunci pornim sa facem o
plimbare prin sat. Pe parcurs facem fotografii, iar Sebastian remarca faptul ca formula aceasta de
cercetatori-pereche (eventual sot si sotie) care cunosc iIntr-o oarecare masurd limba, si se
completeazd unul folosind si manuind aparatura din dotare in timp ce celalalt se concentreaza
asupra discutiei, pare a fi o formuld aproape ideala de cercetare. Se bucurd de faptul ca mai
inteleg si eu cate ceva din ceea ce se discutd si nu trebuie sd mai piarda timp pentru a a-mi
traduce.

Incepe si fie foarte cald. Pe cer niciun norisor. Bine macar ci mai adie putin vantul. De
altfel, vantul este o prezentd permanenti aici. Imi amintesc de acest curent de aer pe care il
simteam si pe valea Axids-ului, in prefectura Kilkis, in cadrul deplasarilor anterioare. In jur,
liniste. Toata lumea se retrage deja in casa. Doar la un moment dat auzim pe cineva vorbind cu un
ton mai ridicat, aproape zbierand. Ne indepartdim de sat, trecem si de o capeld cu hramul
Stantului Gheorghe, din reprezentarea careia lipseste varianta ecvestrd (calul). Sim{im un miros
de ghlikaniso (anason), care da de obicei parfumul bauturii numite tipuro. Sebastian este de
parere ci poate fi o plantatie in apropiere. In departare se vede cimitirul. Hotardm si ajungem
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acolo, la chiparosi. Orientate cu fata spre intrare, aliniate, stau mormintele mai noi. Sunt placate
cu marmurd, asa cum am vazut mai peste tot in Ellada. Ici colo mai poti vedea cate un chiparos la
capataiul unui mormant. Chiparosii pot fi intdlniti si in jurul bisericilor. Mormintele mai vechi
sunt mai modeste si au doar o cruce din piatra la capatai.

Mai peste tot mormintele au o firida inchisa in care sunt asezate fotografii din timpul vietii
celor care odihnesc acolo. Majoritatea sunt surprinsi in ipostaze vesele, zadmbitoare. Lucru mai
putin obisnuit in Romania. De asemenea, pe morminte poti vedea tot felul de mici obiecte
dragalase care au apartinut sau au fost aduse pentru defunct. Aceasta se poate observa mai ales pe
mormintele celor mai tineri. Spre deosebire de alte localitati pe unde am mai fost cu alt prilej, aici
nu am observat foarte multe candele aprinse, sau chiar mai de loc. Sa fie o explicatie departarea
cimitirului de sat? Sau caldura toridd? Sau nu se obisnuieste astfel? Parasim cimitirul si ne
indreptdm spre sat. Ne oprim la o kafenio pentru a ne odihni si racori putin. Trecem pe langa casa
la care, la venire, se auzea cineva tipand. Acum stateau pe o bancuta linistite doud doamne mai in
varsta. Le salut si le intreb ce fac. Una dintre doamne se apropie de gard si incepe sd vorbeasca cu
noi. Ne intreaba daca suntem casitoriti. Ii raspundem afirmativ si ne ureazi cele bune. In timp ce
vorbeam, o pisicutd care se odihnea si ea sub terasa casei, se apropie de stdpana alintandu-se
precum obisnuiesc copiii mici in prezenta unor persoane strdine. Se apropie putin de noi, intind
mana spre ea, dar se retrage alintindu-se din nou la picioarele stapanei. Ne apropiem de kafenio.
Doamna care serveste ne intreabad dacd am gisit cazare. Ii spunem ci am gasit la Tihero si ii
multumim pentru sugestiile facute. Ne indreptdim spre Mihalis si Maridnthi Miltakékis, care ne
invitasera mai devreme la masd. Sunidm la soneria de la intrarea in casa, ne deschide domnul
Mihalis si intrdm. In interior ricoare, semn ca aerul conditionat isi ficea datoria. Suntem invitati,
dacd dorim, sd ne spaldm pe maini, suntem intrebati ce am mai facut de cand nu ne-am vazut, si
ne asezam la masa 1n bucatdrie. Bucdtaria este cocheta, aranjatd cu bun gust. Desi nu m-au
impresionat vreodata florile artificiale, aici sunt aranjate intr-un mod placut. De fapt, parca
fiecare detaliu era la locul sau asezat, aducand plusvaloare intregului. Suntem servii cu musaca
de vinete, tzatziki, salata de rosii, ardei i ceapa, branza stropita cu ulei de masline si oregano,
apa, suc, bere. Pe unul dintre posturile TV se difuzau stirile. Dupa un timp, gazda schimba postul
si privim din cand in cand o emisiune cu dans si muzica traditionala, To aldti tis ghis (Sarea
pamdntului). Le spunem cd urmarim si noi cu placere pe internet aceasta serie de emisiuni.
Dintr-una intr-alta, aflam ca inainte de a se declanga problemele actuale din Turcia mergeau si ei
destul de des acolo, la cumparaturi. Acum insa starea de nesigurantd a crescut si nu mai merg
acolo. Dupa un timp ne retragem multumindu-le pentru masa si pentru parée (companie). Pentru
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ca in camera alaturatd vazuseram un buzuki, intrebam dacd mai canta cineva la el. Mihalis ne
spune ca el canta si ne promite cd ne va canta zilele urmatoare. La iesire, pe hol, observ doua
tablouri, de fapt doud rame care incadreaza cate o panza brodatd. Gazda imi spune ca sunt vechi,
ca au fost facute de mama sa. Raman impresionatd de ingeniozitatea doamnei Maridnthi si de
preocuparea dumneaei de a pastra si pune 1n valoare o amintire de la mama sa. Ne despartim
multumindu-le Inca o data.

Cum la ora aceasta, aproximativ 14.00, grecii se odihnesc, ne retragem si noi.

Pe la ora 17.00 iesim 1n centrul orasului Tihero. Sebastian se opreste la o taverna pentru a
intreba daca se serveste aici mezé cu tipuro. Interlocutorul sau 1i spune cd nu obisnuiesc. Asadar
nelipsitul mezé din prefectura Kilkis lipseste aici cu desavarsire. Ne consolam cu gandul ca ne
vom lua revansa la Asiménia din Plaghia, Kilkis, peste cateva zile. La terasele din centru era o
populatie cosmopolita, fapt care ne-a determinat sa optim pentru terasa situatd In vecinatatea
locului de cazare, unde vazuseram cativa papudes (bunici). Ne apropiem, ii salutdim si ne
indreptdm spre o masd (singura liberda de altfel) amplasatd mai spre margine. Am simfit
curiozitatea celor prezenti, motiv pentru care am intrebat ti Kdnete (,,ce faceti?”). Era si o
modalitate prin care si incepem si interactiondm. In acel moment, s-au intors spre noi, ne-au
raspuns si apoi ne-au intrebat cate ceva despre noi. Comandam o cafea si o apa rece. Sebastian le
spune care este scopul prezentei noastre acolo. Daca in prima zi aparent nu era nimeni interesat
de prezenta noastra in Provatonas (la kafenio) iatd ca acum toti pareau a fi foarte interesati de noi.
Mai povestim si aflim ca locuitorii se mai ocupau si cu pescuitul, raul Evros fiind foarte aproape.
Ii intreb despre uneltele de pescuit si aflu ci folosesc ceea ce in Roménia numim vintire (daulia
aici) si prostovol. Unul dintre batrani se arata dispus sa ne insofeasca pana la el acasa pentru a ne
arita citeva unelte. Pornim cu bucurie. Inainte de a ne ridica de la masi ne pregitim si platim
consumatia iar altul dintre batrani ne spune ci a platit el deja. Ii multumim. Fuseseram cinstiti.
Ajunsi la casa pescarului am bucuria sa constat ca uneltele se aseamana cu cele din Romania, de
pe malul Prutului si al Dunarii. Le fotografiem, ne arata si o plasa asemanatoare cu o setca (ava)
mai mica. Apoi ne conduce pentru a ne arata o barca din lemn care functiona acum cu un motor
atasat. Revenim la terasa si ii intrebam ce specii de pesti pescuiesc in Evros.

Le cer permisiunea de a le face o fotografie si primesc cu bucurie. Observ cd mai toti
dintre cei prezenti au in maini koboldi. Aflam ca miercurea se face targ (pazdri). La terasd erau
numai barbati. O parte dintre cei care erau induntru jucau carti, dupa care mai toti au iesit afara pe
terasd. Remarc undeva in apropiere, in faa unei case, un grup de doamne care stau de vorba. La
ora asta nu am vazut femei la terasa. Terasa pare a fi la aceastd ord dedicata in exclusivitate
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barbatilor. Plecam sa mai facem o plimbare prin sat, multumindu-le. Peste tot sunt foarte multe
cuiburi de barza. Am asistat chiar la un dans pe care noi l-am caracterizat ca fiind nuptial. Ne
retragem la cazare. Ne intalnim cu vecinii nostri mai in varsta, pe care i-am cunoscut din prima zi
si despre care am aflat ca locuiesc aici, cu chirie, dupa ce le-a ars casa in intregime din cauza unui
scurtcircuit la reteaua electrica. Desi au trecut prin aceasta experientd dramatica, totusi sunt mai
tot timpul zambitori si binevoitori. O fi un mod specific grecilor de a trece atat de usor peste un
eveniment nefericit? Poate vom afla mai multe pe parcurs...

Luni, 8.08.2016

Ne trezim devreme, ca de obicei. Dupd micul dejun, mergem la dimarhio (primarie).
Sebastian se intereseaza de cateva carti, monografii ale zonei. O domnisoara de la un birou ne
recomanda sd ne interesam la biblioteca. Ne explicd cum putem ajunge. La bibliotecd, vazand
programul afisat, intelegem cd vom gasi deschis doar seara, de la 18.00 la 21.00. Sunam la un
numar de telefon afisat la intrarea in biblioteca dar nu ne raspunde nimeni. La parterul cladirii se
afla sediul unui centru pentru copii. Desi sunt in vacanta, copiii vin aici pentru a petrece o parte
din timpul liber. Vorbim cu doamna care lucreaza aici. Dupa ce plecam, trag concluzia cd femeile
din Grecia, mai ales cele mai tinere, sunt foarte dezinvolte.

Ne hotaram sa mergem intr-o localitate invecinatd, la Filakto, pentru a ne intalni cu un
domn despre care am aflat ca este pasionat de arheologie, istorie, traditii. Pentru ca nu stiam unde
locuieste, ne oprim in centrul localitatii, la o kafenio. Desi era doar ora 9.00, erau deja sositi
cativa clienti, desigur, barbati. Salutam si ne asezdm la o masd. Doamna care serveste vine sa ne
ia comanda. Dorim sd bem cate o cafea greceasca. Stiam cad suntem ,,sub observatie”, dar, spre
deosebire de seara trecutd, cdnd am intrat noi in vorba cu ei, intrebandu-i ce fac, acum,
nemaiintreband, s-a asternut cumva o liniste stinjenitoare. Dupa ce ni se aduc cafelele si
bineinteles apa, unul dintre domni, mai tanar, intrd in vorba cu noi. Sebastian le spune care este
motivul venirii noastre, dupa care, in scurt timp, toatd lumea de la terasa stie ce e cu noi acolo.
Dupa ce am epuizat subiectele de discutie si am terminat cafelele, ne pregatim sa platim, dar unul
dintre domni, cel mai tanar, ne spune ca ne cinsteste el. Un alt domn se oferd sa ne conduca la
domnul Vasilis, arheologul. Ne despartim, multumindu-le. Ajungem la domnul Vasilis, care ne
intAmpina bucuros si ne inviti la biroul de lucru al dumnealui. In hol, ne oprim in fata unor rafturi
pe care se afla numeroase obiecte sau fragmente de piatrda, ceramicd, metal etc. Observ acolo
fragmente de la fusele care aveau la bazd o rotitd din piatrd, pipe, fragmente de os, fragmente de
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paftale, toate adunate din zona localitatii. Ne prezinta apoi fotografii cu Ansamblul Marita (dupa
numele raului Evros in spatiul bulgiresc) din localitate. Sunt sute de fotografii. Imi spune ci pot
sa fotografiez tot ce doresc. ,,It’s free” imi spune 1n engleza zambind, precizandu-ne ca putem sa
comunicadm si in engleza, pentru ca a fost si in America pentru un timp. Ne insoteste apoi in
localitatea In care suntem cazati, pentru a ne ajuta in privinta procurdrii unei carti. Observam
faptul ca este foarte cunoscut si respectat de catre membrii comunitatii. Reusim sa luam legédtura
cu bibliotecarul si pe langa cartea de care aveam nevoie, gasim si cateva albume cu port popular
si traditii din zona Traciei. Le putem imprumuta pe numele domnului Vasilis, urmand a le returna
inainte de plecare. Revenim la Filakté si domnul Vasilis ne conduce undeva in apropiere sa
vedem un arbore pietrificat, vechi de aproximativ treizeci de milioane de ani. Ne spune ca a
colaborat si cu profesori, specialisti din Romania. Il conducem apoi acasi si se grabeste si mai
caute, spre a ne oferi cateva albume despre traci. Ne despartim apoi, multumindu-i. Dupd-amiaza
am ramas acasa sa fotografiez albumele. Istovitor... sunt sute de pagini. Spre seard ma pregatesc
si ies si eu la o plimbare cu Sebastian. Intre timp el a mai mers la kafenio sia mai vorbeasci cu
barbatii de acolo. Imi spune ca atunci cand nu sunt si eu prezenti mai vorbesc, asa, fard retinere
in unele privinte. La kafetéri-ile din centru sunt mai putini clienti decat in celelalte zile, cand era
week-end. Ramanem la terasa unei kafetérii si mancam cate o placintd — una cu branza si cealalta
cu cremad de vanilie si scortisoara. Placinta Tmi aminteste de bugdta pe care 0 mancam cu atata
nerabdare la Axiupoli, In Kilkis. Dupa ce mai facem o plimbare mergem acasa la un alt domn,
recomandat de cunostinta noastrd de la Provatonas. Sebastian obtine cartea indelung cautatd. Ne
oprim apoi putin la biserica. In fiecare seard, citeva femei merg la paraclisul Maici Domnului.
Intrdm si ne inchindm. Cantdrile sunt deosebit de frumoase, puse in valoare si de acustica
impecabila a bisericii. La un moment dat preotul incepe sa cadeasca iar enoriasele se indreapta
spre preot, fard sa-si paraseasca locurile, cu multd evlavie, aplecandu-se cu mana dreapta la piept
si facandu-si cruce. Cand ne pregatim sa iesim, o Intalnesc pe o doamna cu care ne-am cunoscut.
Ne saluta bucuroasa. Ne indreptam spre cazare si mai ramanem putin la terasa din apropiere. Ne
asezdm langa batranul care ne ardtase cu o seara Inainte uneltele de pescuit. Pentru ca aflasem ca
a doua zi va fi pazari (targ), il rog pe Sebastian sa il intrebe pe interlocutorul nostru la ce orad va
incepe si care este locul. 1l mai intreb daci existi crescitorie de peste in apropiere si imi raspunde
cd nu. Aflim ca Evrosul este destul de adanc, aproximativ cinci metri, iar cind apa nu este foarte
mare adincimea medie este de circa 1-2 metri. Il mai intreb de berze — lelékia sau pélarghos, si
aflam ca ele se pregatesc de plecare, si mai vin la primavara. Berzele sosesc primele, si pleaca tot
primele. Intreb de ce cloncine, dar nu stie. Ne spune ca si in timpul noptii fac asa. Iar eu credeam
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ca ar fi vorba de un ritual nuptial. De la berze ajungem la martisor, a cdrui denumire nu am
aflat-o inca (daca existd). Aflam ca inainte de a veni berzele, femeile pun copiilor cate un snur alb
si rosu la mana. Dupi un timp il leaga la un pom pentru a-1 lua barza. Ii spunem ci in Romania se
zice ci bebelusii sunt adusi de barzi. Rade si ne spune ci aici nu exista credinta aceasta. 1l mai
intreb de unde fac rost de uneltele de pescuit si ne spune ca de la turci sau de la Alexandrupoli, de
la magazinele specializate. Inainte erau localnici care confectionau unelte, dar acum nu mai
lucreaza nimeni. Intreb dacd mai au femeile covoare, stergare, mai vechi, si imi rispunde ca este
posibil sd@ mai aiba cate ceva. Ne planificim ca seara urmatoare sa vorbim si cu femeile, care
faceau si acum parée, la fel ca si in seara precedenti. In concluzie, femeile, la fel ca si barbatii de
la terasa se intdlnesc seara pentru a vorbi, a povesti. Cum kuniipia (tantarii) nu ne mai dau pace,
ne hotdaram sa ne retragem. Aflam cé ora 21.00 ar fi ora la care incep sa isi faca aparitia in numar
foarte mare, pana spre dimineatd. Daca bate vantul, sunt mai putini.

Marti, 9.08.2016

Mergem la Provatonas. Afara este putin innorat. Vantul adie ca de obicei. Deja ne-am
familiarizat cu el. Ne oprim la kafenio la Marianthi si Mihalis, cunostintele noastre. Ne
intdmpind, si ne invitd sd ludm loc la masd. Ne intreaba dacd sd ne serveascd cu o cafea.
Réspundem afirmativ. A retinut ca lui Sebastian 1i place cafeaua skéro (fara zahar) iar mie métrio
(medie). Odata cu cafeaua si apa ne aduce si biscuiti. Apoi ne aduce si o placintd cu masline.
Biscuitii si placinta sunt, cum ar spune grecii, para pano (in plus fata de cafeaua servita de obicei
doar cu apd). Desi mai erau clienti pe terasa afard, se asaza putin sd mai vorbeascad cu noi. Ne
intreabd ce am mai facut, pe unde am mai fost si ne spune ca a rezolvat cu cineva sd ne dea o
carte care i-ar fi fost de folos lui Sebastian. Intre timp apare in cafenea si nepotul lui Mihalis, care
a venit aici pentru a-i ajuta. {i spunem ci la ora 10.00 mergem la intilnirea membrelor silloghos-
ului (asociatiei) din localitate, unde am fost invitati de Dimitra, sotia lui Triandafilos, pe care
i-am cunoscut duminica trecuta in cafenea. Dupa ce bem cafelele, Sebastian isi exprima intentia
de a plati consumatia, dar Marianthi refuza sa accepte plata, spundndu-ne ca suntem prietenii lui
Stéfanos de la Kavala si implicit prietenii lor. Multumim respectuos si ne indreptam spre sediul
silloghos-ului. Intre timp norii de dimineatd s-au risipit si soarele incepe si devina arzitor.
Ajungem la silloghos si intram odatd cu prima doamna venita. Facem cunostinta si ne invita sa
luam loc. In incapere sunt multe mese rotunde, scaune, doud canapele, o mici amenajare pentru
prepararea cafelei, o biblioteca cu cateva carti. Legdtura cu traditia este pusa in evidenta prin
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intermediul a catorva vase din cupru pentru gatit, o tapsi, cateva piese componente ale razboiului
de tesut si doud papusi imbracate asemanator portului specific zonei. Peretii incadperii sunt
acoperiti cu numeroase fotografii care reflecta participarea sillogos-ului la festivaluri sau excursii,
altele ilustreaza portul popular. Pe peretele de langa intrare se afld un tablou cu imaginea bisericii
Aghia Sofid din Constantinipoli. Ca impresie pastratd In urma deplasarii la Constantintipoli si
imprejurimile acestuia, doamnele ne spun ci totul este grecesc. Intreband despre traditiile din
zond aflam cate ceva despre traditia martisorului. Marténita (se confirma ceea ce am aflat la
Tiher6): la 1 martie li se leaga copiilor snur din fir rosu si alb, la mana, care este purtat un timp,
apoi este lasat pe o piatra, la streasina casei sau pe ramurile unui pom pentru a-1 lua barza
(denumita aici pélarghos, la Tihero, leléki).

La intalnire au venit opt membre ale silloghos-ului. Presedinta silloghos-ului pregateste
cafea pentru fiecare, cate un pahar cu apa, biscuiti. Sebastian intreaba cate ceva pentru a mai
lamuri cateva dintre temele sale de cercetare. La un moment dat, una dintre doamne incepe sa ne
cante un cantec de origine bulgdreasca. Desi se apropie de optzeci de ani, cantd foarte frumos.
Suntem serviti de doamna Dimitra (presedinta si//oghos-ului) cu o prajitura cu blat din biscuiti,
jeleu si crema. Face cinste pentru ca astazi este ziua de nastere a sotului ei.

Observ faptul cd in exprimarea curentd a grecilor, mai ales a doamnelor, se folosesc
numeroase diminutive si cuvinte care au rolul de a exprima dragédldsenia si afectiunea pentru
cineva: kikla mu (,,papusa mea”), pedi mu (,,copilul meu”), kopéla mu (,,fata mea”), aghdapi mu
(,,lubirea mea”), aghori mu (,,baiatul meu”), kalo pedi (,,copil bun”), korifi mu (,,fetita mea”)...
Aceastd observatie este valabilda cam pentru majoritatea zonelor in care am fost pand acum (Pélla,
Kilkis, Evros).

Membrele silloghos-ului se intdlnesc in fiecare zi de marti, si este un silloghos al femeilor.
Pentru intalnirea de astazi, aproape fiecare doamna a adus cate ceva (in principal dulciuri) pentru
servit. Intrebam de costume traditionale si ne spun ci nu prea se mai gisesc, le-au dat pe mai
nimic, uneori chiar s-au inmormantat cu ele. Aflam céd la Soufli se continua o veche traditie a
cresterii viermilor de matase si prelucrarii firului de matase naturala. Pe unul dintre peretii
incdperii se poate vedea un tablou realizat din gogosile viermilor de matase. O alta doamna, care
se pregiteste sa plece scuzandu-se ca nu mai poate rdmane, a adus pentru a ne servi kerdasmata
(ciocolatele) pentru ca pe sotul ei 1l cheama Triandafilos. O rog sa mai raména pugin pentru a face
o fotografie cu celelalte doamne. Primeste docila rugamintea mea. Alte doud doamne se indreapta
spre bucitarioara si incep sa spele vasele folosite pentru servitul dulciurilor. Intre timp, le rog pe
femei sd ne interpreteze cateva dintre cantecele pe care le cunosc. Dimitra §i kiria Hristla ne
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canta trei cantece pe care le-am Inregistrat. Ma roagd apoi sa redau inregistrarea pentru a asculta
piesele inregistrate. Fotografiez obiectele traditionale, apoi ne pregatim de plecare. Le mulfumim
mult pentru tot si le imbratisez pe fiecare. Sunt bucuroase si chiar impresionate de gestul meu. Ne
despartim cu speranta ca poate ne vom revedea anul viitor.

Ne indreptdm spre Tiherd. Mergem acasa sd mancam. Mi-a rdmas gandul la pepenii
galbeni pe care i-am vazut de vanzare in centrul localitatii. Ma hotarasc sa merg sa cumpar unul.
La intoarcere, ma intilnesc cu un domn la care fuseseram cu o seard inainte. Il cheama Kostas si
este de etnie albanezi (arvanitis). Strimosii lui s-au stabilit aici cu multi ani in urma. Imi
vorbeste in greaca si inteleg ¢ ne invitd diseara in platia (in piatd) la o terasa, la ora 20.00. {i
promit cd vom veni. Acasa 1i transmit mesajul lui Sebastian, cu rezerva ca nu stiu sigur daca am
inteles bine, avand in vedere cunostintele minimale pe care le am in ceea ce priveste conversatia
in limba neogreacd. Pe seard iesim iar in centru. Cum drumul ne conduce pe langa terasa cu
batranii (vecinii nostri) cu care am mai vorbit, ne apropiem de o masa si mai vorbim cu unul
dintre batranii pe care 1i cunosteam. Sebastian 1i spusese cd as dori sd mai fotografiez barca pe
care am vazut-o cu o seard inainte si si numir crivacele. Imi spune ca, desigur, pot si merg.
Barca era construita din lemn si avea unsprezece crivace. Este cumparata dintr-o localitate
invecinatd, unde se mai construiesc inci. In Tiherd nu se mai construiesc birci de ceva timp.
Mergem in platia pentru a ne Intilni cu Kdstas. Se facuse deja ora 20.15 iar Kdstas nu a aparut.
Sebastian se gandea ca probabil nu am inteles eu bine. Ne hotdram si ne mai plimbam si il vedem
pe fratele lui Kostas. Lucra in centru, la un birou de asigurari. il rog pe Sebastian sa il intrebe
daca 1l poate contacta pe Kostas pentru a lamuri situatia. Ne spune cad de obicei fratele lui iese
dimineata la cafea la terasa lui Petros si seara langa pizzeria din platia. Ne recomanda sa il mai
asteptdm, se poate sd mai intarzie deplasandu-se mai greu dupd anumite probleme de sdnatate. Ne
intoarcem 1n platia si il asteptam. Dupa un timp 1l observ pe Kostas. Ma bucur sa il vad, cu atat
mai mult cu cat apdreau semne de indoiala cd as fi inteles corect mesajul lui. Ne salutdm si ne
invitd sd ludm loc la masa unei terase. Referindu-se la faptul cd a intarziat, ii confirma lui
Sebastian cd eu am inteles bine mesajul lui, dar el este cel care una a vorbit si alta a facut. Desi
era ora 21.00, Kostas comanda pentru el un ness-frapé si apa. Eu si Sebastian comandam cate un
suc. In platia erau cateva familii tinere cu copii. Atmosfera era destul de animati la aceasti ora.
Tantarii (kunupia) Incepeau sa isi faca simtita prezenta. Erau foarte multi si extrem de agresivi.
Aproape fiecare dintre noi se scarpina si se palmuia determindnd o neliniste generalizata.
Incercarea unor vecini de masa de a indeparta tantarii prin folosirea unor produse fumigene s-a
dovedit a fi inutild. Din cand in cand, Sebastian ma intreba dacad inteleg ceea ce vorbeste cu
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Kostas. 11 asigur ci nu este nicio problema, nu trebuie sa imi traduca pentru ci momentan am alti
preocupare — sd ma apar de tantari. Spre deosebire de alte zone centrale ale localitatilor din
prefectura Kilkis, unde piata era dominatd de un arbore (platan) batran, aici, desi sunt platani,
acestia au dimensiuni reduse. Piata este dominata in schimb de cuibul unor berze, aflat in varful
unui vechi stilp de lemn pentru sustinerea retelei electrice. Din cand in cand Incep sa scoata
anumite sunete emise prin bataia ritmica a ciocului, sunete pe care le auziseram si in serile
anterioare. 11 intreb pe Kostas daci stie de ce se manifesti berzele in acest mod si imi spune ca ar
fi ceva in legaturd cu puii lor, care intre timp au crescut. Kdstas este de origine albaneza.
Stramosii lui s-au stabilit aici cu mult timp in urma. Koéstas spune ca statul elen nu recunoaste
etniile din Grecia, si la fel s-a intdmplat si cu albanezii venifi in zond intr-un numar destul de
mare, ca zidari. S-au stabilit aici, pe partea dreaptd a raului Evros dupa 1922. Majoritatea ar fi
albanezi. In jurul localitatii ar mai fi si sarakatani si vlahi, dar care nu comunici intre ei, desi ar fi
destul de apropiati din punct de vedere etnic. La masa noastra vine si un prieten de-al lui Kostas,
kirios Petros, si el de origine albaneza. Este proprietarul unei cafenele moderne din centrul
localitatii. Are si o colectie de instrumente traditionale vechi, la care tine foarte mult, pe care ne
invita sa o vedem.

Kostas ne propune sd mergem la terasa pizzeriei alaturate, desi este destul de tarziu,
aproximativ ora 22.00. Pentru greci, invitatia de acest gen inseamna cinste (filoxenia, kérasma).

In platia, desi a ramas mai putini lume, observ ci majoritatea s-au asezat la mese, la
pizzerie, sau oricum pentru a manca ceva. In Roménia asta ar fi fost de obicei ora de retragere.
Desi ne intreaba ce dorim sa mancam, il 1dsam pe el sa aleaga pentru cd stie mai bine ceea ce se
poate servi aici. Domnisoara care servea a preluat comanda si 1n scurt timp a inceput sa
pregateasca masa. Asterne o fatd de masa de unica folosintd, din hartie, asa cum am vazut mai
peste tot in Ellada. Aduce tipuro si apa rece. Cinstim cu traditionalul stin ‘ia mas (,,in sanatatea
noastra”). In scurt timp sunt aduse si celelalte produse comandate. Sunt gustoase. Discutia
continud. Vorbim despre istoria populatiei din zona. Pe la ora 23.00, ne retragem, mulfumindu-i
lui Kostas pentru mancare si pentru parée (companie).

Mergem impreuna cu Petros sd vedem colectia de instrumente muzicale vechi. Intrdm in
cea mai mare $i mai elegantd cafenea din centru. Este destul de animata la aceasta ora. Facem
cunostintd cu sotia lui Petros, o doamna destul de tanara. Ne exprimam reciproc bucuria cu
harika poli. Suntem condusi apoi de Petros la etajul cladirii, insotiti fiind de Harula, catelusa lui.
Intrim intr-un living imens, somptuos. Intr-un colt special amenajat al inciperii vedem
instrumente de diferite varste si din diferite zone. Ne face o demonstratie la cateva dintre ele.
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Constatam ca are §i 0o voce bund. Ne invitd sd raimanem la o cafea. [i mulfumim si ii spunem ca
vom veni a doua zi, pentru ca suntem pugin obositi.

Miercuri, 10.08.2016

Este ora 8.30. Ma trezesc nerabditoare sa merg la pazari (targ). Astfel de targuri se
organizeaza saptamanal in multe localitati ale Greciei. Stilul de manifestare al cumparatorilor, dar
mai ales al vanzatorilor este destul de diferit fata de cel din Romania. Relatia dintre vanzator si
cumparator pare a fi una deschisa, exprimata in primul rand prin pretul practicat de comercianti,
mult mai accesibil decat cel din magazinele de profil. Comerciantii, mai ales atunci cand sunt si
producatori, i1 manifestd adeseori generozitatea prin invitatia de a degusta produsele, pentru a te
convinge de calitatea lor sau chiar prin oferirea unor bonus-uri. lar cel mai pitoresc aspect ar fi
acela creat de vocile Tmbietoare ale vanzatorilor care permanent isi fac reclama marfii, folosind
adeseori formule diminutivate: kikla mu, aghori mu, pedi mou...

Nu mai am rabdare si ma indrept singura spre pazdri, pentru a cumpara peste pescuit din
Evros. Organizat in apropierea zonei centrale, targul este putin mai mic decat cel cu care eram
obisnuita la Axitpoli (in prefectura Kilkis). Un localnic pe care il cunosteam remarca faptul ca
este putind lume astazi la pazari. La standuri se gasesc produse diverse: articole de menaj,
articole vestimentare, produse alimentare, dulciuri, mirodenii, vase, fructe, legume si tot felul de
alte maruntisuri, chiar si koboloi (nelipsiti din recuzita grecilor de genul masculin). La o margine
a targului gasesc si standul cu peste. Pescarul vinde ghulianés (somn). Intreb de unde provine
pestele si vanzatorul Imi spune ca este din potdmi (din rau). Alaturi mai este un stand cu peste, cu
specii care se vand frecvent in Ellada. Revin la pescar si ma hotarasc sa cumpar, desi mi se pare
ca este destul de scump — sapte euro kilogramul. Dar dorinta de a-1 gusta a fost mai puternica.
Intreb daca pot si fac o fotografie la stand, improvizat in remorca unei masini. Cei de fata sunt de
acord. Imi atrage atentia si standul cu mirodenii. Culori si arome te imbie sd cumperi. Este pentru
prima dati cand vad atat de multe mirodenii. Intre timp a ajuns si Sebastian. In pazdri ne intalnim
cu multi dintre localnicii pe care i-am cunoscut in zilele anterioare, ne salutdm si schimbam
impresii. Multi dintre ei, chiar daca nu cumpara, privesc, se plimba. Un interes mai mare pentru
produse manifesta femeile. Pentru ele, spre deosebire de barbati, tinta pare a fi mult mai clara: sa
se aprovizioneze. Dupa ce au trecut prin pazari, majoritatea, indiferent de gen, se opresc la cafea.
In centru este multd animatie, desi este doar ora 9.30. Ma opresc la o flordrie la care am mai fost
si cu o zi Tnainte, interesatd fiind de achizitionarea unei plante in ghiveci. Din pacate nu erau
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altele noi fata de cele din ziua precedenta. Doamna de la florarie m-a recunoscut si m-a abordat
cu amabilitate. Imi spune cd maine vor mai primi flori. Ii spun c&, din pacate, noi vom pleca a
doua zi dimineatd. Ii multumesc, si doamna imi spune ci dacd suntem interesati, la o terasi
invecinata este un domn care este pasionat de istorie si probabil va fi incantat sa vorbeasca cu noi.
Ii promit ca 1i voi transmite lui Sebastian, multumindu-i totodati. Trecand pe langi o terasi ma
salut cu un localnic cunoscut. Dupa un schimb de cuvinte amabile, 1i intreb pe cei de la masa daca
pot sd 1i fotografiez. Primesc bucurosi si ma intreabd unde va merge poza. Le spun cd in
Romania. Observ ci doi dintre ei aveau koboldi. 1i rog sa imi permita si le fac o fotografie in care
sd se vada si koboldi. Primesc propunerea parcd putin jenati, dupd care zdmbesc. Unul dintre ei
imi spune ca a fost in Romania si ma intreaba cum se spune la /orié in romana. Ii spun ca ,.sat” si
apoi incepe sd numere in romand unu, doi, trei, patru, continudnd apoi in italiand si pe la
unsprezece revenind la romand. Zambesc. Le multumesc si fi salut. Intre timp, Sebastian se
asezase la o terasa, la terasa lui Petros, si comandase o cafea. Ma asez si optez si eu pentru o
cafea. Se apropie de masa noastra un domn si ne Intreaba daca poate sa ia loc. Facem cunostinta.
Era domnul profesor de istorie despre care am vorbit cu doamna de la florarie. Ne invita, daca
dorim, sa mergem pana la el acasa, intr-un sat invecinat, Thimaria, aflat la trei kilometri de
Tiheré. Sebastian ii promite insi ci il vom vizita daci vom reveni anul viitor. In timp ce
Sebastian povesteste cu domnul profesor, iar oboseala Incepe s 1si spuna cuvantul pentru a mai
urmari atent conversatia, imi savurez in liniste cafeaua. Era parca mai aromata decét cele pe care
le bausem si in plus era asezonatd si cu doud fursecuri, aducand astfel un plus de energie si
savoare. Observam persoanele de la celelalte mese invecinate. Erau destul de multe doamne,
iesite probabil la pazari, care s-au oprit sa se racoreascad cu un frapé, un suc sau o cafea. Hotaram
sd ne retragem. Ne luam la revedere de la domnul profesor de istorie, mulfumindu-i pentru ca
intre timp am aflat ca ne-a cinstit.

Dupa amiaza mergem la domnul Vasilis, la Filaktd, pentru a-i inapoia albumele pe care ni
le-a imprumutat si a ne lua la revedere. Insista sa intram putin in casa, pentru a ne mai racori.
Facem cunostinta si cu sotia dumnealui. Ne asezdm pe canapele in jurul unei mese, care imbia
parca la discutii. Dar ne grabim. Trebuie sa ne pregatim pentru plecare. Observ pe mesele din
camera doua petétes (stergare) cu broderie lucrati manual. Intrebam cine le-a lucrat. Doamna ne
spune cd sunt lucrate de dumneaei, dupa modele dintr-un album. Capetele stergarului sunt
crosetate, iar panza este cumpdrati. Intreb daci au si costume traditionale. Domnul o roagi pe
sotia sa sa ne arate costumul. Dintr-o valiza scot un costum inspirat dupd modelele mai vechi
specifice zonei, care a fost lucrat de sora domnului Vasilis, pe care le fotografiez. Le multumim
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pentru tot si ne despartim si de domnul Vasilis, care ne conduce si ne urmareste cu privirea pentru
un timp. Ne Indreptam spre Provatonas pentru a ne lua la revedere de la Marianthi si Mihalis. Ne
intampind domnul Mihalis si ne invitd n casa rdcoroasd cu miros de prajituri proaspit coapte.
Este o atmosferd foarte placutd. Suntem serviti cu apa rece si chec. Cat timp domnul Mihalis
vorbeste cu Sebastian, doamna ma invitd in camera de vizavi, la bucatarie, pentru a o ajuta la
prepararea unor clitite. Foile de clatite coapte sunt use cu unt si apoi cu miere de albine. Le
gustam, sunt foarte bune. Apoi kirios (domnul) Mihalis ne canta la buzuki. A invatat mai mult
singur si ne spune cd de reguld nu duce piesele pand la capat. Le spunem cd ne pregitim de
plecare si ne propun sd facem cateva fotografii. Ne bucurdm, mai ales ca si noi am fi dorit sa
avem cateva amintiri cu dumnealor. Ne luam la revedere, multumindu-le mult pentru ajutor si
pentru ospitalitate. Revenim la Tiher6 si amanam pregatirea bagajelor dupa ce mai facem o mica
plimbare prin centrul localititii. In dreptul unei cafenele, un localnic, Dimitris, ne inviti la o bere.
Era singur la masa. La o masa invecinata era asezat unul dintre vecinii nostri, care ne oferise in
zilele trecute un pepene din productia proprie. Era acompaniat la masa de un prieten. Ne asezam,
iar Dimitris mai comanda o bere insotitd de o farfuriutd cu feliute de cascaval. Povesteste cu
Sebastian despre localnici si despre istoria localitatii. Intreb de ce obisnuiesc grecii si iasi la
terasa. Imi spune ca pentru el, care are un atelier de prelucrare a lemnului, mobili si termopan,
este o posibilitate de a se mai intalni cu oamenii si de a mai primi comezi. 1l intreb care ar fi
motivatia celor care nu au un astfel de atelier, ei de ce ies? Imi spune ci si se mai intalneasca cu
ceilalti, sd mai povesteasca, sd mai treacd timpul. Despre casnicie considera ca este o asociatie:
barbatul castigd bani, iar femeia i cheltuie cu sacul. Spune ca alaturi de el muncesc si copiii lui.
Din nefericire se apropie ora 21.00 si atacul tantarilor este imposibil de a fi contracarat. Fiecare se
apara cum poate. La un moment dat sunt de-a dreptul coplesita si ma refugiez la baie pentru
cateva minute. Erau extrem de agresivi. Ma intreb de ce nu iau masuri si se lasd chinuiti de
tantari. Fiind client fidel, Dimitris si-a permis sa il roage pe bdiatul care serveste sa ii aduca pe
langa bere si cascaval. Se gandeste ca el munceste foarte mult pentru un euro si jumatate, in timp
ce proprietarul cafenelei ia berea cu 60-80 de /eptd (centi) si o vinde cu 2,50 euro, asa ca ii cere si
cascaval. Spune ca nu i place sa bea fara sa manance ceva. Sebastian ii spune cd a observat cd nu
se obisnuieste aici sd se serveascd mezé. Dimitris 1i spune ca aici vor sa manance bine, nu doar
asa, sa se amageascd cu un mezé. Cu timpul declaram pierduta lupta cu tantarii, iar berea se
apropie de sfarsit. {i multumim prietenului nostru, si ne despartim cu speranta ca ne vom revedea
anul viitor.
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Joi, 11.08.2016

Ne trezim devreme. Urmeaza un drum lung, cu trei puncte de destinatie: Alexandrupoli,
Kavala, Ourantpoli. In drum spre Alexandripoli ne oprim la Antheia pentru a cumpira o carte
despre traci, de la presedintele silloghos-ului de aici. Este si proprietarul unei kafenio la care
mergem pentru a-1 intalni. Facem cunostintad si ludm loc pentru a bea cafea, pana cand domnul
Nikoldos Desidis ne aduce cartea de la sediul silloghos-ului. Alaturi, la celelalte mese mai sunt
cativa localnici, unii Tmbrécati de iesit la kafenio, altii pregatiti sd mearga cu utilajele pentru
munca agricold sau pentru alte treburi de sezon. Aflam ca silloghos-ul de aici a fost In Romania la
un festival, iar la un panighiri (sarbatoarea hramului bisericii) a venit si un ansamblu din
Romania. Sebastian 1i plateste cartea iar pentru cafea, kirios Desidis ne spune ca este cinste din
partea lui. Pornim la drum catre Alexandripoli. Un oras frumos, situat la malul Marii Egee.
Strazile centrale abunda de magazine cu vitrine atragatoare. Ne indreptam spre Muzeul Etnologic
al Traciei. Desi este ora de deschidere, nu pare a fi nimeni la muzeu. Ne hotardm sd facem o
plimbare prin Imprejurimi, cu gandul de a reveni putin mai tarziu. Marea era foarte aproape.
Ajunsi 1n port, vanzdtori de peste te Imbie sd cumperi. Sunt multe specii de peste, tinute in cutii,
pe un strat gros de gheatd. Facem cateva fotografii, inclusiv cu farul. La intoarcere observ doua
magazine cu suveniruri. Fiind putim cam devreme, era inchis. O doamna ne spune ca in cinci
minute se va deschide. Nu mai putem ramane. Revenim la muzeu. Aici, intram parca intr-o alta
lume, o lume de demult, cu o identitate bine conturatd. Ne atrag atentia numeroase si valoroase
piese de port popular, obiecte de uz casnic, obiecte de ritual. In fiecare incipere aproape, pe o
plasma, vizitatorul poate vedea modul cum se realizeazd un instrument muzical, cum se face
painea dupa retetele traditionale. Costume pe care le vazusem in urma cu cateva zile in albumele
pe care le-am fotografiat, ma impresioneaza vazandu-le aici in realitate. Toate ilustrau diferite
etnii care au convietuit de-a lungul timpului in zond. Un costum de mireasd imi atrage atentia in
mod deosebit. Pacat ca nu putem sa stdim mai mult. Ma multumesc deocamdata cu fotografiile pe
care le-am facut din acele albume. Ne intdmpina un muzeograf, iar dupa ce Sebastian i-a Spus
cateva cuvinte despre scopul vizitei noastre, ne invita intr-o sala unde se poate servi o cafea, unde
aveal posibilitatea sa citesti, sd reflectezi, sa adresezi intrebdri, sa cumperi suveniruri, sd te
minunezi de podoabele realizate ca replici ale unor piese traditionale autentice. Imi plac mult, dar
sunt mult prea scumpe pentru mine. Ramasesem cu gandul la cele doud magazine cu suveniruri.
Sebastian rdmane sa mai vorbeascd cu domnul muzeograf, asa incat eu ma indrept spre
magazinele cu suveniruri. Am noroc, le gasesc deschise pe amandoud. Nu stiu la ce sa ma uit mai
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repede si mai atent. Foarte multe lucruri de calitate lucrate manual: pefétes (stergare) din borangic
cu broderie, tesute la Soufli. Cumpar un stergar. Este deosebit. Si pretul este destul de convenabil.
Doamna vanzdtoare accepta propunerea mea de a-1 achizitiona cu o mica reducere, de la 15, la 13
euro. Il ambaleaza frumos intr-o pungi eleganti. Merg si la magazinul alaturat. Vad cercei lucrati
din pietre si gogosi de la viermii de matase (5 euro). Vanzétorul, un domn de aceasta data,
ambaleaza produsele cu mare grija in pungi elegante. Platesc, multumesc si ma indrept spre usa,
dar vanzatorul ma strigd spunandu-mi ca trebuie sa Imi dea bonul. Dupa ce mi-l Inméneaza imi
spune ci acum am terminat si totul este perfect. Imi multumeste politicos. Ii multumesc si eu si
ma indrept spre muzeu, cu speranta ca escapada mea nu a durat prea mult. Plecam spre Kavéla.
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TIHERO

Obiectiv: Dialoguri diverse pe tema modului de raportare la locurile parasite de
strabuni ca urmare a episodului ,,refugierii” din anii 1920, in perspectiva stabilirii
ponderii pe care o are amintirea unor locuri de origine in etnicitatea urmasilor.

Duminica, 07 august 2016
Toyepd, ora 6.30

Ziua de ieri, a calatoriei catre Grecia, rimane in amintirile mele ca o zi cu evenimente care
ma trimit catre o dispozitie mai degraba filozofica. Atunci cand — in viata de toate zilele profesor
fiind — predau elevilor piramida lui Maslow, si pentru mine, si pentru ei, acele observatii si
,concluzii” la piramida sunt reci, exterioare, obiective, de parca intotdeauna ar fi vorba de un
»altcineva” cdruia 1i sunt valabile. Cu totul se schimba perspectiva atunci cand constati ca sunt
valabile si pentru tine. Bineinteles, cea mai vie constatare se produce in urma unor evenimente
neplacute. Problema cu turatia nefiresc de mare la ralanti a automobilului, in cea mai inospitaliera
regiune a traseului prin Bulgaria (Imprejurimile Madretului, la 70 km de Svilengrad, orasul in
apropierea caruia se trece granita in Grecia), a fost un astfel de eveniment.

Una dintre observatiile la piramida lui Maslow este urmatoarea: nevoile de la varful
piramidei (nevoi in legdturd cu adevarul, binele, frumosul etc.) nu pot fi satisfacute decat dupa
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satisfacerea nevoilor de la baza acesteia (nevoi de aer, apa, somn, protectie, siguranta etc.). In
ziua care a trecut, obsedat de ,,baza”, aproape ca am uitat de scopul pe care-1 am in aceasta ultima
revenire in Ellada. Aproape ca am uitat de ,,varful” piramidei.

Turatia automobilului (o problema mai veche de fapt, pe care o inregistram doar la
pornire, turometrul revenindu-si de indata ce se mai incalzea motorul) a insemnat, pentru cateva
zeci de minute inainte de a-si reveni de la sine la parametri normali, 0 maxima concentrare pe
problema, pe posibila ei rezolvare. O concentrare impletita cu teama de a nu reusi sd ajung pana
in Grecia, unde m-as fi sim{it mai confortabil in caz ca ar fi fost nevoie sd ma adresez unui
service. O concentrare impletitd cu neputinta de a sti ce consecinta are aceastd problema pe
termen lung (in afara unui consum suplimentar de benzini, pe termen scurt). In sfarsit, cu un fel
de disperare in ratarea terenului din cauza unor amanunte — care daca ar fi sd trecem in revista
produsele finale ale atator intreprinderi antropologice — insignifiante. Dar si cu nervozitatea cu
care raspundeam intrebarilor sofiei mele, Anisoara, cdutand o infelegere a unei situatii care,
pentru ea, lipsita de unele cunostinte de mecanicd si manevrare a unui automobil, era chiar de
neinteles.

De ce aceasta disperare la posibilitatea ratarii terenului (pe care am avut-o de nenumarate
alte ori pana acum)? Doar nu trebuie sa dau socoteald nimanui. Nu ma folosesc de fonduri pe care
trebuie sa le justific, iar ,,colegilor”, din institutii sau nu, nu stiu cat le-ar pasa. Un eveniment
care, pur si simplu, ar trece neobservat (in cazul in care eu nu as tine mortis sa li-1 ,,bag pe gat”).

Dar si iuresul altor evenimente, ce presupun satisfacerea nevoilor de la baza piramidei, te
poate face sa uiti de varful ei. Disperarea asociatd evenimentului neplacut incd ma tinea legat de
varf. Demersurile si strategiile pentru o cazare convenabild aproape ca m-au ficut, pentru o
vreme, prizonier total al lor. Din ce in ce mai clar se contura ideea cazarii nu la hotel sau
pensiune, cu preturi de peste 40 euro/zi, ci sa gasim undeva o camera confortabila cat de cat, cu
baie, cu frigider, cu un spatiu exterior unde se poate folosi butelia de voiaj pentru gatit. Aveam si
reprezentarea sumei pe care as fi fost dispus sa o dau: 20 euro/zi. Experienta deplasarilor trecute,
antropologica la urma urmei, imi spunea ca e nevoie mai mult ca toate de un lucru: rabdare.
Rébdare sa luam un fir de la fratele, Ghiorghos, al lui Mihalis Miltakakis, care tocmai se
pregatea, ora doud dupa-amiaza fiind, sd inchidd usile cafenelei fratelui sau (si Ghiorghos si
Mihalis veri ai lui Mihalis Miltakakis de la Kavala, de la al carui fiu, Stefanos, cea mai de folos
cunostintd a mea in Ellada, am obtinut aceasta referinta de rudenie). Rabdare sa traversam
drumul la magazinul unde s-o gasim pe vanzatoarea-domnisoara recomandata de Ghiorghos, ea
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putdndu-ne fi de mai mare ajutor decat el, venit temporar de la Thessaloniki; s mergem apoi la
hotelul local, singura indrumare pe care am primit-o, si sd nu ne grabim si inifiem o legatura,
gasindu-1 momentan usa incuiatd; sa bem in liniste un suc la cafeneaua din coltul de vis-d-vis de
cafencaua lui Mihalis Miltakakis; sa Intrebam si sa aflam, 1n sfarsit, numele unor persoane
dispuse sa cazeze, sd mergem la Bev{ivadiko (benzinarie), la Zaghoras, sa revenim tot acolo, sa
nu insistdm sd vedem o camerd la persoane in varstd care, asa cum noud nu ne inspirau mare
incredere, se pare ca nici noi lor; sa-1 gasim pe Mihalis Miltakakis si pe sotia acestuia, Marianthi
(Maria + floare, frumos nume!) care, desi 1n varsta, ambii sunt plini de vitalitate (dar Mihalis mai
putin coerent; poate asta voia sd spund Stefanos caracterizandu-1 ca Papvg, ,.greoi”). Mai ales
doamna Marianthi, pare a avea o energie cat trei persoane la un loc (caracterizata de Stefanos ca
mio KoAY|, ,,mai bund”); in sfarsit, sd reluam aceeasi povestire in fata tuturor, privind scopul pe
care-l avem aici.

Intr-adevar, sotii Miltakakis ne-au ajutat si gisim cazarea doritd (cu 20 euro/zi, cu baie,
frigider, cu un spatiu generos si iesire pe balcon). De fapt un mini-apartament, posibil special
amenajat intr-o cladire cu mini-apartamente asemandtoare pentru unul dintre nenumaratii
eavtapog (,,soldati”, ,,militari”’) ai diviziei dispusa la raul Evros, la granita cu Turcia, obligati sa
locuiasca permanent in apropierea serviciului. Si la Provatonas, si la Tihero — unde ne-am cazat
in cele din urma — astfel de constructii particulare pentru militari se pare ca au reprezentat candva
o afacere profitabila. Acum, odata cu eliminarea acestei obligativitafi, ele nu mai sunt solicitate,
cadrele militare preferand zonele urbane, precum Feres sau Alexandrupoli.

Desi nu e prea curata, camera este ideald pentru o activitate de teren. Exista chiar si o
masa de lucru, pe care scriu aceste randuri. In acelasi spatiu, de vreo 30 m?, se afld laolaltd
amenajate un dormitor, un colovt (,,sufragerie”) si o bucatarioarda — cu masina de spalat rufe,
daca e nevoie. Doar baia se afla separat. Metodologic insda, suntem, pentru moment, in
dezavantaj:

e camera se afla nu In Provatonas, unde am fi vrut si ne concentrdm Intreaga activitate, ci in
Tihero.

e nu se afla intr-o casd locuita de proprietar, de la care, in intdlnirile cotidiene, puteam
culege nenumarate informatii cu legatura directd cu tema cercetarii sau despre persoane
care ne-ar fi putut fi buni interlocutori. Voi reorienta cercetarea, concentrandu-ne nu doar
pe Provatonas, ci si pe Tihero, mai ales cad provenientele locuitorilor din cele doua asezari
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sunt diferite, dupa ceea ce am citit deja ca pregatire a cercetarii. Voi putea lucra, cu atat
mai bine, comparativ.

In ceea ce priveste tema punctuali a cercetirii — modul de raportare a urmasilor celor veniti ca
npooeuyesg (,,refugiati”) din Avatoikn PopvAio (,,Romilia Anatolica”, sau simplu ,,Bulgaria”,
cum pare a fi mai des folosit) la locurile din care au venit strabunii lor, dupa primele concluzii in
urma celor cateva discutii la Provatonas, aceste locuri nu par a avea o semnificatie aparte, in
niciun caz a unei toatpide (,,patrii”’) rimase In urma si intr-un teritoriu ocupat de strdini. Aceasta
semnificatic poate ca se pastra pentru momovdoeg, dar pentru cei de acum alte episoade ale
memoriei par a avea semnificatie. De exemplu, migratia in Germania, in urma careia s-a ajuns la
un nivel ridicat de bunastare. Deocamdata insa, este cu totul prematur sa expun generalizari. Plec,
asadar, de la aparenta unei semnificatii reduse, cum de altfel am sesizat-o si din convorbirile cu
Stefanos Miltakakis din Kavala, ai carui paringi, veniti din ,,Bulgaria”, stabilifi inifial in
Provatonas, au migrat incd o data catre Kavala, atrasi de perspectiva unor castiguri mai bune.

Toyepd, ora 16.00

Dimineata petrecuta la Provatonas. Duminicd fiind, am mers prima data la biserica, o
constructie de stil bizantin, nu prea veche, cum a caracterizat-o o doamna. Anul 1958, dupa
inscriptia de deasupra intrarii. Prezenti la slujba Sfintei Liturghii, cateva zeci de femei si cativa
barbati. Am prins sfarsitul acesteia, un timp suficient de lung pentru a ne fi facut simgitd prezenta
in mijlocul comunitatii.

Am mers apoi la cafeneaua sotilor Miltakakis. Ajutorul oferit cu cazarea a fost enorm, dar
acesta a continuat si cu facilitarea legaturilor cu unii interlocutori. Am cunoscut-o pe presedinta
asociatiei de femei din Provatonas, cu alte femei aflatd in jurul unei mese la o cafea, venite
probabil de la bisericd. Marti urmeaza sa mergem la scoala din localitate, unde va avea loc o
intalnire a ovAloyoc-ului (,asociatiei”). O lunga discutie am avut-o insa cu Petros, var cu
Mihalis, si Triandafilos (,,trandafir”), acesta din Levkimi, sat la vest de Provatonas. Ambii cu
varste 1n jurul a 70 de ani.

Doar strabunii lui Petros (bunicii) au venit din AvatoAikr] Popvlia, din MroywAixt. El a
calatorit Intr-o excursie catre acele locuri, dar si in altele cu populatie greceascd din Bulgaria.
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Parintii celuilalt, ai lui Triandafilos, in vremea razboiului civil au fost fortati sa paraseasca satul
(mu am inteles prea bine, de teama avtdéprteg-ilor, ,partizanilor comunisti’?!). Au ajuns in
Bulgaria. Acolo au fost impartiti in doud; una dintre jumatiti a ajuns in Romania. In acele
vremuri, el avea cinci luni. Au stat in apropiere de Craiova. La sase ani s-a reintors in Levkimi.
Nu mai stie romaneste. La inceput, in scoala primara, el cu inca zece-cincisprezece copii vorbeau
romaneste In pauze. Li s-a interzis sd mai foloseasca aceasta limba. Cu vremea, a uitat-o.

Confirma ca urmasii migrantilor din Avatolkny Popvia si Avatoiikn @pdkn nu sunt
legati afectiv de locurile pe care strabunii lor au fost fortati sa le paraseasca. Desi se fac deplasari
catre aceste locuri, acestea nu au nicio rezonantd identitard. Am retinut o explicatie (furnizata de
Triandafilos, si sustinuta de Petros), prin comparatie cu pontii. Acestia din urma au venit dintr-0
regiune indepartata, cu o prigoand enorma din partea turcilor. Trauma lungului drum si a celor
suferite pe el s-a intiparit in sufletele pontilor pana la generatia actuala. ,,Refugiatii” din Bulgaria
(Avatohxn Popviia) si Turcia (AvoatoAikr| ®pdxn) au avut trasee scurte de deplasare, fara a fi
suferit vreun fel de prigoand din partea autoritatilor turcesti. Trag concluzia ca este ca $i cum s-ar
fi deplasat dintr-un loc intr-altul, in interiorul aceluiagi areal. Despre locurile rimase in urma nu
s-ar putea spune deci ca pot avea semnificatia unei ,,patride” pierdute.

Lunga distanta si cele suferite pe drum (in variante diferite) sunt elemente comune intre
ponfi si vlahii megleni.

Tineretul de azi nu este interesat sa auda ,,istorii” ale ,,refugierii” de la bunicii lor, asa cum
acestia le auzisera de la bunicii sositi ca refugiati. Petros: ,,Cand vreau sa le povestesc, ma opresc:
«Awrte, Bpe momov...!», «Hai, mai tataie, lasa-ne! »” Nu manifesta niciun interes sa calatoreasca
spre locurile de origine ale strabunilor lor. In schimb, activitatea de pastrare a acestei memorii
este preluata de cOALoyog-uri, iar tineretul, daca este sd gaseasca o cale spre o identitate in care
episodul ,refugierii” sa aiba un loc important, mai potrivitd este calea inrolarii in astfel de
asociatii culturale.

Din Bulgaria si Turcia nu se intdmpla aproape deloc sa vina urmasi ai celor plecati sa vada
locurile de origine ale strabunilor lor. Aceasta, din cel pufin trei motive:
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1) Bulgarii si turcii stramutati au fost foarte putini in comparatie cu grecii. Numarul grecilor
stramutati din AvatoAikn PopvAia ar fi, dupa Triandafilos, de 350 000 — un numar care
mi se pare mult prea mare.

2) Regimurile politice din istoria recenta a Turciei si Bulgariei, care in general nu au fost
permisive fatd de astfel de deplasari.

3) Chiar daca au fost mai permisive (mai ales in Bulgaria, dupa caderea comunismului),
lipsa unor mijloace financiare adecvate au impiedicat aceste excursii.

Luni, 08 august 2016
Touyepo, ora 6.30

Cazarea in Tihero a determinat reconfigurarea obiectivelor cercetarii. Voi avea astfel nu
un centru de interes, Provatonas, ci doud, Provatonas si Tihero. Pentru o intreprindere
comparativa, este chiar mai bine. Provatonas poate fi dispus intr-o categorie intermediara, cu
Lrefugiati” sositi de la o departare de cel mult cateva sute de kilometri. Tihero se afld in extrema
asezarilor cu ,refugiati” sositi de la distante cuprinse intre céativa kilometri si cateva zeci de
kilometri. Cealalta extrema este a refugiatilor sositi de la o distanta care depaseste 0 mie de
kilometri (ii gdsim aici pe ponfi).

Primele discutii la Tihero le-am avut ieri seara, ora 18.00 (aici, la ora 18.00 suntem inca in
plina dupa-amiaza — andysvoua), cu cativa barbati in varsta, la cafeneaua de la coltul strazii pe
care suntem cazati. Evocarea episodului refugierii de peste Evros nu starneste niciun fel de
resentiment; nici ,,psihologic”, nici ,,sufleteste”/,,spiritual” (daca folosesc expresiile doamnei
Angheliki IToannidu, fondatoarea Muzeului Etnologic al Traciei din Alexandrupoli) nu pare sa
gasesc 0 ,,patrida” pierduta ramasa acolo, dincolo de Evros, in locurile de origine ale strabunilor
stramutati. Vizitele de cealalta parte a raului sunt frecvente. Nu am retinut (sau poate nici nu am
intrebat) frecventa vizitelor in Tihero de citre urmasii turcilor plecati de aici. In orice caz,
intalnirile dintre locuitorii satelor de granita sunt ceva obisnuit la pescuitul pe raul Evros. Cineva
ne spune ca in trecut relagiile intre pescari erau foarte bune, racindu-se putin in contextul
evenimentelor de acum cateva decenii din Cipru. Discutia a fost productiva si pentru Ani, care a
descoperit (si fotografiat la cineva acasa) existenta catorva unelte de pescuit asemanatoare cu cele
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descoperite in zona Dundrii de jos si a Prutului inferior: vintirul (vtoaobha) [fotografiat] si
prostovolul (captué), plus o altd plasd care se intinde 1n apa, la suprafatd raimanand o sticla de
plastic care indica locul plasei. $i barca, bineinteles. Denumirile in greacd, care par a fi preluate
din turca, nu stiu daca sunt scrise corect, nu le-am depistat in dictionar. Ni se recomanda o vizita
la muzeul local. Pentru aceasta este nevoie sa mergem la dnuapyeio (,,primarie”’), de regula
muzeul fiind inchis. De asemenea, sd facem o vizita la Filakto, la Vasilis Mihailidis, jurnalist si
etnograf amator, care s-a preocupat de problemele de care suntem interesati, inclusiv prin
deplasari de cealalta parte a granitei.

O alta discutie interesantd am avut-o cu un alt domn, lorgos Karabeasis, a carui sotie este
moldoveanca din Republica Moldova. Desi avea o atitudine mai degraba de suspiciune, parea sa
inteleaga bine ce caut de fapt, chiar si necesitatea de a ma deplasa putin si in satele turcesti de
dincolo de granitd. In cele din urma, a fost de parere ci mai degraba pe calea cartilor pot trata
subiectul de care sunt preocupat. in Tihero ar exista o carte, despre satele Tihero si Filakto. De ea
trebuie Intrebat la biblioteca, mai precis, € nevoie sa mergem la onpopyeio. Confirma ca episodul
transferului populational nu a fost de asa naturd incat sa aiba rezonante identitare peste generatii:
doar o simpla traversare a raului. Cat despre ponti, posedati de ,,nationalism” (in discufia avuta
am remarcat utilizarea unor expresii in care apare frecevent adjectivul €Bvikdc, ,,nagional”),
acestia nu pot fi obiectivi in relatia cu turcii: intotdeauna ei sunt cei buni, iar turcii cei rai. Fara sa
stimulez in niciun fel tema, expune faptul ca tineretul local nu pare a avea niciun fel de interes
fata de episodul refugierii.

Observatie: Daca la Tihero suntem in situatia de schimb reciproc intre sate, la Provatonas,
ieri, in discutia de la xageveio (,,cafenea”) cu Petros si Triandafilos, am inteles ca nu a existat o
astfel de reguld in general, o regula conform careia turcii/musulmanii plecati dintr-un sat din
Grecia sa se ageze 1n satul parasit de grecii/ortodocsii care urmau sa ajunga in satul lor inifial.

Toyepd, ora 15.30

Nu am putut vizita asa-zisul muzeu din Tihero. Ne-am deplasat la Filakto pentru a-|
intalni pe Vasilis Mihailidis. Oprindu-ne la cafeneaua din centru, intr-o scurtd discutie cu un
barbat care parea inca a face parte dintr-o categorie a tineretului, ni se confirma inca o datd ca
tineretul nu este preocupat de problema evenimentului ,refugierii”. Interesul primordial, atat al
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tineretului, cat si al altor categorii sociale, ar fi doar spre bani. Elementul de noutate care apare
este cd aceasta preocupare trebuie cautata nu la nivel de colectivitate sau categorii sociale, ci doar
la nivel de individualitati, asa cum ar fi Vasilis Mihailidis. Chiar si el, Triandafilos, reprezinta
una din putinele exceptii, placAndu-i sa auda ,,istorii” de la bunicii sai legate de evenimentul
refugierii (i nu numai de acest eveniment). Migrantii sositi in Filakto si-ar fi avut originea la
vreo ora §i jumatate de mers cu automobilul dincolo de Evros, deci in Avatolikn ®pdkn. Retin si
informatia cu organizarea unor excursii, in care V. Mihailidis ar fi avut initiativa, deci tot o
individualitate, la care Triandafilos a participat cu mare interes. Nu a fost cazul insd ca turcii
plecati de aici sa vind sa vada locul de origine al strabunilor lor.

Intalnirea cu Vasilis Mihailidis a fost, relativ la scopul pe care-1 am, dezamagitoare. Un
personaj maruntel, cu ochi mici §i verzi, cu par saten deschis, pensionar, de o modestie
debordanta, caruia i citesti dintr-0 privire pasiunea pentru lucrul pe care-| face. Pare a se ocupa
de orice, de la paleontologie si arheologie pana la etnografie si sustinerea unei vieti cultural-
traditional active la nivel de localitate. Doar ca are o dictie dificila pentru mine si sare de la o idee
la alta, neputand sd ramand in limitele uneia singure. A incercat insa a face tot posibilul sa
obtinem doua carti in Tihero, mergand cu noi la dnuapyeio. Am gasit-o si primit-0 doar pe una
dintre ele, Xdiaoe 10 ywpio uog, ydiaoce. lotopics mepi axuns kou mrwons oty Agvkiun, Efpov
(,,5-a dezintegrat satul nostru, s-a dezintegrat. Naratiuni despre inflorire §i decadere in Levkimi,
Evros”), de Evanghelos Gr. Avdikos. Pe cealalta, Anwo w Mapitoa otov Efpo. Ilolitiouixés
ovyKAloels kou amoklioels oe o mopéppio. wepoyn (,,De la Marita la Evros. Convergente si
divergente culturale intr-o regiune din zona Evrosului”), de acelasi autor, deocamdati am
imprumuta-o doar, de la biblioteca. Sper sa se poata gasi un exemplar pe care sa-l pot lua cu
mine. Problemele de comunicare pe care le are (repet, in relatia cu mine, nu pot stii daca in
general) sunt surmontate de a oferi neconditionat orice ajutor. Este in plus persoana de care as
avea nevoie pentru o deplasare in satele de dincolo de granita, alcatuite la randul lor din urmasii
emigrantilor turci din deceniile de inceput ale secolului trecut. Dupa cum spune, cunoaste acolo
mai multe persoane care vorbesc greceste. Deplasarea ma gandesc s-o fac, totusi, la anul. Si de la
biblioteca, si de la el, am plecat cu mai multe carti, in general albume 1n care se pot gasi si o serie
de fotografii si referinte despre costumele populare din Tracia, pe care Ani vrea sd le
fotografieze. Cartile, bineinteles, trebuie restituite cel tarziu miercuri.
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Raspunsul doamnei de la Provatonas, care desfasoard activitdti de vacantd cu copiii la
parterul cladirii bibliotecii din Tihero, la intrebarea legata de interesul tineretului a fost cel
previzibil. In acelasi timp, tuturor le place si danseze dansurile traditionale, in care sunt initiati
inca de mici, in cadrul silloghos-urilor.

Toyepo, ora 21.00

Un punct de observare participativa repetata I-am stabilit la kagpeveio din coltul strazii.
Aveam de lamurit doud lucruri: 1) Intalnindu-se cu turcii de pe celalalt mal al raului Evros, cum
comunica? Aflu in cele din urma ca atat unii arvaniti de aici, cat si unii turci de acolo, vorbesc
limba celorlalti la un nivel la care sd se poata infelege; 2) Dacd se merge in satele de peste Evros,
de ce se merge, din curiozitate sau si cu alte treburi? Raspunsul pare a fi din curiozitate. «Locul
de origine/in care te-ai nascut oe tpafact (,te trage”)», este convins un interlocutor de la
kageveio. Parea sd contrazica concluziile pe care le-am avut pana acum. In cele din urma, ,te
trage” doar daca tu esti cel nascut acolo. Acest lucru nu este valabil si pentru generatiile copiilor.
,Pe mine nu ma trage deloc!”, desi a vizitat acele sate. S-a exprimat categoric si, pentru mine,
inalt semnificativ. In opiniile aceluiasi interlocutor, ,,popoarele” se inteleg foarte bine intre ele. In
stare sa creeze probleme si sd semene ura sunt actiunile in politica de nivel inalt. Pe plan politic,
interlocutorul meu parea sa aiba toata disconsideratia si ura fatd de turci, pe care-i considera
capabili de cea mai mare rautate posibila. E nevoie de mare atentie din partea mea pentru a nu
cadea in contradictie: sa inteleg cand se vorbeste de turcii din satele de peste raul Evros, si cand
despre turci la modul general, politic si istoric.

L-am gasit acasda si pe Kostas Kazakis, care ne-a fost recomandat in Provatonas. Din
pacate, vorbeste cu greutate, in urma unor probleme de sanatate pe care le-a tot avut de vreo
cativa ani. Se ocupd mai mult cu probleme de limba arvaniticd. Speram si gasesc la el, si
intr-adevar am gasit, cartea pe care nu o gasisem dimineata. $i el a calatorit in satele de dincolo
de Evros, din aceeasi curiozitate. Nu sesizez vreo implicatie identitara. Partea cea mai interesanta
si ldmuritoare a discutiei pe care am avut-o cu el, fratele sdu, ambii in jurul varstei de saizeci de
ani, i (probabil) o altd ruda, este ca apPaviteg (,,arvanitii”, intregul Tihero) sunt albanezi (deci nu
greci veniti din Albania), care au ajuns in zona Traciei rasaritene acum cateva secole, fie ca
mercenari, fie ca zidari. Au fost si ei supusi procesului de schimb populational, intrucat erau
ortodocsi. Mulfi albanezi au ramas in AvatoAwkn ®pdkn (am omis sa intreb: ortodocsi sau
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musulmani?). Locuitorii din Tihero inca vorbesc arvanitika, insa tinerii nu mai invata aceasta
limba. Aducand in discutie vlahii, considera ca sunt romani, iar limba lor este romana, si ar
trebui, ca romani, sd putem comunica. Cu albanezii batrani, in urma unor experiente avute, crede
cd se poate intelege foarte bine. In schimb, nu se poate intelege cu tinerii, scoliti, care vorbesc
altfel. 1-am explicat ca noi, romanii si vlahii, desi vorbim limbi latine, poate dialecte ale aceleiasi
limbi, asa cum considera dumnealui, ne infelegem totusi cu greu (vorbind, la randul meu, din
experienta avutd). Poate ca sesizam ideea, dar nu amanuntele ei. Cat despre albanezi, constatd ca
invatd foarte ugor sa vorbeasca greaca. Explicatia ar consta in proximitatea milenard dintre cele
doua popoare, grec si albanez, ceea ce ar crea o predispozitie a albanezilor catre invatarea limbii
elene.

Obs. 1:Pentru locuitorii din Tihero, faptul ca nu au niciun fel de atasament fata de locurile de
peste Evros din care au migrat stramogii lor (cum reciproc banuiesc ca se intampla cu turcii de
pe malul celalalt), nu poate avea decat o semnificatie pozitiva in relatiile lor cu turcii din satele
Sultankioi si Ibrik Tepé de dincolo de Evros.

Obs. 2: Referinta pare a fi nu la un teritoriu anume (Avazorixsy Opdxn sau Avarolikyy Pouvlic),
ci la satele, localitatile din care au migrat. Interlocutorii par a fi precisi a indica un loc, iar nu
un spatiu de mare intindere teritoriala.

Marti, 9 august 2016

Toyepo, ora 15.30

Terenul din aceastd dimineata a insemnat observare participativa la silloghos-ul de femei
din Provatonas. Acest silloghos se reuneste in fiecare marti, ora 10.00, intr-o sala din cladirea
scolii primare (scoald care, dupa toate aparentele, nu mai functioneaza). Fusesem invita{i la
aceasta reuniune de presedinta acestuia, Dimitra din Levkimi, duminica, la cafeneaua softilor
Miltakakis. La intalnirea sillogos-ului din aceasta zi au participat sapte femei, cu varste de peste
saizeci de ani.

Dimitra este o persoana plind de energie, care spune fard ocolisuri ceea ce are de spus.
Exista o diferenta intre refugiatii veniti din Avatoikny PopoAio si Avatolkn Opdxn: primii
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si-au putut vinde averile, impacheta si pleca in liniste; ceilal{i au fost fortati sa plece, fard sa
pregdteasca in vreun fel aceasta plecare. Vorbind, imi aduce aminte de situatia din Pont. Plecarea
catre Grecia a fost precedatd de marsuri epuizante, in care multi urmau si moard pe drum.
Ingropau copilul acolo unde murea, ce puteau si faci, si se mai intoarca si-1 ingroape?” Unul
dintre bunicii ei a venit din zona Constantinopolului. Are un resentiment deosebit fatd de aceasta
zona, de Tracia rasariteana si litoralul Asiei Mici, ca sunt stapanite acum de turci. E vorba de
centrul civilizatiei bizantine, peste care turcii au venit ca barbari, nestiind altceva decat sa ucida.
,Bunica mea spunea: «Cu turcul nu poti fi prieten!»”. Vorbindu-mi, aveam impresia ca nu face
nicio deosebire intre populatie si institutia politica. Si acum daca se merge in Turcia, se simte
teama, suspiciunea, incordarea. In cursul discutiei, insa, s-a lamurit ca referirea se facea la mediul
politic. Mediu care, prin 1925, a schimbat numele tuturor grecilor ramasi cu nume turcesti. Are
marturie de la cineva, un Ghiorghos, care-i spusese candva (sau stie de la altcineva, oboseala pe
care am acumulat-o ma face sa fiu mai putin eficient in utilizarea limbii) ca a fost aliniat
impreuna cu alti greci si li s-a spus: ,,Ori va schimbati numele, ori va ucidem!”. Turcii obisnuiti
par a fi mai degraba oameni ca oricare altii. Participarile reciproce al silloghos-urilor din ambele
parti la sarbatorile comunitare sunt ceva obisnuit (Silloghos de dans, pentru initierea copiilor, se
afla acum doar la Tihero, fosta resedinta de dnuog [,,municipalitate’]).

O discutie mai aprofundata pe aceeasi tema am avut-o (uneori concomitent) si cu prima
doamna sositda la intalnire, ai carei strabuni au venit din ,,Bulgaria”. Nu pare a fi purtatoarea
niciunui resentiment fatd de evenimentele refugierii, intrucat acestea, cum explica, s-au facut in
liniste. Nu se simte legata de acele locuri; bunicii ei poate ca erau, dar cei nascuti ulterior nu mai
sunt. A fost in doud excursii in Bulgaria, cétre locurile de origine ale strabunilor. Excursii s-au
facut si In Avatolkn Opdxn, si In Constantinopol (remarc indignarea doamnei Dimitra fata de
transformarea Aghiei Sofia in geamie, apoi in muzeu, in comoard de bani pentru turci), unde
adesea sunt cautate casele stramosesti. De reguld, acolo nu au fost daramate de turci ulterior
evenimentului schimbului populational. Invers, turcii si bulgarii au venit si ei, in Provatonas si in
alte locuri parasite de strabunii lor, cu aceeasi curiozitate [au venit sa-si caute §i rude?].

Am incercat sa descifrez si posibilitatea unor inrudiri cu cei ramasi in locurile de origine,
inspirat de doamna Marianthi Miltakakis, pomenind din intdmplare de nunta unui nepot din
Bulgaria. Aceasta rudenie exista, desi, dupa perceptia pe care o am, este de slaba intensitate. Este
o rudenie rezultatd in urma unor casatorii mixte la momentul ,refugierii”’. Semnificative sunt
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cazurile de grecoaice maritate cu bulgari, care nu au fost nevoite sd migreze, asigurand astfel
debutul unei Inrudiri transfrontaliere.

Miercuri, 10 august 2016

Toyepd, ora 07.30

Timpul si rabdarea sunt resurse-cheie de care antropologul trebuie sd dispund. Discutiile
de aseard cu Kostas Kazakis si cu Petros — var de-al siu, dacd am retinut bine — au fost
revelatoare pentru o posibild dinamica identitard. Este ca si cum prim-planul identitar este acum
ocupat de un element de naturd etnica care, daca trimite catre un loc, acela este al Albaniei, mai
precis la capatul nordic al Muntilor Pindului. Din orice loc al Traciei rasaritene arvanitii ar fi fost
mutati aici, efectul asupra generatiilor ulterioare ar fi fost acelasi. Si mai relevanta devine o
remarcd consemnatd in jurnal pentru ziua de luni, ,,Pe mine, acel loc (de peste Evros), nu ma
«trage» de loc”. El insemna mult pentru generatia dislocata, dar nimic, sau aproape nimic, pentru
generatiile ulterioare. Totusi, nu m-as opri aici cu concluziile. ,,Norocul” istoric a facut ca trauma
dislocarii sa fie minima. Dupa experienta capatatd in cele cateva zile de pana acum, altfel s-ar fi
pus problema daca aceasta trauma ar fi fost accentuata.

Atat Kostas, cat si Petros, nu s-au sfiit deloc sa vorbeasca despre ei ca arvanites. De
identificarea arvanitilor cu intregul popor albanez, raspandit cu mult dincolo de granitele
Albaniei, care a dat Greciei 0 serie de eroi nationali. O parte semnificativa a poporului grec de
astazi este in radacinile lui albanez. Un popor albanez tenace, capabil de o munca neostoita. Cat
despre situatiile istorice pe care a trebuit s le suporte, despre starea de semi-anarhie care pare sa
domneasca — dupa perceptia pe care am avut-o in cele patru zile de calatorie candva in Albania —
la nivelul organizarii comunitare, parerea mea si a lui Petros se intdlnesc: incapacitatea de a avea
un stat pe masura realizarilor de care albanezii sunt capabili la nivel individual (a se intelege
minformal”, iar nu ,,egoist”) — explicatia mea, faptul de a fi yovipd xepdh (,,cap gros”), dupa
observatiile lui Petros.

Discutia cu Kostas am incercat sd o canalizez si comparativ, cu vlahii din satele
corespunzatoare prefecturii Kilkis si Pella, care, identitar, nu asuma niciun element romanesc.
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Kostas este de parere cd din teama, in urma represaliilor la care au fost supusi atat ei, cat si
arvanitii si slavo-macedonii, din partea statului grec, in tentativa sa de omogenizare nationala.
Incep sa inteleg logica dupa care statul elen refuzi ideea de minoritate: s-ar trezi dintr-o data un
stat care trebuie sa coordoneze nenumarate minoritati, fard a sti cu exactitate care ar trebui sa fie
majoritatea (in sens politic, de grup care, indiferent de numarul sau, este capabil sd domine luarea
deciziilor).

Discutiile cu Kostas si cu Petros le-am purtat la pizzeria din mhateio (,,piata centrald”).
Retin contextul in care Kostas a avut grija sa ne cinsteasca, pe mine si pe Ani: ca o parere de rdu
ca atunci cand, cu o zi inainte, venisem la el, nu ne servise cu nimic — desi cartea pe care am
primit-o pe gratis pentru mine a insemnat cea mai mare cinste —, vazand-o pe Ani trecand pe
strada din centrul localitétii, a oprit-o si a stat putin de vorba cu ea. Ani a infeles corect ca e vorba
de o intalnire la o taverna, seara la ora opt.

Din alte discutii si observatii intamplatoare de ieri, remarc disponibilitatea (dacd nu
necesitatea) pentru locuitorii din Tihero de a comunica in mai multe limbi: greaca, turca (ca o
mostenire de la generatia ,,refugiata”, care, dupa cum imi spune Kostas, vorbeau nu greaca, ci
turca), arvanitica, germana (in urma unor nenumarate experiente de migrare cu revenire in
Germania la jumatatea secolului trecut), uneori chiar bulgara, ca o necesitate de a comunica cu
muncitorii bulgari angajati sezonier la cultura sparanghelului, pare-se principala specializare
agricold a asezarii de astazi.

Toyepo, ora 12.50

Revin cu cateva observatii privind perceptia oamenilor asupra a ceea ce fac eu aici.
Legitimarea mea ca antropolog social si cultural, care urmeaza sa discute cu oamenii de astazi
despre un eveniment de ieri, al refugierii, pare a fi de neinteles. O legitimare ca istoric sau
Aaoypagog (,.etnograf”) este indeobste recunoscuta. Chiar astazi am fost recomandat cuiva ca
istoric. Referitor la tema mea, aceasta poate fi tratata fie 1) discutand cu vreun mamovg (,,bunic”),
martor al acelor evenimente, metoda imposibil de aplicat, intrucat martorii directi ai acelor
evenimente au murit cu totii, fie 2) discutand cu cateva persoane, locale sau nu, recunoscute ca
preocupate si desfasurand cercetari pe astfel de teme de-a lungul timpului, fie 3) pe calea
studiului bibliografic, in special de factura istoricd. Faptul de a dori sa discut cu oameni mai putin
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educati — cu cat o instruire scolard mai putin asumata, cu atat mai bine! —, care-si vad de treaba
lor (in special ca aypotec, ,,agricultori”’), merg la cafenea, se uitd la televizor, sau, daca sunt
femel, sunt preocupate mai ales de activitatile domestice, este de neinteles pentru interlocutorii
mei. Discutiile cu elita intelectuald pot fi inalt productive, dar si sterile, referitor la tema pentru
care sunt aici. Existd tendinta de a fi purtate nu 1n jurul acestei teme, ci in jurul altora, uneori de
tot indepartate de tema punctuald pe care o am, ca $i cum respectiva persoand nu este
interesatd/nu stie/nu vrea sa discute despre altceva decat de domeniul pe care-1 stipaneste foarte
bine.

Un exemplu de astfel de situatie este discutia pe care am avut-o dimineatd, dupa maldpt
(,targ”), cu Zisis din Thimaria, la cafeneaua lui Petros (Petros de aseard). Parea ca tema pe care
tot incercam sd i-o explic nu are niciun fel de relevantd pentru el. Se simtea foarte bine insd in
evocarea unor episoade marete din istoria Greciei. Lipsa de relevanta a episodului refugierii poate
fi inalt semnificativa pentru importanta acestuia in configurarea unei identitati personale, parte a
alteia, colective (de specificat ca in ascendenta sa se afld refugiati din Tracia rasariteand). Din
contrd, episodul legat mai degraba de trecutul unor oameni aypdtec, care nu par a fi interesati
decat de propriile lor burti, este de dispretuit. Din alta perspectiva, apar lucruri noi care contribuie
la lamurirea unor nelamuriri pe care le am in legatura cu adevaratul éAAnvog (,.grec”). Acesta s-ar
afla dincolo de Viotia. In zona nordica, a Macedoniei si Traciei, ar exista cincisprezece QUA£C

»rase”, ,populatii”), care traiesc amestecate, astfel ca este imposibil sa gasesti o localitate pura,
Cu 0 singura QUA.

Marti, 16 august 2016

Xxpa, ora 20.40

Prima zi. Bineinteles, probleme legate de locul in care vom campa. Nu am aranjat nimic
inainte sa venim aici, sperand tot timpul sd evitam cazarea la To kdtt @AAo, Singura pensiune din
sat, cu preturi de cel putin 30 euro/noapte/camerda, ceea ce ar fi insemnat epuizarea mea
financiara. Dupa o incercare nereusita la kiria (doamna) Theano, vecina mea de alta data, ne-am
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oprit la dna. Hilda, cehoaica din Romania, care, din fericire, lucreaza tot la taverna ITAdtavog.
Fara cea mai mica ezitare, s-a oferit sa ne gazduiasca gratis (desi eu am de gand sa-i recunosc
ajutorul) in locul pe care-1 are atunci cand se afld la Skra, nu altul decat casa bolnavului psihic
Laki, de care am pomenit in jurnalul tinut in 2011-2012. In casi nu se mai afli acum decat o
,babd” (mama lui Laki), pe care dna. Hilda o ingrijeste, platita fiind de nora acesteia. Oricum, ea
urma sa plece kdto (,,jos”), In Axiupoli, cu copii, cu ,,baba” cu tot pentru o saptamana, asa ca
puteam ramane nederanjati in aceasta casd. Conditiile nu sunt grozave, insa eu sunt mai mult
decat recunoscator doamnei Hilda.

Din discutia cu Kiria Theano, atat cat ne-am putut intelege, pe jumatate surda fiind la cei
peste optzeci si cinci de ani ai sdi, apare si prima informatie relativ la cercetarea pe care o fac.
Fara a fi stimulatd in niciun fel, ne pomeneste de cativa romani, urmasi ai celor plecati in 1926,
care au venit In Skra sa-si caute rudele: ,,Ce rude, eu sunt singura care a mai ramas!”

Miercuri, 17 august 2016

Yxpa, ora 06.30 (continuare)

Desi 1n activitagile cotidiene limba nu mai pare a reprezenta o problema, modul de care ma
folosesc de ea in conversatiile tematice inca este problematic. Aceasta cu atadt mai mult in discutia
pe care am avut-o cu Ghiorghos, o persoand pe care o putem considera reprezentativd pentru
segmentul tanar de populatie, care vorbeste repede si balbait. Constructii ramase din vremea celor
plecati nu mai pot exista; pe atunci satul era risipit, tendinta de concentrare catre actuala vatra
manifestandu-se dupa aceeca. De la bunicul sdu a auzit — in putinul timp pe care l-a avut la
dispozitie Tmpreuna cu el — ca mai ales din neamurile (c61) din partea inalta a satului, adica din
partea in care §i noi suntem campati, s-a plecat in Romania. Apare si elementul de noutate (pentru
mine) al unor migratii catre si dinspre Zxomo (Fosta Republicd Tugoslavd a Maedoniei). Am
discutat putin si despre activitatea in silloghos, el fiind yopoddokoiog (,,instructor de dans™). in
ultima vreme nu s-au mai intalnit, desi peste zece zile urmeaza sa participe la niste manifestari in
Axiupoli. L-ar incinta ideea unor deplasari in Romania. Cu silloghos-ul din Cerna nu are nicio
legatura. Discutia am purtat-0 la taverna ITAdtavog, in discutie intervenind si o doamna, trecuta
pare-se de saizeci de ani. La observatia ca cei din Arhanghelos sunt reticenti In ceea ce priveste
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ideea de refacere a legaturilor de rudenie cu cei din Romania, Tmi spune cd acestia sunt 7o
oKkAnpot (,,mai duri”).

Mult mai productiva a fost discutia cu Prodromos, pe care ocazional l-am avut vecin, in
sejurul antropologic din 2011-2012. L-am gasit acasa, poftindu-ne in curte. La discutic a
participat si sotia lui, Maria, dar si o altd doamna venitd intre timp, al carui nume nu-1 retin.
Ambii apartin unor soiuri cu familii plecate in Romania. Ca de obicei, discutia s-a purtat in jurul
a nenumarate teme. Retin pentru tema de care sunt preocupat ca nu respinge ideea unei calatorii
in Romania, in Cerna, totusi, de principiu, nu-i plac calatoriile (spre deosebire de sotia sa, Maria,
care se declarad chiar pasionata de acest lucru). Nu stie de soarta soiului sau din Cerna, desi un
nume de familie care sa corespunda numelui sau de familie (Cociu, Gonciu sau Gociu), mi-aduc
aminte Incd sa existe In Cerna. Descopar ulterior un nume Cociu in carnetelul cu insemnari de
teren de anul trecut din Cerna — pe care-1 folosesc si acum — dar care pare sa provind din
Arhanghelos. Sotia are o provenientd mixtd — pontd/miCr-asiatda —, declarandu-se ,.cetdtean
global”.

Doamna sosita mai tarziu, pe care o putem incadra la aceeasi categorie de varsta ca si pe
interlocutorii de mai Tnainte, respectiv saizeci de ani, ne-a relatat despre vizita a doud familii din
Romania, de acum circa zece ani. Ne-a precizat cu exactitate legitura de rudenie cu bunicul, deci
legitura din momentul despartirii, a ascendentilor uneia dintre familiile sosite aici. In cazul
celeilalte, este vorba de o legatura spirituald. Nu retin daca in cazul acestei doamne sau al
domnului Prodromos mi s-a precizat ca ,,ambii bunici” au avut rude care au plecat in Romania.

Ar fi foarte dornica sa calatoreasca in Romania, sa vada satul Cerna in care au ajuns cei plecati in
1926.

In ceea ce priveste tineretul, exista o parere la unison ca, mai ales in contextul actualei
crize, nu manifesta decat interese izolate (cineva, pe ici, pe colo) pentru astfel de probleme.

>Yxpa, ora 13.35

Descopar ca referinta la rudele din Romania se face nu pe linia fratilor, verilor primari sau
verilor secundari, ci pe linia neamului, o 601, ,,soiul”. ,,Ai nostri” din Roméania sunt cei dintr-un
anumit soi. Atat Prodromos (pe care-1 numeam candva ,,cel cu magarul”), cat si Dionisis, sunt
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dornici s cunoasca rudele din Romania. Dionisis, pe vremea lui Ceausescu, a fost de vreo sase-
sapte ori in Romania. A ajuns si in Cerna. Cei din Cerna ins, nu au venit aici. intrebandu-1 daca
stie de vreo situatie in care o familie din Skra a gazduit vreo familie din Cerna, mi-a raspuns ca
nu. Din ceea ce stic el, o familie sositd de curdnd s-a cazat la Petros Karadulamis. VVorbeau
vlahica. In Roménia au plecat, in 1926, doi frati de-ai tatdlui sau, urmand ca, daca unde vor fi
ajuns era bine, sa-i aduca si pe ceilalti doi ramasi in Ellada (un frate si o sord). S-au inchis
granitele, iar acest lucru nu s-a mai intdmplat. Din discutiile avute cu ei (cu Prodromos, in drum
spre maldpt la Axiupoli, cu Dionisis, la cafeneaua unde se vindea si pmovydroa), induc existenta
unui tipar comportamental pentru mulfi vlaho-megleni din Cerna: excursii in Grecia, cu o scurtad
deplasare in Skra, din curiozitatea de a vedea locul de unde au plecat strabunii (de 661 pot spune),
s1 apoi in concediu la mare, undeva la vreo statiune din Halkidiki.

Dupa estimarile lui Prodromos de ieri, au plecat din Skra optzeci de familii. Dupa
estimarile lui Prodromos de azi (,,cel cu mdgarul” — magar care intre timp a murit, iar grajdului
niste ,,binevoitori” i-au dat foc), din Skra au plecat o suta cincizeci de familii. In vremea aceea,
Skra-ul era mult mai numeros decét astazi, cu case risipite, locuitorii ocupandu-se cu diverse
munci agro-pastorale. Aceeasi situatie ca si la Arhanghelos pentru cei ramasi (vorbesc de ,,cei
ramasi” intrucat amintirile interlocutorilor mei nu pot fi decat din perioada post-migrarii in
Romania), inscrierea la povpovikd oyoleio, ,,scoala romaneascd”, insemna posibilitatea de a
primi ajutoare alimentare din partea statului roman. Si aici, foarte evocata este marmelada. Tot de
la Prodromos, ,,cel cu magarul”, aflu ca inca mai exista case din vremea plecarii catre Romania,
in partea de jos a satului, ruinate bineingeles.

Judecati de valoare interetnice la Dionisis, pe care incd nu ma grabesc sa le consider
stereotipuri. Comandandu-se o cafea dulce, Dionisis adauga glumind PAayikd Kaeé, NU movtioko
(,,cafea vlahda”, nu ,,ponta”). Am cerut detalii. Vlahii beau cafeaua dulce, de aceea ei insisi sunt
mai dulci. Pontii o beau amard. Observa ca cei din Roméania care vin aici probabil ca au o buna
situatie financiara, altfel nu ar avea posibilitatea sa vina. Ii explic ca, Intr-adevar, vlahii in general
au o situatie financiara mai buna decat a romanilor. ,,.De ce”, intreaba, ,,pentru ca sunt vlahi”?

Interesanta si scurta discutie din fata cafenelei cu bughata din Axiupoli, cu domnul despre
care ulterior am aflat ca a venit din Australia, in vacanta, si este orginar din Skra. Credea ca sunt
dintre vlahii care vin sa-si vada locul radacinilor stramosesti. Multe dialoguri pe care le-am initiat
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cu persoane din Skra au inceput de fapt, auzind ca sunt roman, cu ,,intinderea” unei carti de vizita
in care mi se pomeneste de cei plecati candva in Romania, si de rudele incd existente in Romania,
in special in Cerna.

Joi, 18 august 2016
Yxpa, ora 07.15

Ieri dupa-amiaza, discutie la taverna lui Thodoris cu Tasos (pe care-1 numeam candva ,,cel
surd”) si Prodromos (,,cel cu magarul”). Tasos a calatorit de patru ori in Romania, de fiecare data
ajungand si in Cerna, 1n perioada comunista. De doua ori impreuna cu fratele sau Dionisis. De
retinut ca oot-ul lui Toohdkng/Ciolacu a proliferat in Cerna, astfel ca de fiecare data lua masa in
alta parte. ,,Peste tot mese!”, s-a exprimat, cu umoru-i propriu, aspect relevant pentru atitudinea
celor din Cerna fatd de rudele venite din Skra. Am intrebat si despre uriasul platan din centrul
platiei, despre care mi se spusese candva ca ar fi fost plantat in momentul plecarii celor de aici in
Romania. Din raspunsuri conchid ca, dacd intr-adevar asa a fost, gestul nu are totusi o valoare
simbolicad. Dupa Tasos, in acel locC s-ar fi aflat o vie. Au fost infipti pari in pdmant pentru a fi
intinsd pe ei, In 1922. Unul dintre ei a infrunzit, dupa care a fost protejat in crestere. Pe atunci
panza freatica era foarte aproape, iar apa din doua izvoare curgea sau imbiba pamantul intregii
platii. Ulterior, izvoarele au fost captate, iar apa lor concentrata catre cismeaua din fata cladirii
kowdtnta-ei. Dupa Prodromos, platanul a fost plantat inainte de migrarea in Romania de catre un
satean, Presa, care ulterior a fost printre cei migrati. Din neamul lui Presa nu exista nimeni in sat,
din simplul motiv ca el a fost singurul copil la parinti.

L-am intrebat pe Prodromos daca c61-ul este important. Considera ca nu, ca mai curand
fiecare isi vede de-ale lui. In acest caz, cor-ul ar fi mai degraba o presiune identitara exterioara
asupra cuiva, pe fiecare o suporta (si acceptd), fara sa aiba si o puternica aderenta interioara. La
nivel social, pot fi intalnite fenomene care nu au un rasunet echivalent la nivel individual.

La o masi aliturat, l-am reintalnit pe domnul din Australia venit in vacanta. Incerca si-si
aduca aminte numele unei persoane din Romania, ,,un barbat inalt cu chip frumos”, despre care
stie ¢ a venit aici in repetate randuri. In sfarsit, am aflat si numele unei familii care ar fi gazduit
persoane sosite din Roménia in cautarea radacinilor. Poate voi reusi astazi sa iau legatura cu
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aceasta familie. Tot despre cei sositi aici din Romania, Prodromos isi aduce aminte de trei
automobile in care erau si batrani de ,,optzeci de ani”. Au venit in platia, au intrebat de cineva, au
stat putin, dupa care au plecat zicand ca se intorc, dar nu au mai revenit. Dialogurile cu cei veniti
din Romania s-au purtat, bineinteles, in vlaseste, cei sositi din Romania nevorbind greceste.

Yxpa, ora 13.15

Rabdarea, asteptarea sunt virtuti ale metodei antropologice. O asteptare la taverna lui
Thodoris, in fata unui cafele comandate doar din formalitatea de a comanda ceva de vreme ce te
afli pe terasa unei taverne, a dat in cele din urma roade. Cineva in varsta i1 aduce aminte ca tatal
sau a avut un frate plecat. Acesta a venit o singura datd in Grecia sa-si revada fratele. Banii i-au
ajuns doar pana in Gevgelia, de acolo a fost preluat de fratele grec. Acest eveniment s-a petrecut
poate acum mai bine de cincizeci de ani. De atunci s-a pierdut orice legatura.

L-am reintalnit pe domnul venit din Australia, pe care care l-am cunoscut ieri la
umovydrca, la Axiupoli. Numele sdau este George Vantas. Mi-a scris in carnetel numele sau,
adresa de mail, numerele de telefon din Australia si din Grecia. Lucreaza la un birou de forta de
muncd, In Sydney. A plecat in Australia de la doisprezece ani, cu parintii migrati acolo. Pare
foarte dispus sa ma ajute in cercetarea pe care o fac. A aflat Intre timp ca cei veniti aici din Cerna,
ca rude din partea doamnei Kakaranis (nu am retinut exact legatura de rudenie dintre el si aceasta
doamnad) lucreaza, sotul, ca politist, iar sotia ca asistentad la un spital. Ar vrea sd ne insoteasca la
aceasta familie, Tnsa dupa-amiaza ar fi un moment mai bun, domnul Kakaranis dimineata fiind
plecat In yopdot, ,,ogor”, ,teren agricol”. Considera ca grecii din diaspora sunt mult mai filoxeni
decat grecii din tara. Sa se incadreze filoxenia ostentativa a pontilor in aceeasi categorie a celor
aflati de fapt in diaspora?! l-am marturisit cad cei din Arhanghelos nu par a fi bucurosi de
intalnirea cu rudele din Cerna. A banuit si el — poate stie mai multe — ca la mijloc ar fi niste

AOPAPLOL.
Tot 1n cadrul discutiilor de la tavernd, aflu de un al doilea val de emigrati din Skra, ca

refugiati politici in Skopia, in urma razboiului civil din ’46-°49. Nici de aici nu s-au mai intors in
Skra.
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In sfarsit, am gasit si o familie care a gazduit rude din Cerna. Dimitris, trecut de saptezeci
de ani, a fost de mai multe ori in Romania, in Cerna, dar si cei de acolo au venit de mai multe ori
aici, ultima datd acum trei-patru ani. Rudele sunt din partea sotiei, pe linia ambilor parinti. Sper
sa pot avea o discutie cu Dimitris §i cu sotia la ei acasa, eventual sd o si pot inregistra.

Vineri, 19 august 2016

Yxpa, ora 07.15

Cu intalnirile de ieri dupd-amiaza, cred ca am ajuns la o ,,masa criticd” pe baza careia pot
generaliza cu maximum de siguranta. Desi inifial am fost intAmpinati de Dimitris, fost ouodopog,
,»zldar”, cu o atitudine de respingere (,,Eu nu stiu nimic!”, argumentand cad mai multe decenii a
fost plecat in Polikastro), explicandu-le faptul pentru care sunt de fapt la poarta curtii lor, precum
si intrebarea dacd au fotografii cu rudele din Cerna, pe care la randul nostru sa le fotografiem
(idee foarte buna avuta de sofia mea, Anisoara!), efectul a fost de deschidere totald din partea lui
si a sotiei sale. Vizitele reciproce au avut o durata intre cinci zile si mai bine de doud saptamani.
Deplasarea in Romania au facut-o nu doar ei, ci si fiica si sotul acesteia. Vizitele au inceput
imediat dupa Revolutie. Ultima oara au fost In Romania in 2006. Varsta Tnaintatd si sanatatea nu
cred cd le va mai permite o noud vizitd. Sotia, Antonia, ne-a aratat cu multd placere cateva
fotografii cu rudele din Cerna, in care apar trei veri primari, despre care ne spune ca inca traiesc,
facute atat In Romania, cat si in Grecia. Constataim prezenta in fotografie si a altor sateni din
Skra, precum fratele lui Dimitris, Athanasios, si sotia acestuia, sau Kiria Aneta, cea care ne
vorbeste in scurt documentarul Lavara, realizat de Anisoara in 2013. Legaturile de rudenie s-au
refacut tot dupa Revolutie, Tn urma unei deplasari a celor din Cerna aici, unde pur si simplu au
intrebat de rudele lor. Refacerea legaturilor nu a insemnat doar vizite reciproce ci si discutii
frecvente la telefon. Remarc inca o datd placerea cu care ambii, dar mai ales doamna Antonia,
ne-au vorbit despre aceste rude si despre clipele petrecute impreuna.

I-am vizitat ulterior si pe fratele lui Dimitris, Athanasios, fost zidar si el, trecut de optzeci
de ani, si pe sotia acestuia, Suzana. Intdlnirea a demarat de la inceput sub bune auspicii,
,programatd” fiind ca invitatie din partea lor la ei acasa, la o cafea. Printre nenumaratele teme de
discutie, am strecurat si observatia ca i-am vazut in fotografiile cu cei veniti din Romania. [-am
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intrebat daca au facut paree (au petrecut impreund) cu ei. Raspunsurile au fost insotite de o
incantare nedisimulata la evocarea acelor momente.

Un eveniment pe care nu trebuia sa-1 ratez: prezenta celor din Cerna aici, din soiul lui
Ticu Ciolacu. Un pic mai mult sa fi ramas ieri la taverna [TAdtoavog! Dupd ce am stat ,,Jla panda”
vreo trei ore, ,,panda” prolificd cum notam ieri, am hotarat ca nimic semnificativ nu se mai poate
intampla. Venise ora pentru ,retragerea” de pranz de la cafenele, iar cei cativa sateni ramasi
initiaserd un joc de carti, pe parcursul caruia este inutil sd incerci demararea unui dialog. Despre
aceastd vizita am aflat ieri dupd-amiaza de la Dionisis, de Indatd ce acesta a sosit la cafeneaua-
tavernd. Au trecut pe la el pe acasd, au vorbit cu sotia lui, el fiind plecat. Au lasat doua sticle de
vin, una pentru el, cealalta pentru Tasos (,,cel surd”), fratele lui. Mai multe nu stia, sotia nefiind
in stare, pe fondul problemelor de sdnatate, sa ofere prea multe amanunte. Aflu, in plus, de la un
domn care inca se afla la cafenea in momentul sosirii lor, ca au venit in platia patru persoane
ueyéAa, deci nu tinere, si au mers dupa aceea la hotel, dupa care au plecat. Mai tarziu,
intreband-o pe Romenka, angajata tavernei cu hotel To kdtt dAho, despre acesti romani, am aflat
ca doar au intrebat cat costa o camera si au plecat, fara sa spuna nimic altceva. Interlocutorii mei
au precizat ca nou-venitii nu stiau greceste, ci doar vidseste.

Sdmbata, 20 august 2016

>xpa, ora 07.15

Estimarile privind numarul familiilor plecate catre Romania diferd; pe baza aceluiasi
argument (ca au fost inventariate), Dimitris (zidarul) oferd un numar de optzeci si sapte de
familii, pe cand fratele sdu, Athanasios, vorbeste de o sutd doudzeci. Am cautat si o intelegere
procentuala. Celalalt Prodromos este de parere cd jumatate din sat a plecat atunci catre Romania.
Tot Prodromos (sustinator al comunismului, dar nu de tipul celui impus de Uniunea Sovietica)
ma intreabd dacd intr-adevar au gasit viata mai bund care li s-a promis §i pe care o cautau cu
aceasta emigrare. [-am raspuns ca nu, dislocarile succesive (din Cadrilater catre Cerna, apoi catre
Banat, deportarea in Bardgan, revenirea in Cerna) facand practic imposibila atingerea acestui
obiectiv. Abia din anii 70 incolo, stabilitatea sa le fi permis poate o imbundtétire a nivelului de
trai. La intrebarea de ce nu s-au intors, nu i-am putut da un raspuns, presupunand ca statul romén,
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care avea interesul sa colonizeze Dobrogea si Cadrilaterul cu romani, a facut imposibild aceasta
intoarcere.

Tot migratia in masa cred ca poate fi considerat factorul pentru care un sat odata infloritor,
cu institugii publice (scoald, politie etc.), cu maldpt, cu petreceri locale in fiecare duminica, a
devenit astazi resedinta a doar cateva zeci de familii in varsta si destinatie de week-end si vacanta
pentru segmentul activ de populatie, migrat, ca ultima forma de val migrator, catre Axiupoli,
Polikastro si Thessaloniki. Prodromos (,,cel cu magarul”) isi aduce aminte de petrecerile cu dans
din fiecare duminica, in care el canta la acordeon, altcineva la cimpoi (ydida). Anii *60 vor fi pus
capat acestor petreceri, odata cu migratia catre Germania si Australia. Se auto-caracterizeaza ca
fiind pe atunci pepaxing, ,,petrecaret”, intrand adesea in mijlocul dansatorilor in timp ce cénta la
acordeon.

In concluzie, in secolul al XX-lea avem mai multe valuri migratorii in Skra:

e 1n Bulgaria, in anii Primului Razboi Mondial, cu revenire, migrare fortata impusa de
bulgari (dupa undpumna, ,,mos”, Petros).

e In Romania, in 1926, fira revenire.

e Citre Axiupoli si Polikastro, in anii razboiului civil (1946-1949), cu revenire.

e (atre statele foste comuniste, dar mai ales catre fosta Republicd Federativa Iugoslavia,
migratie a asa-zisilor ,,refugiati politici”, sustinatori ai regimului comunist, fara revenire.

e (atre Germania si Australia, in anii *50 si 60, cu revenire partiala.

e (atre Polikastro, Axiupoli si Thessaloniki in deceniile din urma, cu revenire doar ca
destinatie de week-end, de vacanta, de retragere la pensie pe timpul verii etc.

>xpa, ora 13.30

Cele doua cunostinte, Dimitris si lannis, de astdzi dimineata, la taverna lui Thodoris
(IThéravog), pareau foarte incintate de discutia despre rudele lor din Cerna, si povesteau cu
placere intdmplari petrecute in vizitele lor in Romania. Iniial am crezut ca sunt din Skra. Afland
cad sunt din Arhanghelos, am ramas putin descumpanit, atitudinea lor nesuprapunandu-se
atitudinii constatate la Arhanghelos fatd de rudenia din Romania. Enigma cred ca se rezolva
luand 1n considerare doi factori: 1) migratia cu o duratd de peste cincizeci de ani in Germania, si
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2) resedinta actuald in Kilkis. Mi-au dat si cateva referinte in Cerna: Gheorghe si Dumitru
Papamanci. Primul a decedat, iar cel de-al doilea, de-o varsta cu el, inca ar trai (E vorba de veri
primari?!). Ar mai avea si o altd cunostintd in Cerna, Traian din Skra, cdruia nu-si amintesc
numele de familie. Dimitris mi-a lasat adresa din Kilkis si numele de familie, in caz ca ajung pe
acolo, sa-i vizitez.

Completare Roméania

Sambata, 20 august, am facut o vizitd si prietenilor din Kupa, medicului stomatolog
Trifon, parintelui Anastasis si sotiei acestuia. Desi nu are rude printre cei plecati, atitudinea lui
Trifon era de mare incantare la posibilitatea de a cunoaste urmasi de-ai celor plecati. Fara a
stimula in niciun fel discutia, a invocat comparativ cazul pontilor, cu dorinta lor teribila de a
vizita Pontul, de a descoperi locul si casele din care au plecat strabunii lor, eventual de a gasi
rude. Le-am prezentat si concluziile mele referitoare la Arhanghelos. Raspunsul, mai mult sau
mai putin in gluma, al parintelui Anastasis, este foarte edificator: ,,Noi nu avem de ce sd nu ne
dorim vizitele lor, aici nu exista ywpdouo, «terenuri agricole», deci nu avem ce impargi.”
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Anuarul societatii prahovene de
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Elena Dudau

elenadudau_dudauelena@yahoo.com

Catre o antropologie a emotiilor

(Un prim jurnal cu ocazia unei cercetiri in localitatea Cerna,
judetul Tulcea, 4-9 septembrie, 2016)

Drumul catre locul pe care ti 1-ai propus sa il cercetezi este intotdeauna o provocare si o
asteptare. Chiar daca documentarea cu privire la caracteristicile si specificul locului in care
urmeaza sa ajungi este intotdeauna obligatorie, tot nu poti fi sigur ca ceea ce gasesti pe teren
corespunde cu ceea ce ai citit. Tocmai de aceea, cea mai bund si eficienta modalitate de a
cunoaste un fapt cu adevarat este propria experienta.

O provocare a insemnat pentru mine si cunoasterea echipei cu care urmeaza sa plec la
drum pentru cele cinci zile care se anuntd a fi foarte interesante si pline de povesti de aflat.
Drumul este unul nou pentru mine, fiind pentru prima datd cand ajung pe aceste meleaguri ale
Macinului. Locurile acestea mi se desfasoara inaintea ochilor intaia oard si nu am cum sa nu le
privesc cu ochiul strainului, sd observ asemadndrile si sa scot in evidentd diferentele pe care
acestea le au cu locurile care imi sunt familiare pana in prezent. Cum toate locurile au specificul
lor, si aici era de asteptat ca ceva sa fie aparte.

Dupa traversarea peste Dundre, cu bacul, la Braila, peisajul s-a schimbat complet. Lasam
in urmad o intindere de camp marginitd de baltile Dunarii si intram intr-o altd lume. Lumea aceasta
semdna cu descrierile gasite in carti si cu ceea ce citisem in manualele de geografie in timpul
scolii despre Dobrogea. Soseaua este marginitd de balti, stufarisuri si paduri de plop. Turme de
animale pasc prin lunci, iar acest cadru este completat de carutele cu magarusi grabite sa ajunga
fiecare unde au treaba.

Orasul Macin este prima localitate pe care am retinut-o venind dinspre Brdila. Un oras
incremenit in timp, cu o populatie amestecatd de romani, turci si tigani, care convietuiesc in
armonie. Blocurile vechi, strazile valurite si pavate cu piatrd cubica te trimit cu gindul la alte
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vremuri, iar muntii marunti ce de acum Incep sd se vadd in zare intregesc cadrul specific al
acestui loc.

Drumul continud sd meargd in paralel cu lantul de munti pitici erodati de scurgerea
timpului, iar privelistea incepe din ce in ce mai mult sd semene cu o altd Romanie. Dupa un drum
de 20 de kilometri, ddm de un popas, un restaurant asezat la rascruce de drumuri. De aici pleaca
soseaua ce ne va duce catre localitatea Greci, localitate renumita prin lucratorii sai italieni la
carierele de granit, unde va urma s ne cazam. Inainte, pe drumul catre Tulcea, la vreo zece-
cincisprezece kilometri se intinde satul Cerna, pe care il vom strabate la pas zilele urmatoare,
incercand sa stdm de vorba cu oamenii si sd aflam cum se raporteaza la istoria pe care au trait-0.
Mai reprezintd pentru ei locurile de origine ale bunicilor locuri cu incarcdtura emotionald unde ar
vrea si se intoarca? Isi mai doresc si ajungi la obarsiile neamurilor lor? Care mai este in prezent
raportarea lor fata de locurile acelea din Grecia si daca relatiile de rudenie au continuat sa reziste
de-a lungul timpului si vicisitudinilor istorice ce s-au intamplat din momentul despartirii? Cum se
pastreaza sau cum se reconstruiesc relatiile de familie intre cei plecati si cei rdmasi? La aceste
intrebdri ne propunem sa avem un raspuns la sfarsitul incursiunii noastre.

Ziua aceasta, de duminica, ne-o petrecem in Greci. Pentru a ne familiariza cu zona am
mers prima datd la Centrul de Vizitare-Informare al Administratiei Parcului National Muntii
Macinului, unde am vazut lucruri extraordinare despre flora si fauna zonald, dar si despre
diversitatea culturald si etnica a acestor meleaguri, prezentate prin costumele traditionale etnice
expuse aici si prin filmuletele descriptive referitoare la obiceiurile de familie sau comunitare ale
oamenilor. In continuarea zilei a urmat o discutie de grup unde ni s-a explicat in ce consti
cercetarea, care sunt mai exact obiectivele de urmarit, si am vizionat cateva documentare care au
fost realizate pana in prezent despre si cu oamenii cu care urmeaza ca noi sa vorbim in zilele
urmatoare. Tot acum am primit si chestionarele pe care trebuie sd le aplicdm 1n aceasta prima
etapa a cercetarii.

Ziua de luni am inceput-0 printr-o vizitd la Biblioteca Comunala Dumitru Cerna, unde
doamna bibliotecara Dumitra Petrica ne-a intampinat cu foarte mare curiozitate despre scopul
cercetarii noastre si ne-a pus la dispozitie monografia satului realizatd de dansa. Am nimerit in sat
in prag de sarbatoare, cand tot aparatul administrativ era agitat cu organizarea petrecerii de ziua
comunei, ce urma sa fie vineri. Cu aceastd ocazie, am cunoscut si pe domnul primar, venit la
biblioteca pentru a stabili datele organizatorice cu doamna bibliotecara.
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Am 1Incercat sd obtinem o harta a localitatii care sd ne ajute sd localizdm unde au fost
asezate familiile meglene cand au sosit aici, dar nereusind, ne-am decis ca este timpul s ne
incepem incursiunea pe strazile satului in lung si in lat, pentru a vedea dinainte traseul pe care va
urma sa 1l facem 1n fiecare zi a sederii noastre aici.

La prima vedere pare a fi o comund urband, cu case noi, strdzi asfaltate. Centrul este
marginit de primdrie, bibliotecd, scoala, caminul cultural, iar mai in vale, spre paraul care
traverseaza localitatea, se inaltd un palc de blocuri cu magazine la parter. Dupa ce traversam
podul peste rau, imi atrage atentia un grup de barbati ce stateau jos pe o banca lunga in dreptul
carciumii. Erau antrenati in discutii aprinse, dar cu toate acestea, niste oameni necunoscuti,
precum eram noi, nu aveau cum sa treacd neobservati. Mai sus, pe sosea am vazut contrastand
intre case noi, vechi case bulgaresti cu prispa deschisa, construite de bulgari inainte sa se faca
schimbul de populatie.

Am revenit seara in Cerna pentru a vorbi cu oamenii. Ne-am impartit in trei echipe a cate
doi oameni. Isabela este colega mea de echipd cu care urmeaza sa cutreier o parte a satului.
Ne-am impartit si satul in zone pentru a nu ne intersecta si pentru a nu vorbi cu aceiasi oameni.
Noud ne-a revenit latura stinga a soselei cu ulitele aferente. Am intrat pe strada Frumusica, strada
pe care locuiesc multi megleni, dar dificultatea intampinatd initial a fost ca nu stiam numele
acestor oameni, nu aveam cum sa ii strigdm la poarta. Spre norocul nostru am reusit sa vorbim cu
o femeie in varsta care stitea la poarta si care ne-a povestit despre familia ei, precum si povestea
venirii lor in Cerna. Am reusit sa stam de vorba si cu vecinul, dar cel mai mult m-a impresionat
povestea familiei Ciulachi. Mai mult insd decat povestea de-a dreptul dramatica a familiei, cel
mai mult m-a impresionat implicarea foarte mare de care a dat dovada nepotul familiei, de 37 de
ani, In descoperirea rudelor din Grecia. Cand ne povestea, se simtea in glasul lui dorinta intensa
avuta de regdsire. Se interesase foarte mult despre acest subiect si reusise sa reconstruiasca relatii
care altfel ar fi fost pierdute. Tatal sau a fost nascut in Cadrilater, unde parintii lui au locuit
paisprezece ani, din 1926 pana in 1940. Bunicul revine cu fratele sau in Grecia, unde rdmasesera
incd un frate si o sord. Fratele a fost omorat de partizanii comunisti fiind aruncat intr-o fantana,
1ar ceilalti doi ramasi in viata au fugit in Roméania pentru a-si gasi rudele.

A doua zi am plecat de dimineatd spre Cerna. In primele ore nu prea am avut succes,
nimerind in mahala unde am cautat familii de megleni, dar nu prea am gasit. Am gasit cateva
familii mixte cu care am stat de vorba. Mai tarziu ne-am schimbat traseul pe niste strdzi mai
aproape de centru, unde am vorbit cu cateva familii de megleni care locuiau unele langa altele.

107



Ceea ce am putut sd observ din discutiile cu acestia este cd sunt familii foarte unite,
pastreaza legaturile si se ajutd reciproc. Chiar dacd unii au pierdut legaturile cu rudele din Grecia,
cei ajunsi aici sau cei nascuti aici preferd sa locuiasca in vecinatate, frate langa frate, sd nu se
indeparteze unul de altul. De asemenea, familiile sunt foarte numeroase, iar chipurile oamenilor
au ceva specific care te face sa ii recunosti.

Am coborat la carciumd unde am intalnit si aici oameni cu care am vorbit si care ne-au
raspuns la Intrebari. Am observat iardsi o neincredere in noi, strdini veniti de la Bucuresti pentru
a-i chestiona. Unii credeau ca am venit pentru a-i despagubi in ceea ce priveste pamanturile
ramase in Bulgaria sau pentru recoltele care au ramas neculese acolo dupa ce au fost nevoiti sa isi
pardseasca casele In urma cedarii Cadrilaterului. Altii preferau sd nu 1isi recunoascd etnia,
deoarece erau circumspecti cu privire la incursiunea noastra in satul lor si la motivatia pentru care
am venit. Scopul cercetdrii noastre parea de neinteles, fiind obisnuiti cu cercetatorii care i-au
vizitat 1n trecut si care erau interesati de obiceiurile lor, de costumele lor traditionale sau de grai,
care a fost studiat de mai multi lingvisti.

Cei care pleaca au dorul celor ramasi, dar cei rdmasi, nu. Cam aceasta este concluzia celei
de-a treia zile in care am colindat ulitele satului in gasirea oamenilor cu care sa discutam despre
relatiile de rudenie pe care le pastreaza sau nu cu rudele rdmase 1n locurile de obarsie. Cel mai
multi dintre oamenii cu care am vorbit apartin generatiei copiilor celor nascuti in Grecia sau
nepotilor. Acestia povestesc despre dorul cu care au trdit parintii sau bunicii lor, de povestile pe
care acestia le spuneau despre locurile natale, zona, despre rudele rdmase acolo. Cei tineri sunt
cei care au reusit dupa Revolutie s ajunga prin acele locuri si sa isi caute rudele. Cativa dintre ei
au fost interesati doar din punct de vedere turistic sa ajungd acolo. Unii si-au gasit rudele si
continud sa pastreze legatura, dar cei mai multi au observat in urma vizitei lor in acele localitati
din Grecia ca cei rdmasi nu sunt prea interesati de soarta celor plecati.

Numele oamenilor de aici au o rezonanta aparte. Atat numele de familie, cat si cele de
botez, le sunt specifice. Am observat acest lucru dupa ce am colindat strada Frumusica in lung si
in lat si am intalnit nume precum: Boja, Dafina, Isa, Neda, Ciulachi, Rota, Suca etc. Pe strada
aceasta locuiesc foarte multi megleni, iar la multe case vecine locuiesc frati dintr-un singur neam.
Cel mai mare succes l-am avut in locurile unde am gasit oameni stransi la poartd, de vorba.
Prezenta noastra nu a incomodat si povestile oamenilor au inceput sa curga ca si cum am fi fost
dintre ai lor. Daca au vazut interesul nostru pentru acest subiect, s-au aritat dornici sa
impartdseasca cu noi emotii, trairi, doruri, amintiri si rascoliri transpuse in povesti din tinerete sau
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auzite de la parinti sau de la bunici, despre fapte si evenimente care au marcat adanc istoria
acestui neam de oameni, istorie zbuciumata intinsa pe o perioada atat de scurta de timp.

Am nimerit aici in perioada in care gospodarii fac zacusca si pregatesc borcanele pentru
iarnd. Meglenitii, asa cum uneori se numesc ei, sunt oameni foarte muncitori cu gospodarii foarte
bine inchegate si instarite. Ei sunt oameni credinciosi, iar nasterea de copii o considera ca fiind
aducatoare de binecuvantare in casd. Unde sunt copii multi este prezentda si binecuvantarea lui
Dumnezeu, iar familia pentru ei este foarte importantd. Neamul trebuie sa meargd mai departe
prin copii si prin nepoti, iar relatiile de rudenie intre ei trebuie pastrate si cautate ocaziile in care
sd se Intdlneasca cat mai des, sa fie impreund atat la ocaziile fericite, cat si la cele mai putin
fericite. In interiorul lor se preferau cisitoriile endogame, iar familiile ciutau ca partenerii
fiicelor sau fiilor lor sa fie tot megleniti. Au Incercat sa isi pastreze astfel identitatea, dar familiile
mixte sunt din ce in ce mai numeroase odatd cu plecarea copiilor si nepotilor prin orase.

Ziua de miercuri seard o incheiem ajungand la vecernie la biserica unde slujba era pe
sfarsite. Oamenii cu care vorbisem pand atunci erau si ei prezenti si ne salutau si se salutau intre
ei cu ,,Doamne ajuta!”. A doua zi urmeaza a fi marea sarbatoare a Nasterii Maicii Domnului.

Dimineata urmatoare ne-0 petrecem la biserica, ca simplii credinciosi intrand in interiorul
comunitatii si alaturdndu-ne activitatilor pe care aceasta le face. A urmat o masa oferitd pentru
toti sdtenii, deoarece era ziua hramului troitei construite In fata bisericii de o familie din
localitate. Seara am fost pe strada Traian unde am mai vorbit cu oameni, de la care am aflat
lucruri si auzit povesti foarte interesante, de la oameni care nu ti se par a fi diferiti fata de altii,
dar a caror viatd ar fi putut constitui scenarii de film. Povestea vietii, este pentru mine, printre
cele mai interesante si complexe metode de cercetare, insumand date istorice transpuse si
transfigurate de emotii. Diferenta dintre realitatea istorica faptica si povestea spusa din amintiri
este pusa in evidentd tocmai de incarcatura emotionald traitd de interlocutor, acest lucru fiind
ceea ce diferentiaza aceeasi intamplare auzitd din gura mai multor oameni. Tocmai acest lucru
ofera individualitate, trdire, si ce este ceea ce cautd mai ales un antropolog daca nu aceasta
individualitate, aceasta raportare la trecut prin intermediul memoriei?

Ne-am incheiat cercetarea vineri, in ziua in care comuna isi imbraca straiele de sarbatoare,

punandu-ne in scena in fata Bibliotecii identitatea deopotrivd mostenitd si construitd prin
intermediul formatiei de dansuri Altona.
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Evolutia comunitatilor megleno-romane din locurile de origine dupa cel de-al Doilea
Rézboi Mondial nu a beneficiat de o cercetare amdanuntitd, dar nici comunitatea aceasta inchegata
din Cerna nu a fost cercetatd asa cum ar fi trebuit. Cercetarea noastra nu si-a propus sa analizeze
etnografic, ci socio-antropologic realitatea cu privire la aceastd comunitate, propunandu-si sa
arate cum isi construiesc membrii comunitatii identitatea, limitdndu-ne insd doar la analiza
semnificatiei rudeniei transfrontaliere si a locului de origine pentru construirea acesteia.

Memoria si istoria vin una in completarea celeilalte. O populatie care a trecut prin atat de
multe evenimente istorice, fiind actorul principal al acestor miscari de colonizare, si-a creat o
cultura specifica, iar memoria oamenilor vine sa completeze faptele istorice concrete.

Aspectele tragice pe care acesti oameni le-au trdit prin abandonarea caselor, terenurilor,
recoltelor, mormintelor familiei nu au cum sa nu lase urme adanci in memoria lor, iar aceste
amintiri nu ar trebui uitate. Antropologia emotiilor este greu de scris, dar astfel de subiecte merita
abordate si dintr-o astfel de perspectiva.
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Pe la porti, printre oameni i povesti
(Un al doilea jurnal cu ocazia unei cercetiri in localitatea Cerna,
judetul Tulcea, 4-9 septembrie, 2016)

4 septembrie 2016

Plecare cu trenul din Bucuresti, impreuna cu Elena: in jur de ora 05,00.

La prima vedere totul pare sa fie nou pentru mine; nu am mai fost niciodata prin partile
acestea. Poate ca tocmai din acest motiv tot ceea ce vad, intalnesc Tmi atrage atentia $i ma atrage:
muntii, comuna Greci — pe care nu ma pot hotdri in a spune despre ea ca este un mic orasel sau un
sat, casele, privirile oamenilor — care parca stralucesc intr-un mod diferit si mai ales istoriile...
povestile de viata care par desprinse dintr-un film... sa spun, nu tocmai fericit.

5 septembrie 2016
Prima zi de cercetare in Cerna, prima intalnire cu terenul §i cu oamenii de aici.

Am ,testat” chestionarele, pornind timid prin sat impreund cu Gigi. Pentru mine
experienta In sine e cu atat mai ineditd si mai provocatoare deoarece Sebastian mi-a incredintat
responsabilitatea aplicarii chestionarelor. De la rolul de invaticel de pand acum, ma trezesc in
situatia de a fi, oarecum, intr-un rol de conducere. $i nu e tocmai usor; in primul rand, nu e usor
pentru ca nu am mai facut niciodata asa ceva (iar asta spune multe); in al doilea rand, nu e usor
deoarece trebuie sd ma limitez doar la aplicarea unui chestionar care are niste intrebari
prestabilite, in vreme ce eu sunt ,,omul povestilor”, al povestilor de viatd adunate in cuvinte, si nu
al variantelor a, b, ¢, d, din care una singurd e valabild. Metodele sociologice nu se potrivesc
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deloc cu felul meu de a fi ,,etnologic”, ,,antropologic”. Simt ca trec cu vederea povesti minunate.
Ma consolez insd cu gandul cd asta e ceea ce trebuie sa fac acum, pentru moment; ca de
informatiile acestea are nevoie Sebastian in cercetarea lui.

Prima persoana cu care am vorbit: un barbat cam pe la 45-50 de ani care, am eu impresia,
ne-a chestionat mai mult el pe noi decat noi pe el. Am avut ceva de furca pana l-am convins ca nu
ne intereseaza sa vorbim cu persoane mai In varstd, cd tocmai generatia lui e cea care ne
intereseaza si ca eu insami nu sunt meglena. Cred ca tocmai stingacia noastra i-a pus semne de
intrebare. Avea ochi patrunzatori si ne scruta cu ei. Cu chiu, cu vai, ne-a raspuns la intrebari si
ne-a indrumat mai departe catre tatal lui.

Incepem si noi sa prindem curaj i sd nu ne mai temem. Eu incep sa ma obisnuiesc sd nu
mai sufar atat de tare cand trebuie sa trec cu vederea o poveste fascinanta.

Se pare ca parerile celor din Cerna despre cei din Skra nu sunt tocmai favorabile.

Nu incerc sa mai inteleg care este diferenta intre ,,meglen”, ,,machedon”, ,,macedonean”,
»aroman” and co. Terminologia identitard pare sa fie atat de complexa si de Incurcatd incat incep
sa cred ca fiecare persoana se autonumeste si ii numeste pe ceilalti (megleni) intr-un mod propriu
si original.

Prima zi incheiata cu 5-6 chestionare completate. E de bine, zic eu.

Prima zi de teren e pe sfarsite; ne impartasim unii altora impresii de pe teren, povestim si
incercdam sa gdsim solutii pentru problemele/dificultdtile neprevazute pe care totusi le-am
intdmpinat.

Si... ce ar fi viata (si serile) fara dans si tipuro?!

6 septembrie 2016

A doua zi de teren, cu mult mai mult curaj decat ieri.
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Meglenii (machedonii and co.) stiu, cea mai mare parte din ei, sa cante. Am inceput sa-mi
pun semne de intrebare referitoare la rolul muzicii in mentinerea identitatii.

De ce bétranii romani pe care i-am cunoscut pand acum nu canta ca cei de aici?

Domnul Sebastian confirma: ,,Cantecul e ultimul care moare.” Sa incep iar sa-mi pun
semne de intrebare in ceea ce ne priveste pe noi, romanii? Nadajduiesc cd nu e cazul...

Ma mira si ma entuziasmeaza faptul ca batranii de aici, chiar daca sunt / locuiesc singuri,
isi Ingrijesc cu foarte multa atentie gospodariile si gradinile; acestea arata impecabil.

Discutia despre cine e meglen, machedon, macedon etc. inca e o enigma pentru mine.

7 septembrie 2016

,»Mai doare cate un picior, nu mai aud, dar cu cantecul acesta nu stiu ce e, ca nu dispare”,
spune nea lon Otti, un domn aflat la venerabila varstd de 94 de ani dupa ce mai Intdi ne cantase
(mie si lui Gigi) cu foc vreo 8-9 cantece (turcesti, meglenesti, romanesti si grecesti).

Nea Ion e un personaj; un personaj despre care nu poti spune sigur dacé e ,,scoborat” din
basmele pentru copii, din pataniile lui Pacald sau din istorioarele cu iz filosofic. Cu ochii de un
albastru patrunzator (specific meglenesc, zic eu), parul alb si rar, este la fel de sprintar si ghidus
ca un ied. Vorbeste clar, senin, tare (poate prea tare) si as mai adauga eu, poti lesne consimti
faptul ca este un om frumos... si ma gandesc dacd nu cumva aceasta e frumusetea pe care {i-0
ofera trairea sensibild, artistica... adicd a deveni frumos prin trairea Frumosului.

Ma uimeste tineretea sufletului lui, vioiciunea si dragostea pentru muzica, pentru oameni,
pentru Frumos. Ma uit la fotografiile lui din tinerete de pe pereti, cu cobza in mana si remarc ca a
fost un barbat frumos; inca este, de altfel. Nu prea mai aude, dar simte vibratiile corzilor si
mugzica lui inca mai e muzicd, desi fiica lui ne spune cd nu mai e ce era la tinerete. Nea lon e
cunoscut printre muzicologi. Chiar cu cateva saptamani inainte au fost la el niste studenti pentru
a-1 inregistra si filma.

I-am cerut sa ne cante; nu a trebuit sa ne straduim prea mult sa-l1 convingem. Ne-a dus
intr-o camera care candva fusese un atelier de barbier, si-a luat cobza din cui, s-a asigurat ca
telefonul a cdrui camera o atintisem asupra lui chiar inregistreaza si a inceput sa cante cu mimica
si gesturile unui artist aflat pe marile scene ale lumii. A i1ubit si iubea ceea ce facea; se vedea asta
clar din privirea lui stravezie...
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Am plecat de la nea Ion cu o usoara parere de rau; mi-as fi dorit sa fi putut sta mai mult in
preajma lui, sd-i ascult povestile si sd-i scotocesc prin atelierul care cu sigurantd ascundea lucruri
fascinante... mi-a ramas totusi o farama de bucurie; si de tinerete, pe care societatea parca tine cu
tot dinadinsul s ne-o smulga din suflete.

Foarte bucuroasa ca am ajuns si la vecernie. Maine e Praznicul Nasterii Maicii Domnului.
Oamenii au astfel ocazia sa ne cunoasca, sa ne vada, sa capete incredere in noi.

Impresionantd biserica si stil arhitectural si pictural. Andreea spune cd catapeteasma e
specific megleneasca. Eu nu ma pricep... pot constata doar ca e diferita si frumoasa.

Ma uimeste faptul ca oamenii de aici nu-si manifesta curiozitatea fata de noii-sositi intr-un
mod deranjant. Sunt discreti, calzi si primitori.

8 septembrie 2016

Praznicul Adormirii Maicii Domnului. Mergem la Biserica cu totii. Oamenii sunt aceiasi
ca peste tot... poate doar cu privirile mai patrunzatoare din cauza vitregiilor istorice.

Ce mi-a atras atentia a fost insa sentimentul de comunitate mult mai pronuntat decat prin
alte locuri 1n care am fost pana acum. Pareau cu totii una... ii unea poate suferinta si istoria. lar
,»Vesnica pomenire” de la slujba sfintirii troitei din fata bisericii i-a adus de fatd nu doar pe cei
vii, ci §1 pe cei plecati din lumea aceasta; pentru un moment, timpul si locul nu mai puteau fi
insemnate 1n calendare.

Meglenii sunt impartiti in pareri in ceea ce priveste raportarea la locul de origine: unii duc
dorul si poartd nostalgia pamanturilor stramosesti, altii spun ca nu mai are rost, ca le e bine aici si
cd viata merge Tnainte. $i recunosc ca stereotipiile din mintea mea au fost un pic deconstruite: nu
doar cei in varsta suspind dupa tara lor si nu toti tinerii sunt ,,inghititi” de cultura romaneasca. Ca
in toate situatiile din viata, si aici vorbim de un puzzle care se completeaza frumos cu fiecare om
si cu raportarea acestuia la istorie, timpuri si ceilalti oameni; este in sine vorba de dinamica
societdtii care nu poate raimane incremenita In timpuri $i stereotipii.
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9 septembrie 2016

Azi ne vom intoarce spre Bucuresti. Mai intdi insd vom merge la scoald, unde doamna
bibliotecara Dumitra Petrica ne-a pregatit o mica reprezentatie de dansuri meglene performate de
ansamblul comunei. Cu ocazia aceasta, Sebastian le-a prezentat celor care au luat parte la
eveniment un mic documentar despre cei din Skra. Copiii se uitau curiosi... ma Intreb insd cum
s-ar fi uitat batranii.

Pornim spre Bucuresti. Eu una, un pic mai experimentata in ale terenului si cu mai multa
bucurie a intalnirii... nu a unor oamenii, ¢i a unor istorii vii.
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Anuarul societatii prahovene de
antropologie generala, nr. 3 (2017)

Bogdan-Costin Georgescu
stefanmihaelabogdanana@gmail.com

Fragmente de jurnal

Insemndrile prezentate aici fac parte dintre cele incd nepublicate vreodatd péand la data
aparitiei lor in Anuarul societatii prahovene de antropologie generalda — 2017 (insemnari selectate din
perioada 2014 a jurnalului). Varianta publicata in 2012 sub titlul Jurnalul unei generatii descatusate:
expeditii in cautarea Arhe-Chipului (1992-1994) este primul volum care contine insemnari din perioada
studentiei bucurestene la Constructii si apoi la Teologie. Din perioada 2014 am selectat doar acele
insemnadri care au conotatii antropologice. Nu am introdus insemnari din perioada 1995-2014 pentru ca
acestea sunt in curs de editare pentru continuarea primului volum, mentionat mai sus. Cel de-al doilea
volum se va numi Doua decade tranzitorii dupa o descatusare.

Cum scriam §i-n ,, Argumentul” la Jurnalul unei generatii descatusate, ,,/...] am ales sd nu-mi
auto-cenzurez mdrturisirile. Intr-o editare viitoare a continudrii jurnalului se va putea observa
schimbarea care a intervenit inevitabil de-a lungul trecerii anilor asupra propriilor opinii referitoare la
anumite aspecte sociale, politice si culturale, rodul filtrarii esentialului de balastul inevitabil oricarei
forme de cultura si spiritualitate. De aici si titlul primului volum: Jurnalul unei generatii descatusate...”
(Georgescu, 2012: 13).

Atributul esential al unui jurnal este subiectivitatea, dar el este totodata instrumentul de lucru al
antropologului in colectarea datelor din procesul observatiei participative; ulterior aceste date, aceste
observatii, pot fi filtrate prin sita analitica §i se pot concretiza in surse pentru anumite idei asupra
diverselor comportamente sociale sau ramdn simple observatii, caz in care-si pdstreazd mdcar calitatea
de date cu semnificatie istorica.

Blejoi, vineri, 7 februarie 2014

Miercuri mi-au sosit de la Sibiu, de la editura Deisis, trei carti remarcabile: Panayotis
Nellas, Omul — animal indumnezeit: perspective pentru o antropologie ortodoxa (editia a IV-a),
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Gheorghios D. Metallinos, Parohia: Hristos in mijlocul nostru si Mihai Copaceanu, Ortodoxie la
Oxford: Te-am gasit, Doamne!: marturiile a 12 englezi convertiti la Ortodoxie: Interviuri.

Cartea lui Nellas am citit-o cu mai multa vreme in urma, imprumutata de la cineva despre
care nu imi mai aduc aminte, probabil colegul meu Dan, de la Constructii, de la Facultatea de
Drumuri §i Poduri, dar pe vremea aceea nu stiam ca aveam sa urmez aceasta cale de cercetare
culturala crestind in antropologie. Originalul grec aparea chiar cu un deceniu inainte ca eu sa intru
la prima facultate (Ia Atena lucrarea lui Nellas aparea in 1979). Determinarea de a o achizitiona
pentru biblioteca mea personald a venit dupi o lungi polemici cu Mitu', pe marginea atitudinii
sale usor reductioniste ca lucrarea lui Panayiotis Nellas ar fi singura incercare de abordare
antropologica in Ortodoxie. Eu 1i spuneam lui Mitu ca este una dintre cele mai serioase, una
dintre cele elementare, fard de care nimeni, dar absolut nimeni, care se pretinde antropolog
crestin nu ar putea sa vorbeasca despre antropologie. Dar a spune ca este singura lucrare de
antropologie in Ortodoxie este putin cam exagerat, mi se pare mie. Desigur ca prin singura, Mitu
intelegea, probabil, prima lucrare care chiar trateaza problema omului, asemenea antropologiei
filosofice, dar de pe pozitia antropologiei teologice si nu numai a patristicii, care scoate in
evidentd anumite viziuni despre om la Sfintii Parinti. Caci a comenta anumite viziuni despre om
la anumiti Sfinti Parinti sau Scriitori Bisericesti nu inseamnd neaparat ca faci antropologie
teologica si cu atat mai putin antropologie culturala.

Intre timp s-a scris mult, foarte multi teologi ortodocsi au incercat si traseze liniile
vectoriale ale unei directii antropologice in teologia rasariteand, inclusiv subsemnatul, la un nivel
modest, dar cert. Dar eu am atras atentia ani de zile, prin articolele mele din Citadela, Axioma si
Constiinga, asupra nevoii de abordare interdisciplinara a problemei omului, inclusiv in teologia
rasdriteand contemporana. Faptul ca si alti teologi ortodocsi au Inceput sa gandeascd identic,
majoritatea lor fiind din generatiile recente de absolventi ai facultatilor de Teologie Ortodoxa din
Romania, dintre care as aminti pe lustinian Sovrea, Vlad Benea si Mihai Copaceanu, Tmi
confirma asertiunea, pentru care acum cativa ani era sa fiu ,,Japidat” la o conferinta preoteasca din
Protoieria Ploiesti. Dezamagit de atitudinea de fronda venitd din partea unor preoti ,,colectionari
de coliva”, al caror orizont intelectual nu ldsa sa treacd imaginea necesitatii de adaptare a
teologiei romanesti la noile directii din lumea universitard occidentald, in special Oxford si
Cambridge, unde Ortodoxia prinde tot mai mult contur, prin eforturile mitropolitului Kallistos si

! Dumitru Vasilescu, Vicepresedintele al LTCOR — Ligii Tinerilor Crestini Ortodocsi Romani Mizil (la acea datd).
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ale prof. David Frost, am intrat singur intr-un con de umbra, m-am izolat, dar am continuat si
scriu pe aceasta tema.

Pe 13 februarie mi se va lansa la Biblioteca ,,Nicolae lorga”, casa mea de suflet, barlogul
meu de urs mofluz, dar totodatd de popa cu tentatia antropologiei, teza de doctorat scoasa de
Editura Eikon, la recomandarea Magistrului meu, prof. Gheorghitd Geand de la Institutul de
Antropologie ,,Francisc I. Rainer” al Academiei Romane. Este si aceasta o contributie la ceea ce
notam mai sus. Sper sa aiba ecourile necesare.

Blejoi, sambata, 8 februarie 2014

[...]

in Ortodoxie la Oxford... Mihai Copiceanu face antropologie psihologicd, constient sau
inconstient (indirect, mai degraba) pentru ca identificd magnific cateva determinari (zece, gaseste
ell) pentru convertire. Trateazd atat de riguros fenomenul convertirii incat afirm ca in
comentariile sale la interviurile luate unor anglicani si altor protestanti care s-au convertit la
Ortodoxie pot gasi de fapt prolegomene la un scurt tratat de antropologie psihologica (Sau
psihologie antropologica?!...)?.

2 Eterna problemi, dacd antropologia filosofica este acelasi lucru cu filosofia antropologicd, daci antropologia
psihologica este acelasi lucru cu psihologia antropologicd, daca antropologia sociala este acelasi lucru cu sociologia
antropologica (na!, ca facui un ,,pleonasm”, sau nu facui?!..., numai ,,savantii” stiu!...), dar care se poate rezolva,
paradoxal, foarte usor, prin urmatorul joc logic pe care si eu il tratam cu ceva ani in urma in Axioma, pe vremea
sustinerii doctoratului meu in Filosofie: raspunsul poate capata contur daca punem problema asa — antropologia
culturala este acelasi lucru cu cultura antropologica?!... Numai un diletant ar socoti ca raspunsul corect este
afirmativ. Nu mai definesc aici, in jurnal, antropologia culturala, ca si cand as scrie pentru ca sunt sigur cd cineva va
ajunge candva sa citeasca aceste randuri, dar este clar cd este o mare, foarte mare diferenta intre un antropolog stricto
sensu, un tip format special si bazat pe antropologie culturald si un om care are doar o culturd antropologica, fie ea
si una apreciabila, i.e. unul care a citit foarte mult in domeniul antropologiilor bazale, dar si al antropologiilor ,,de
nigd”, deci unul care are un oarecare volum de cunostinte despre antropologii si pe care eu l-as defini ca un antropofil
— adica ,,antropolog amator”, sau antropolog ,.diletant constructiv”’, cum se exprima Mircea Eliade (vezi ,,Catre un
nou diletantism”, Geneva, 11 septembrie 1927, in Eliade, 1990: 28). Cert este faptul, iar istoria antropologiei
culturale ne-o arata foarte bine, ci si antropologii diletanti constructivi si-au adus un aport uriag la dezvoltarea si
profesionalizarea antropologiei post-darwiniste. Astazi, fara interdisciplinaritate, nu s-ar mai putea vorbi serios
despre antropologie. Despre diferenta dintre antropologia filosofica si filosofia antropologicd s-a pronuntat cu mai
mult timp in urma, foarte competent, Gheorghita Geana (Geana, 2005: 80-90). Eu mi-am insusit argumentatia
metodologicd a Maestrului meu si am folosit-o de atunci de mai multe ori, imbogatitd contextual in maniera proprie.
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Ar mai fi ceva extrem de important, un lucru remarcabil de la prima lecturare a cartii lui
Mihai Copaceanu: daca mitropolitul Kallistos al Diokleei (Timothy Ware) i-a scris un cuvant-
inainte la cartea sa, atunci este limpede ca este o carte caracterizatd de competenta si cd nu trebuie
neglijata de nimeni dintre cei care sunt interesati de fenomenul complex al convertirii religioase.

Blejoi, sambata, 14 februarie 2014

Efectiv nu am avut ragazul sa scriu un singur rand zilele trecute, dupa lansarea cartii.

Oricum, evenimentul a fost, in sine, un succes. Sala a fost plind; culmea, nu m-am ocupat
de mediatizare intr-un mod nemaipomenit. Cu toate acestea lumea a stiut despre eveniment. Am
avut si regretul cd, in afard de inginerul Iulian Oles®, de la Mizil nu a venit nici Mitu, nici Alex
Dimulescu®, nimeni de la LTCOR Mizil. Ceva nu este in reguli aici. Mi se pare suspect ci ei nu
au venit, insd minunatul parinte Milea® a venit special pentru mine, a venit special si asiste la
lansarea cartii mele; ocazie cu care am indraznit sa-i propun sa facem o separatie pe doud sectiuni
a taberei de vara de antropologie de la Maliuc: o sesiune speciald pentru copii si una dedicata
numai adultilor, cu probleme serioase legate de antropologie.

Noua directoare a Bibliotecii Judetene ,,Nicolae Iorga”, doamna Mihaela Radu, este o
gazdd primitoare, o fire deschisa, o adevaratdi Doamna. Nu este mai putin adevarat faptul ca
asupra dansei apasd greutatea uriasd a memoriei celui care a fost Nicolae Boaru, personalitate
absolut unica a culturii prahovene, de departe cel mai performant director al Bibliotecii Judetene
,»Nicolae lorga”, dupa iesirea la pensie a domnului Maxim. Institutia asta a avut numai oameni de
valoare, dintre care unii au fost cu adevarat personalitati ale culturii prahovene, dar la altitudinea
spiritului oratoric al Maestrului Boaru nu se va mai ridica nimeni. Dumnezeu lucreaza prin

Dar trebuie precizat ca nu eu sunt autorul acestei delimitari metodologice absolut necesarad in campul epistemologic
al antropologiei culturale. Ar fi un act de impietate sa imi asum patentul acestei delimitari.
3 Un foarte bun prieten, inginer, doctorand in tehnologie electricd la Universitatea Politehnica din Bucuresti.
4 Alexandru Dimulescu, Presedinte al LTCOR, dupd recentele alegeri din filiala de la Mizil. Mitu a rimas in
conducere, dar asemenea mie, ocupd doar o functie onorifica, de vicepresedinte.
5 Pr. prof. dr. Mihai Milea, profesor la Seminarul Teologic Ortodox din Buziu, presedintele Fundatiei ,,Sfantul Sava
Gotul” pentru copiii strazii, de la Buzdu, unul dintre cele mai alese suflete ale teologiei sociale romanesti
contemporane, un om daruit cu mult har care si-a pus viata in slujba Bisericii, ajutorarea copiilor orfani, a batranilor
nevoiasi, pe care ii ingrijeste in asezamintele de la Baba-Ana si Cadmpeni, dansul fiind totodatd un valoros carturar
ortodox. Dansului ii datoram posibilitatea de a ne desfasura vard de vard activitatea cu profil antropologic in
asezamantul taberei de la Maliuc, pe bratul Sulina, in Delta Dunarii.
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surprindere, caci fiecaruia 1i da un anumit talant, dar Boaru isi are locul sau aparte in istoria
Bibliotecii, devenita adevarata Citadela a Culturii in vremea mandatului sau. Dea’ Domnul ca si
doamna Radu sa marcheze un episod fericit in istoria Bibliotecii!

Ce si spun, Valentin Ajder® este un mare spirit al cartii, la nivel de activitate editoriala;
editura EIKON, dupi mine, fiind cea mai importanti editurd din Transilvania la ora actuald.” Nu
as fi putut crede ca ar fi posibila aparitia tezei mele de doctorat (este drept, ca si la recomandarea
explicitd a Magistrului meu, domnul prof. univ. dr. Gheorghitd Geand) la EIKON. O vedeam
aparutd la o editurd obscurd si pierdutd in valul imens de literaturd nesemnificativd care se
practica mai ales dupa 2000. Dar aparitia, numai simpla aparitie a cartii, la EIKON, ma onoreaza
si ma determind sa grabesc si scrierea celorlalte doua carti pe care le am in proiect: cea despre
Mircea Vulcanescu si dictionarul de termeni, expresii si concepte antropologice 1n teologia
parintelui Dumitru Staniloae.

Dar bucuria enormi de a fi impreund cu pr. prof. dr. Leon Arion®, Sebastian Stefinuci,
Marius Vasileanu, Christian Craciun (care si-a lansat si dansul noua aparitie, Isografii) a fost
uriasd. Apoi revederea fostilor mei elevi din generatia cea mai dragd mie, de la Arte, fosti
studenti si unii dintre tinerii de la Blejoi... Bucuria sa vad pe chipurile lor semnele Arhe-Chipului,
implinirea adevaratei antropologii crestine, anume aceea de a simti ca sdmanta cuvantului meu,
ca profesor si predicator ortodox, a dat roade. Dar si confirmarea ideii ca Pisculestiul a fost
risipire ampli in viata mea, pierdere de timp si de vreme intr-o cAmpie seaca.’

& Director al Editurii EIKON de la Cluj.
7 Intre timp EIKON-ul s-a mutat la Bucuresti, unde activitatea editoriald s-a imbogjtit.
8 Membru in comisia de doctorat coordonati de dl. prof. Gheorghitd Geand, comisie in fata cireia am sustinut public
teza de doctorat in 2011.
® De la Pisculesti nu a venit nimeni; de parcd mi asteptam si se IntAmple imposibilul — dar rezonanta culturali si mai
ales cultural-crestind nu se transmite in mediul vascos al laptelui de la vacile vacarilor din Pisculesti, adormitii
mioritici care se preteazd cel mai corect descrierii tipologiei psihologice romanesti din cartea lui Drighicescu.
Degeaba a trecut Vasile Parvan prin Pisculesti; cand trece vantul prin Tinosu pisculestenii sunt mai receptivi decat
daca le-ar trece prin catunul mioritic un scriitor. Degeaba locuiesc ei pe situl arheologic al unei asezari din neolitic;
poate doar ca sa confirme cé cioburile vaselor ceramice neolitice sunt mult mai eficiente in constructia unui cotet
decat in muzeu. Dar probabil ¢d am crezut eu, cu prea multd naivitate, ca se poate mai mult decat atat la Pisculesti,
acest sat de morti vii, aceastd oaza de fiinte franckensteinice... Poate am identificat eu gresit Arhe-Chipul in urmasii
structurilor antropomorfice neolitice de la Pisculesti, ca intr-o antropologie a lui Rainer, cea a capetelor de maimuta,
Pisculestiul e, 1nsd, tarana, doar tarand pe care calca oameni de tarana... Macar cu asta sa ma aflu dupa experienta
unui deceniu petrecut intr-un sat sterp de cdmpie prahoveana, cu stiinta ca pe acolo nu-i bine nici macar sa se treaca.
La urma urmelor este si asta un soi de antropologie!... Viata ca o Sodoma si Pisculestiul ca 0 Gomora!...
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Dar evenimentul in sine a fost un regal cultural, nu neaparat pentru cele patru carti care
s-au lansat — pentru ci toate sunt superbe'® — ci mai ales pentru atmosfera de jovialitate si
frumusete spirituald. Nu am mai trait de foarte multa vreme o bucurie de-o asemenea proportie...

La agapa de dupa lansarea de carte are loc si o discutie principiald despre intentia mea si a
lui Sebastian Stefanuca de a edita buletinul bilingv (romano-englez) de antropologie culturala. La
discutie participa Marius Vasileanu si domnul profesor Geana. Materialele ar trebui rapid
colectate pentru ca si incepem traducerea din timp.!!

Busteni, Manastirea Caraiman, luni, 17 februarie 2014

Cercul pastoral-misionar rural al Protoieriei Ploiesti. Sub streasina Caraimanului, la poarta
Jepilor Mici, Tmpreuna cu parintele profesor Constantin Coman, invitat sa conferentieze. Se
discutd despre Sfintele Taine ale Bisericii Rasaritene, in contextul declardrii anului curent de
catre Patriarhie drept ,,Anul omagial al misiunii parohiei si Sfintelor Taine”, dar si ca anul
omagial al Sfintilor Martiri Brancoveni.

De dimineata am fost si la cercul de primavara al profesorilor de Religie, ocazie cu care
colectivul de profesori de la ,,Caragiale”, Luis, Verginia si doamna inspectoare, au lansat un
superb e-book cu doua sectiuni tematice, dedicate celor doua mari evenimente. Referate superbe,
interventii pe masura si permisiunea, pentru mine, de a interveni pentru a-mi prezenta cartea care
tocmai a fost lansata la ,,Nicolae Iorga”. Cartea este foarte bine receptata si chiar reusesc sa dau
cateva exemplare. Fostii colegi sunt chiar interesati de ea.

Revin la conferinta preoteascd de la Caraiman...

In stilu-i caracteristic, parintele profesor subliniazi necesitatea de a nu confunda misiunea
preoteasca, mai ales pe cea duhovniceascd, cu aceea administrativa, a preotului. Remarca si
dansul ca este, totusi, foarte dificil pentru un preot cu vocatia duhovniciei de a se ocupa si de
problemele administrative tot mai birocratice; recunoaste si dansul ca exista tendinta nefasta de a
face din preoti, in special din parohi, mai degrabd niste functionari decdt niste duhovnici
adevarati. Face o referire foarte inspiratd la experienta duhovniceasca a calugarilor de la Sfantul
Munte Athos, prin exemplul unui sihastru de acolo; acesta ar fi atras atentia marilor profesori de

10 Sandu Tudor, Universalism romdnesc; ierom. Cosma Giosanu, Duhovnicii Sihdstriei sub cenzura comunistd,
Christian Craciun, Isografii: eseuri despre evadarea in esential si cartea mea, toate scoase recent de EIKON.
11 Mie imi revine si misiunea de a deschide poarta de comunicare cu IOCS Cambridge, pentru ca s avem si de la ei
articole in acest sens.
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teologie rasdriteand, fie acestia chiar greci, filetisti, ca daca la un nivel individualist teologia lor
,blocheaza”, oarecum, relatia omului cu Dumnezeu, atunci el respinge acea ,teologie”, nu o
recunoaste ca atare... Parca este intelepciune de Pateric!...

,Monahismul se lipseste de acest esafodaj al institutiilor”, concentrandu-se exclusiv (nu
inclusiv) pe relatia personald cu Dumnezeu; si aminteste in special despre pustnici (,,ultima
verigd de legdturd a acestuia®? cu lumea este institutia duhovnicului, dar numai aceasta® si nici
una alta, in afara de aceasta’). Cand institutiile celelalte esueaza, atunci singura institutie a carei
autoritate ramane valida este institutia duhovniceasca.

Important pentru un duhovnic nu este, in primul rand, sa fie patrunzator, cat este de a fi
foarte rabdator, sa stie sa asculte foarte calm, foarte indurator, pe cei care au obiceiul de a se
spovedi printr-o marturisire prelungita in timp.

»Perspectiva evanghelica trebuie sa fie unitatea de masura in Sfanta Taina a Spovedaniei”,
spune parintele profesor. Trebuie evitat regimul ,,institutional”, la nivel de ,,datorie” sacerdotala.
Nu trebuie practicatd aceastd perspectiva; este 0 mare provocare pentru un teolog autentic.

Se vede vocatia didactica si pedagogica a profesorului de Teologie pentru ca pr. profesor
ne marturiseste din experienta preacucerniciei sale cu inspectiile de grad didactic pe care trebuie
sd le faca prin scolile bucurestene. ,,Eu ma mahnesc cand vad ca si profesorul de Religie preda
disciplina aceasta ca orice profesor de altd disciplina”, spune pr. profesor Coman. ,,Eu nu pledez
pentru incalcarea legilor si normelor ci spre utilizarea lor cu mai mare folos [...]”

»|...] Daca tu ca preot nu te poti citi pe tine in relatia cu Dumnezeu, atunci tot esafodajul
institutional devine unul fard de folos [...]” Credinciosii trebuie sa se ,.citeascd” foarte bine pe
sine Tnsusi §1 abia terminata aceastd ,lectura” personald, se pot prezenta duhovnicului spre
spovedanie. ,,Psihologia vine din urma, iar noi, duhovnicii, nu avem curaj sa atacam problemele
duhovnicesti frontal.” Totusi, duhovnicul nu este un ,,psiholog”, ci un ,.trezitor al launtrului’; nu
trebuie sa trdim asa: ,,chip avem, voce avem, cuvant avem... ce ne mai trebuie?”

Remarc, totusi, un tic verbal simpatic la parintele Coman care tradeaza tot vocatia
oratorica a unui bun pedagog: ,,Fiti atenti! Fifi atenti!...”, adica tot o invitatie la trez(Vv)ie, i.e.
trezirea-vie. ,,.Ba, ma duc la scoala pentru mamal!...”, chiar daca eu constat sau consider ca nu
sunt neapdrat facut pentru a urma Teologia; ce sfat minunat pentru cei care mai doresc sd urmeze
Teologia, sau mai degraba pe care parintii si i-ar dori studenti in Teologie si apoi preoti.

12 Adici a sihastrului.
13 |.e. institutia duhovniciei.
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,»A da macazul, a schimba macazul...”, ce semnificativa expresie pentru a fi atent a pune
accentul pe calea care nu trebuie sa ma duca la desertdciune (i.e. calea cea ingusta si care lasa
,dare duhovnicesti”’). Daca nu ,,schimb macazul” la timp, adica atunci cand realizez ca am luat-0
pe un drum departat de realitatea mantuitoare, atunci risc sd intru in ,,depoul deceptiei” (ce
traznaie cu talc am gasit, mi-a fost inspiratd acum!...).

,Nici un preot nu-si poate fi lui insusi duhovnic. De aceea, intru Hristos, el trebuie sa aiba
legatura duhovniceasca cu un alt duhovnic mai imbunatatit [...]” Keyword la pr. Coman: teologia
academica versus teologia soteriologicd... Un pustnic de la Athos care i-a tdlmacit magnific
parintelui profesor ascultarea: ,,Cat timp stai cu mine, eu gdandesc pentru tine!...” Ador
chestiunile astea desprinse parca din Pateric, pomenirea experientelor duhovnicilor vatopedini;
mie imi pare bine ca aduce aminte de unul dintre cei mai mari duhovnici ai tuturor timpurilor,
avva losif Vatopedinul.14

Prima parte a conferintei se termind aici... Comentarii colocviale cu cei din sald... Si
evident, glumele Indoielnice ale lui Dan Toderascu, din partea cealaltd a salii. ,,Talentul” lui
grozav de a se aseza topo-strategic oriunde are loc un eveniment de tipul acesta pentru a putea
sosoti si a face un misto in stilu-i caracteristic. Ce figura si pr. Dan!.. Am fost colegi la Teologie,
dar nu mi-as fi putut inchipui pe atunci ca va deveni un comic al Protoieriei Ploiestilor. Are un
suflet bun,®® dar are un comportament de saltimbanc.

Pe peretele din fatd al salii de conferinte se afla o magnifica icoana a Maicii Domnului,
ferecatd in argint... Am simtit tot timpul conferintei cd Maica Domnului ne priveste cu mirare;
poate se intreba dacd suntem cu adevarat preoti sau doar niste simpli colectionari de coliva...

[...]
Blejoi, marti, 18 februarie 2014

Ieri, la intalnirea cu fostii colegi profesori le-am citit acest fragment din cartea lui Mihai
Copaceanu:

14 Pe care am avut bucuria de a-1 prinde in viatd cu putin timp chiar Tnainte de a trece la Domnul, atunci cand am fost
impreuna cu cei de la Mizil la Athos.

15 Nu pot si uit niciodatd cum a sirit in ajutorul meu cand am avut hemoragiile groaznice din cauza varicelor
netratate. A venit si m-a dus cu masina lui personala la spital in Bucuresti, dar m-a si adus acasa.
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«De aici putem desprinde un argument privind importanta predarii religiei in scoli. /n Anglia, religia este
o disciplina obligatorie (subl.n.); inca de la origine, invatdmantul de stat a prevazut o formare religioasa a
studentilor prin discipline religioase si prin participarea activd la cultul divin, la slujbele de la capela
colegiului si cantarea din corul colegiului. Fiecare colegiu are o capeld (subl.n.). In Anglia sunt vestite
corurile colegiilor formate integral din studenti. Si aceasta se intdmpla intr-o scoald laica. Este o bucurie
pentru un student de la matematica, economie sau politica sa cante in corul de la capela colegiului sau.
Religia este fara discutie parte esentiala din formarea unui student indiferent de optiunile sale profesionale.
Astazi statul britanic sustine financiar scolile confesionale, pentru ca s-a dovedit ca ,,ofera buni cetdgeni”
(subl.n.). Mai mult, scolile confesionale sunt cautate de englezi mai ales pentru ca ofera un invatamant
serios. Potrivit studiului ,,Opinion Research Business Survey” din 2008, 75% din englezi considera utile
scolile confesionale in dezvoltarea unui comportament moral. In Anglia, 25,3% dintre scolile primare sunt
scoli ce apartin Bisericii Anglicane, adicd un numar de 4.470 de scoli. In Romania?» (Copaceanu, 2010:
168).

M-am saturat, efectiv mi se face sild de prelungirea la nesfarsit a discutiei despre statutul
disciplinei Religie in Romdania; dar si de slugarnicia interminabild a ,,politicienilor” romani, luati
de la coada vacilor si azvarliti n Parlament, fata de ,,reperele” forurilor decizionale de la Uniunea
Europeana. Culmea este ca aceleasi foruri nu ar indrazni sa ceara Marii Britanii lucruri pe care
noua ni le cer, de unde concluzia mea definitiva ca exista doua standarde care functioneaza in
paralel in acelasi timp: standarde pentru tari prime-hand si alte standarde, mult mai restrictive,
pentru state second-hand ale Uniunii. Constructia europeana?!... Cred ca este o himera. Cred din
ce in ce mai mult ca am avut noi un vis frumos, un vis ca am putea fi vreodatd egali la aceeasi
masa cu englezii, germanii sau francezii, dar este un vis, un simplu vis frumos; realitatea este
dureroasa. As fi vrut sd nu ma trezesc din acest vis, as fi vrut sa nu ajung niciodata la concluzia ca
existd doud Romanii, Romdnia Mea — cea in care exist, traiesc, respir s ma simt Acasa in mod
ontologic, pe de o parte, dar si Romdnia Lor — cea in care doar locuiesc momentan, din pacate.
Aceasta din urma este Roménia dobitocilor, a mitocanilor eterni, a politicienilor impotenti, a
cernitilor, a vanghelistilor, a prigoanelor de tot soiul, a gunoierilor, homosexualilor si societar-
deschigilor la ,sliful natiunii”, creaturi apocaliptice din Parlament etc. Stupid Politically
Corectness!... Ptiu, drace, vade retro!...

Mai exista, totusi, sperante... Am vazut ieri ce frumos a fost realizat CD-ul e-book de catre
Luis si Verginia. Un categoric pas nainte pentru aplicarea celor mai performante metode in
predarea Religiei. Romanii adevarati au, totusi, putere de adaptabilitate geniala; poate tocmai asta
nu i-a scos niciodata din jocul istoric.
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Trebuie neaparat sa facem centrul acela pe care mi-1 doresc eu si trebuie ca aceasta
institutie sa devinad una de excelentd: un centru ortodox in care se va studia limba engleza la un
nivel foarte performant, dotat cu toate cele necesare dupa standarde universitare, unde va exista o
biblioteca ortodoxa in care oricine va fi primit sa citeasca, un afterschool performant si un centru
de dezbateri academice 1n care tinerii sa fie apropiati Bisericii fara sa se faca prozelitism. Pe de
alta parte, centrul acesta trebuie sa devina un turn de fildes pentru mine. Sunt tot mai strain
acestei lumi; vreau sa fac aici Scoala mea, scoala de stat este asaltata, deja cucerita de politically
corectness. Nimic din ceea ce este institutional, oficial, nu ma mai intereseaza; totul este decrepit
si putregacios 1n socialul romanesc contemporan. Noutatea permanentd este numai in §i intru
Hristos!... Citadela hristica, rezistenta prin cultura crestina asumata!...

Blejoi, miercuri, 26 februarie 2014

Sarea care nu se amesteca cu pamdntul!... Un miner batran spunea un lucru uimitor, pe
care atunci cand I-am auzit nu I-am inteles (eram mic si vizitam salina de la Slanic Prahova, dar
atunci nu am realizat — nici nu aveam cum): spunea minerul acela cd sarea, ca rocd, are o
particularitate neintalnita la alte tipuri de minerale: aceasta particularitate este una uimitoare —
sarea nu se amestecd cu pamantul, chiar daca este ingropata in pamant; de altfel asa se si explica
existenta zacamintelor de sare purd, la adancimi foarte mari — salinele, ocnele, minele de sare.
Problema este ca minele respective existau si pe timpul romanilor, astfel ca acum inteleg expresia
,»,Voi sunteti sarea pamantului” (Matei 5:13) in cu totul alt duh.

Expresia este folosita si de catre Mantuitorul, numind astfel pe cei credinciosi. Cu alte
cuvinte ei reprezintd sarea, o substanta minerala care se extragea cu mare greutate din ocnele din
Imperiul Roman de catre sclavi, lucru care o facea sa fie foarte pretuita pentru ca dadea un gust
deosebit mancarilor §i impiedica alterarea carnii. Dar daca pe atunci identificam calitatea de
esentd indispensabild a sarii cu calitatea crestinului de a fi slujitorul Domnului pe pdmant, acum
inteleg, in duhul cuvintelor acelui miner batran adevarata semnificatie: crestinii fiind ,,sarea
pamantului” sunt aceia care nu se amestecd cu pamantul, adicd cei care nu se vor face una cu
pamantul prin moarte pentru ci ei cred in viata vesnicd, in Invierea Domnului, nadajduind si la
invierea lor Intru lumina dumnezeiasca dupa Judecata cea de pe urma.

Sarea care nu se amesteca cu pamantul: crestinul!... Omul care are mai mult cer deasupra
capului decat pamant sub picioare...
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Blejoi, vineri, 28 februarie 2014

[...]
Magnifica formulare la antropologul Plessner, legatd de asimilarea expresiei biblice de la
Facerea 1:26-27 cu tripla caracterizare a pozitionarii omului in natura divina creata:

«[...] Astfel omul traieste o ,,tripla pozitionalitate™:

(1) traieste ca un corp, in sensul unei totalitati corporale fizice; (2) traieste In corp, ca spirit ce conduce si il
reprezintd pe om; (3) triieste in afara corpului, ca observator total, reflexiv al sinelui.®

Pornind de la aceasta caracteristica a omului, Plessner formuleaza definitia persoanei (subl.n.):

... un individ al carui mod pozitional este triplu caracterizat [...] El este subiectul trairilor lui, al perceptiilor,
al actiunilor si al initiativelor sale»*’ (Sovrea, 2012: 101).

Da, face trimitere la Felix Hammer, un alt filosof cu preocupari de filosofie antropologica
(nu de antropologie filosofica — cum s-ar exprima lustinian Sovrea).

Aceasta definitie triadicd a persoanei, asadar, este referentiala, in sensul credrii omului
dupa chipul si asemdanarea cu Dumnezeul Treimic: persoana sau omul-persoana ar fi, asadar,
individul ca totalitate corporala fizica inchisa (spre deosebire de planti, care este o totalitate
corporala deschisd), care desi triieste ca un corp in sensul totalititii (1), ,,ca spirit ce conduce
si il reprezintid pe om” (2), este si exterior corpului, ,,ca observator total, reflexiv al sinelui”
(3).

Fascinant si cuprinzator, dar i corespunzator semantic cu hexaimeronul biblic!...

*

Prin excentricitate (dar in sensul lui Plessner, nu asa cum cunoaste ,,excentricitatea” nea
Fane de la Oriundeascal...), omul-persoana se apropie mai mult de comportamentul religios, de

16 Felix Hammer, Die exzentrische Position des Mensch, p. 290 (n.a. — I. Sovrea).
17 Helmuth Plessner, Die Stufen des Organischen und der Mensch, p. 293 (n.a. — 1. Sovrea).
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orizontul care 1i poate furniza o cheie spre lumea ideilor (cel putin), daca nu chiar spre lumea lui
Dumnezeu, inteles metafizic, nu prin ritualistica de tip colivaresc:

«[...] ,,Ceea ce natura si spiritul nu-i pot da, acel ultim lucru (das Letzte), ii dd omului religia”, adica
ostoieste nevoia de sigurantd si face posibila ,,impacarea cu destinul si sensul realitatii”.*® Fiind mereu
»orientat spre viitor”, spre o altd casa, pe scurt: spre un loc utopic, calatoria omului capata o directie si este
propulsata prin ,,speranta si credintd”. Spiritul il duce pe om departe de lucruri si chiar de sine, elementul
caracteristic al umanitatii, spune Plessner, fiind astfel mereu viitorul, linia dreaptd a infinitului'®» (Sovrea,
2012: 106-107).

Omul excentric, dar nu in sensul ca este dez-centrat ci in sensul ca traieste si interior
corpului, asemenea fiintelor din regnul animal, dar poate depasi corpul, privindu-se si
analizandu-se din exterior spre interior, meditativ la locul sdu in lume, adicd in cadrul creatiei
divine. Si atunci concluzia: ,,excentricitatea” creatiei divine este tocmai omul, pentru ca el este
factorul antropocentric in jurul caruia isi construieste propriile contemplatii despre sine:

.»|-..] Asa cum am vazut mai sus, daca animalele au centrul manifestarilor vitale in ele insele, oamenii au in
schimb acest centru nu doar in interior, ci §i in exterior, lucru exemplificat de capacitatea umana de a
adopta o atitudine fata de sine insusi, de a reflecta asupra sinelui” (Sovrea, 2012: 107).

Dar Pannenberg criticd aceastd conceptualizare a lui Plessner, identificAnd aceastd dubla
centralitate (excentricitate) cu tendinta reala de a folosi un alt nume pentru constiinta de sine:

«[...] Pannenberg considera ca folosirea acestui concept nu este decat un alt nume pentru constiinta de sine
(subl.n.) si ca tot constructul nu reprezinta nimic altceva decat un inlocuitor pentru spirit, criticind

totodata ambiguitatea tezei ,,exteriorului”, precum si relatia dintre centralitatea omului si excentricitatea

lui» (ibidem).
Blejoi, duminica, 2 martie 2014

[..]

18 Helmuth Plessner, Die Stufen des Organischen und der Mensch, pp. 341-342 (n.a. — I. Sovrea).
19 1bidem, pp. 345-346 (n.a. — 1. Sovrea).
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In ,,Omul si a doua sa naturd”, cu referire la comparatia conceptelor antropologice la
Scheler si Gehlen, Iustinian Sovrea spune foarte frumos si corect:

«Cu toate aceste deficiente, viata ne dovedeste ca ,,omul are la dispozitie toatd lumea”. Aceasta realitate
este definitd de Scheler prin conceptul de Weltoffenheit. Doar omul are capacitatea de ,,a se opune lumii”
si de a nu se forma dupd lume.? Am vizut ci din punct de vedere biologic omul este o exceptie prin
constructia sa si prin acomodarea naturali in mediul inconjuritor. In ciuda , lipsurilor naturale” s-a
raspandit peste tot pe pamant si a supus natura. Nu exista nici o conditie naturald speciald sau vreun mediu
definit si delimitat care sa conditioneze existenta omului, precum in cazul animalelor. El este intalnit ,,de
la ecuator la poli, pe apa, pe uscat, in paduri, munti si cAmpii”.?

Gehlen explica capacitatea omului de a exista oriunde pe acest pamant, in ciuda lipsei unei
specializari asemenea animalelor, prin intermediul conceptului de Kulturwesen (,.fiinta culturald”).

Aceastd formula rezuma faptul ca omul 1si poate crea oriunde spatiul cultural in care sa traiasca, indiferent

biologice ,,il obligd” sa creeze acel mediu, care pentru el este natural. ,,Lumea culturald”, spune Gehlen,
este de fapt lumea omului»?? (Sovrea, 2012: 118-119).

Aici se poate comenta si in sensul hexaimeronului biblic care afirma ca pe toate cele mai-
inainte create de Dumnezeu, Acesta le-a Incredintat omului pentru a le stapani si a le folosi (cu
chibzuinta — se subintelege).

Asadar, omul, dupa Gehlen,? este fiintd culturald. Sovrea afirmi cu temei faptul ci o
fiinta culturala ,,is1 poate crea oriunde spatiul cultural in care sa trdiasca, indiferent de cadrul
natural” (ibidem). Da, asa este, dar aici se deschide exceptia de la regula pe care o abordez eu
pentru Congresul ISUD 2014, in legdtura cu cazul Rosia Montana; si iatd cum o eroare din
filosofia antropologica a lui Gehlen se transforma intr-un subiect de antropologie culturala pura,
cu aplicare in arealul cultural romanesc. Nu se poate chiar oriunde, nu oricum, dar categoric nu
oricand!... Cele trei 0-uri, nu mai functioneazd in antropologia sociald, daca ludm drept
exemplificare Rosia Montana ca atentat la zestrea naturala, dar si la profilul cultural.

20 Karlheinz Weissmann, Arnold Gehlen, Vordenker eines neuen Realismus, p. 29 (n.a. — I. Sovrea).
2L Arnold Gehlen, Antropologische Forschung, p. 47 (n.a. — I. Sovrea).
22 Arnold Gehlen, Der Mensch: seine Natur und seine Stellung in der Welt, p. 38 (n.a. — I. Sovrea).
23 Si subscriu intru totul la aceast asertiune gehleniana.
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Blejoi, vineri, 7 martie 2014

Ma intereseaza atat de mult necesara delimitare obiectuala intre antropologie si teologie —
sau intre antropologia teologica (Sovrea) si antropologia dogmatica, ambii termeni fiind folositi
de Sovrea — incat constat ca nu mai sunt intru totul de acord nici cu Iustinian Sovrea. Daca initial
mi se parea ca gasesc la Sovrea ceea ce ma intereseaza si pe mine, adicd Incercarea de a folosi
metodologia de cercetare specifica antropologiei culturale (sau social-culturale), acum constat ca
delimitarea sa de tendintele metafizice din antropologia filosofica (de fapt din filosofia
antropologica, in sensul in care diferentiam eu cele doua expresii de aici prin inversarea
cuvintelor, lucru aratat de mult in Axioma) este doar o intentie, sau mai degraba o descriere a
modului cum Tncearca Scheler si Gehlen (fara a reusi nici ei pe deplin) sa se descotoroseasca de
metafizicd In antropologie. Acest lucru este absolut imposibil, data fiind, dupa filosofi, structura
duala trup-suflet a omului, iar dupa teologi structura triadica (rationalitate, simtire, vointd). $i ar
mai fi ceva: atata vreme cat orizontul limitelor cercetarii sufletului nu pot fi cuprinse nici de
biologia fizica, nici de metafizica sau ratiunea purd, revine teologiei sarcina de a trasa liniile
vectoriale ale unui profil antropologic teologic al omului; iar aici nu ma refer numai la
crestinism, neaparat, ci la o antropologie generala a religiilor.

Totusi, intr-un fel, Sovrea recunoaste incapacitatea filosofiei si teologiei, luate separat, de
a contura un profil antropologic corect pentru cd vorbeste foarte des de necesitatea
interdisciplinaritatii. Remarc aici acest fragment pentru ca tocmai de aici trebuie plecat:

«[...] Acum, in interiorul teologiei, in contrast cu antropologia dogmatica traditionala (subl.n.), aceasta
noua cercetare, spune Pannenberg, ar putea fi numitd ,,antropologie fundamental teologica” (subl.n.),
legatura fiind deloc intdmplatoare cu teologia fundamentala (subl.n.) ca domeniu al intersectiei dintre
argumentul de tip teologic si cel filosofic. Demersul antropologiei teologice nu se bazeaza pe
conceptualizarile teologiei dogmatice, ci este preocupatd de existenta umana asa cum este ea investigata de
disciplinele empirice, urmirind descoperirile acestora si punctele ,,relevante” pentru teologie.?* Un teolog
catolic precum Kurt Koch subliniaza faptul ca Pannenberg propune o cale de investigatie ce poate conduce

24 Odo Marquard, ,,Zur Geschichte des philosophischen Begriffs Anthropologie seit dem Ende des 18. Jahrhunderts”,
Studien Joachim Ritter zum 60. Geburstag (Collegium Philosophicum), Schwabe, Basel, Stuttgart, 1956, p. 21 (n.a. —
I. Sovrea).
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la intelegerea omului in calitatea acestuia de chip al lui Dumnezeu (subl.n.), insa nu porneste de la aceasta
premisd»® (Sovrea, 2012: 139).

In textul de mai sus am subliniat citeva expresii pe care le consider in contextul acestor
note cuvinte cheie la Sovrea: antropologia dogmatica traditionala, antropologie fundamental
teologica, teologie fundamentala si chip al lui Dumnezeu.

Antropologia dogmatica traditionala. Aceasta Tmi induce urmatorul comentariu: in
dogmatica crestina exista o teorie despre om, descrisa aici ca antropologie dogmatica si ea este
traditionala in sensul cd se constituie din elementele cele mai mult scoase In evidentd si
recunoscute ca atare in intreaga Biserica Universald Primara. In mod inductiv logic se deduce ci
de-a lungul istoriei Bisericii au aparut si antropologii dogmatice ne-traditionale; se pune
intrebarea, ce ar fi acestea tocmai mentionate aici?... Ei bine, ar fi tocmai acele conceptii
dogmatice confesionale, diferite intre ele, dupa modul in care o confesiune crestind sau alta au
pus la un moment dat accentul mai ales pe unul sau altul dintre elementele traditionale generale.
Evident ca prin raportare la Crezul apostolic, care da si vectorialitatea antropologiei dogmatice
traditionale, antropologiile dogmatice ne-traditionale s-au constituit fie pe temeiul ereziei, iar mai
nou, mai ales in apusul Europei, pe acea dorita interdisciplinaritate, dictata de noile tendinte si
cerinte metodologice. Dar in acest context se naste o alta Intrebare foarte dificild: in ce masura
interdisciplinaritatea aceasta dezirabila, nu arunca antropologia dogmatica ne-traditionald in
erezie?... Cred cd tocmai prin trecerea de la antropologia dogmatica traditionala la antropologia
fundamental teologica. Si iata, acum, sensul celui de-al doilea termen cheie (care este el insusi o
expresie cu sensuri complexe). ..

Antropologia fundamental teologici. Inteleasa la prima luare de contact cu terminologia
ar reprezenta studierea omului ca realizare desdvarsitd a operei creaturale a lui Dumnezeu, in
raport cu Creatorul sau, adica relatia corectd dintre om ca fiin{a creatd si Dumnezeu. Sovrea
vorbeste despre ,relatia in cadrul teologiei dintre antropologia teologiei dogmatice (subl.n.) si
antropologia teologica de data recenta (subl.n.)” (Sovrea, 2012: 138) si arata clar ca tema
existentei lui Dumnezeu este esentiala pentru antropologia teologiei dogmatice:

«...] Cu alte cuvinte, nu doar raportul dintre noua directiec de cercetare din cadrul teologiei si
antropologiile empirice trebuie clarificata, ci si relatia in cadrul teologiei dintre antropologia teologiei
dogmatice (subl.n.) si antropologia teologica (subl.n.) de data recentd. In primul rand, clarificind

25 Kurt Koch, Der Gott der Geschichte, Matthias-Griinewald, Mainz, 1988, p. 127 (n.a. — L. Sovrea).
131



termenii, trebuie spus cd aceastd orientare noud din cadrul teologiei, numitad inevitabil antropologie, nu
este o antropologie dogmaticd si nici nu incearca sa 1i ia locul. Antropologia teologiei dogmatice
presupune ,,tema existentei lui Dumnezeu” atunci cand vorbeste despre imaginea Lui in om (subl.n.) si isi
dezvoltd conceptele pe baza Revelatiei biblice si a datelor Traditiei, iar nu a cercetarilor antropologice»
(Sovrea, 2012: 138-139).

Ei bine, aici se cuvine a dezvolta o analizd mai exacta asupra a doud lucruri: ce intelege
Sovrea prin ,,imaginea Lui (a lui Dumnezeu — n.n.) in om”, pe de-o parte, dar si ce este sau cum
functioneaza chipul lui Dumnezeu in om, pe de alta. Lucrurile se leaga, totusi, foarte bine, iata,
astfel ca se poate intrevedea, prin relationarea expresiilor chipul lui Dumnezeu in om si imaginea
Lui in om, cam ce ar fi si cum s-ar manifesta chipul ca Arhe-Chip, ca model (pattern) dupa care a
fost creat omul in sensul exprimat in cartea Facerii.

Chipul ca modalitate!... Chipul ca mod(-de-actu-)alitate, adica mod-de-a-actiona / activa-
alt-fel = altfel (ad-verb = ,Verbul/dupa (lat. ad) Logosul/din-Vesnicie”)!... l.e. chipul ca
modalitate de actiune (de actu) in contemporaneitate, in sensul ca pattern-ul Arhe-Chipului poate
inspira genuri de a trai in contemporaneitate dupa modelul Vesniciei. Eu nu traiesc chrono-logic
ci traiesc khairo-logic!... Logica mea se straduieste sa se desprindd de momentalitate, sa se
indrepte catre mo(nu-...)mentalitate, in sensul ca nu-ceea-ce-este-mental (i.e. ingust rational,
reductionist rational) este ne-apdrat (protejat, ocrotit, ferit etc.) si transcendental!... As scrie un
vers astfel: ,,Sunt transcendental, ca Homo Neanderthal...” Anthropologia Perenis!... Nu ma
raportez la Ratiunea ca zeifd, ca sa pot dobandi Ratiunea ca mod-alitate de ment-alitate de a
Fiinta (a fi intru Fiinta). Ratiunea nu ma poate duce catre Adevar, dar Adevarul ma poate duce
catre Ratiune!... Ratiunea catre care ma calauzeste Adevarul care ma indeamna sa caut
Arhe-Chipul, Chipul cel mai vechi (adica Cel Mai Nou, mai nou decat Majestatea Sa
Eternitatea!!!...), deci Chipul cel mai actual, Chipul cel dincolo de toate contemporaneitatile
trecute, chipul cel dincolo de contemporaneitiile viitoare. In limbajul meu Ne-Majestatea Sa
Timpul chrono-logic (cine-o fi Asta?!...) trebuie si sucombe wittgensteinian pentru a se naste
khairo-logic intr-un Arhe-Limbaj al Futuro-Logosului Trecut in-tru Vesnicie... Cum poate trece
Viitorul in trecut (in engleza se poate: Future In The Past)?!... Cum ne spune Goethe: eternitatea
este prezentul pur!... Of, Doamne, m-am contaminat cu wittgensteinlogicol forte!... Sa-mi
prescrie Taumaturgul o Reteta de Perpetua Prezenta!...

Modalitatea ca Treime de actiune divina in creatie!...

Etc...

132



Teologie fundamentalia. [Am sa Incerc sd fac un doctorat in Teologie — doar ca sa pot
face legitura intre baza epistemologica specifica filosofiei antropologice si cea specifica
antropologiei teologice; am luat legatura cu Adrian Lemeni tocmai pentru ca el este profesor de
Teologie fundamentala la Facultatea de Teologie Ortodoxd din Bucuresti si este o voce
importantd a domeniului in lumea teologica si stiintifici romaneasca. Din pacate nu are inca
abilitarea — dar spera sa o obtina foarte curdnd. A ramas sa vorbim dupa Pasti.]

Teologia fundamentala, asa cum a fost si este definita ea pur si simplu ca disciplina pentru
studii doctorale in Teologie in facultatile teologice din Romania, este foarte vag denumita. Ce
poate fi fundamental in teologie decat teologia insasi?!... Pretiozitatea asta de a folosi cuvinte
vagi pentru a defini ceva ce ar parea mai important intr-un camp definit ca important in
intregimea sa este un snobism prea riscant pentru teologie, de pilda. Teologia crestind este cea
cuprinsa in simbolurile de credintd ortodoxe si in Patristica; incercarea de unificare a teologiei
morale, a teologiei dogmatice, a teologiei apologetice intr-o singura disciplina, fara a gasi un
temei foarte puternic de unificare, este foarte riscantd pentru ca fiecare din aceste categorii se
constituie ca formule de raspuns din punct de vedere crestin la diversele provocari cu care se
confrunta lumea. Ei bine, totusi acest temei apare si acesta este tocmai chipul lui Dumnezeu.

Chipul lui Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu, inteles ca mod-alitate (de actiune)
dumnezeiasca porneste de la referatul biblic privitor la crearea omului. Deci fundamental pentru
teologie ar fi tocmai faptul ca omul sa Inteleaga ca este creat dupa chipul / dupa modalitatea lui
Dumnezeu si abia dupa aceea omul incepe sa actioneze dupa modelul lui Dumnezeu: in referatul
biblic chipul este modul, sau chipul lui Dumnezeu este dimensiunea statornica a creatiei, dupa
care incepe procesul continuei asemdandri cu Dumnezeu. Omul este creat dupa chipul (modul) lui
Dumnezeu si (spre) asemanarea cu Dumnezeu, adica statornic dupd Arhe-Chip si dinamic dupa
mod-alitate.

Una peste alta, nu in sensul lui Sovrea imi construiesc eu fundamentul epistemologic al
unei antropologii teologice. Pe mine ma intereseaza o antropologie culturala crestina in sensul
cercetarii comportamentului omului in interiorul §i in afara Bisericii, adicd in comunitatea
crestind, cu specificitatea ei culturald, dar si in asumarea personald a unui pattern cultural crestin;
un studiu comparativ al modului in care umanul este vazut ca fenomen si vede un fenomen in
crestinismul confesional, dar si 1n crestinismul universal. Doar asa pot admite, totusi, o teologie
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fundamentald, in sens ecumenic trans-confesional — al Hristosului rastignit chiar si pentru
necrestini, altminteri, in sens confesional, teologia nu poate fi decat dogmatica.

Blejoi, duminica, 9 martie 2014

Vad acum ca si Sovrea recunoaste ceea ce cu alte cuvinte remarcam eu in notele de mai
sus, faptul ca o teologie nu poate fi fundamentald in sensul unei dimensiuni filosofice pure;
teologia trebuie sd se angreneze in social §i asa putem avea 0 antropologie teologica. Tocmai
dimensiunea de integrare in social a teologiei poate contura o antropologie teologica, asa cum
caracterizam mai sus, el fugitivo, fenomenul... Dar iatd ce spune si Sovrea:

«[...] In fapt, teologia in ansamblu nu trebuie sa se rezume la exercitiul unei ,,teologii pure”, nealterate de
contactul cu lumea (subl.n.), ci trebuie sa cuprinda si experienta vietii omului, pe care acelagi Moltmann o
numeste ,,un proces deschis”, ori acest demers se concretizeaza cel mai adecvat in antropologia teologica
(subl.n.)» (Sovrea, 2012: 140).

»Procesul deschis” despre care vorbeste aici Sovrea, referindu-se la randul sau la
Moltmann, este ceea ce eu descriam mai sus prin dinamismul asemanarii cu Dumnezeu a omului
care constientizeaza ca este creat dupa chipul Lui.

Remarc ca ideea mea cu pattern-ul hristic o mai au si altii, dar termenul de Arhe-Chip ar
trebui ,,brevetat”. Din dorinta de a nu iesi in evidentd, de a nu brava, I-am corectat pe domnul
profesor Geana la lansarea cartii mele la Ploiesti atunci cand semnala ca eu am folosit primul
acest ,,termen inspirat”, spunea dansul. La un moment dat Sovrea foloseste exprimarea: ,,figura
lui lisus, care este prototipul uman (subl.n.)” (Sovrea, 2012: 150) intelegand cam tot acelasi lucru
pe care-l sugerez eu prin epiteticul Arhe-Chip?... Dar acum chiar cred ca trebuie si folosesc
acest termen mult mai des tocmai pentru a-1 consacra in antropologia culturala crestina.

% Aici mai trebuie si fac o precizare foarte importantd pentru a fi corect din punct de vedere stiintific. Prima dati

cand am auzit rostit termenul de Arhe-Chip a fost prin 1997, cand am fost cu colegul meu teolog, Gabriel Memelis,

la Manastirea Frasinei si am petrecut clipe minunate in preajma parintelui Ghelasie. Ganditor mistic profund,

Ghelasie a structurat o constructie unicé, de aceea §i controversata pentru unii, menita a facilita calea spre intelegerea
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Blejoi, vineri, 21 martie 2014

[...]

O iau pe Ana de la scoald la 12: 00...

Stefan iese peste o ord, asa ca eu imi iau cartea lui Sovrea, pe care in ultima vreme o port
dupd mine ca sd fac adnotdri, mergem in parc si o las pe Ana sd se joace la leagédne si la
balansoare... Intre timp eu recapitulez si fac adnotiri la asertiunile lui Pannenberg in
interpretarea lui Sovrea... Descopar multe puncte in comun intre Pannenberg si Staniloae, pe
dimensiunea antropologica din teologia crestind; totusi Pannenberg incearca sa ,,fugd” de
argumentatia teologica tocmai pentru a deveni credibil ca antropolog. Nu este antropolog, nu
reugeste sa fie, tot teolog raméane, insd unul destul de luminat...

Blejoi, duminica, 23 martie 2014

[...]

Revenind la problema cu Facebook-ul, acest demon mut, dar cu papion, se pune o
intrebare la care s-ar putea raspunde cu un alt eseu stufos, cu gust de peroratie filosofica ampla:
cum vorbesc cu cel cu care nu vorbesc?... Pentru ca nu se poate vorbi de o comunicare intre
persoane ci mai degraba de un soi de palavrageala intre indivizi, intr-un lagar digital auto-impus,
dacd m-as putea exprima astfel. Deja am transmis ca pe la jumatatea lunii viitoare ma voi retrage
de pe Facebook sau imi voi schimba identitatea.

isihasmului; insa explicatiile sale nu sunt pe placul teologilor rigoristi si fixisti care nu se pot misca liber pe taramul
dogmelor, tocmai pentru ca lexicul parintelui este destul de complicat, el fiind un calugar carturar, nu un simplu
monah. Parintele Ghelasie a fost publicat si comentat intre timp de tandemul scriitorilor Gabriel Memelis — Florin
Caragiu, carora li s-au alaturat si alti teologi si filosofi, rezultind in urma muncii lor asidue de recuperare a
manuscriselor ghelasiene o opera foarte interesanta de editarea careia se ocupa in special editura Platytera (s-a ajuns
deja la volumul 16 in colectia ,,Isihasm” a prestigioasei edituri). In special in convorbirile cu Gabriel Memelis pot
folosi, fara a risca sd nu fiu inteles, termenul Arhe-Chip pe care si el il foloseste des cand se refera la gandirea
teologicd a parintelui Ghelasie. Probabil ca si altii au folosit termenul naintea lui Ghelasie, dar modul in care
parintele a reusit sa-l integreze intr-o viziune isihasta este neindoielnic unic. Am facut precizarea necesard tocmai
pentru ca la sustinerea doctoratului in Filosofie am fost felicitat pentru ,,introducerea” conceptului Intr-un context
antropologic cultural. Trebuie, deci, sa recunosc ca ,,brevetul” Arhe-Chipului nu-mi apartine, desi am contextualizat
antropologic conceptul in mai multe locuri!...
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Nu voi putea niciodatd renunta la serviciile foarte benefice ale Internetului, dar la
motoarele de socializare de tipul Facebook-ului va trebui sa renunt intr-o buna zi... Atunci voi
putea sa vorbesc cu cel cu care nu vorbesc!... Vorbind cu cel cu care nu vorbesc voi putea, mai
tarziu, sa vorbesc si cu Cel care este de ne-vorbit, cu Cuvdntul!... Logosul nu este, cu siguranta,
in cartea cu o mie de fete: Face-book!... El face cartile!...

Duminica, 30 martie 2014

[...]

Am ajuns cu lectura cartii lui Tustinian Sovrea la o parte mai enervantd; sau mi se pare mie
enervantd maniera de interpretare pe care o face Sovrea lui Kant. Deja am impresia ca Sovrea
doreste sa scoatd antropologie din toatd filosofia. E absurd sa credem ca exista o antropologie in
cheia metafizicii lui Kant. Acolo nu este decat metafizica in modalitate filosofica, poate numai
luand ratiunea ca unul din campurile de activitate umana, ratiunea ca rationalitate, ca act al
gandirii §i atunci am putea accepta o oarecare tendintd antropologicd. Sau poate cd gresesc eu
pentru ca, de fapt, eu sunt interesat mai mult de empiric, Intr-un soi de teologie sociala ortodoxa,
in maniera antropologiei culturale, mai mult decat a celei filosofice. Dar atunci se pune
intrebarea: de ce apare cartea lui Sovrea in colectia Theologia socialis si nu ca o carte aparte, ca
una de filosofie pur si simplu?...

[...]
Blejoi, vineri, 4 aprilie 2014

,wleri” (in illud tempus, in khairos) credeam ca suntem popor de soi... Astazi (in lumen
chronos) imi dau seama ca suntem un soi de ,,popor”!... Mi-e teama sa nu devenim, cat mai

curand, un popor soios!... Intr-0 antropologie a disperdrii (pe care vreau si o scriu) va trebui si
vorbesc despre desublimarea poporului roman...
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Ieri am primit pe Facebook un mesaj de la agentia de stiri AM Press (Lucian Avramescu),
un mesaj al carui usor comic subversiv I-am sesizat, asa ca am postat un comentariu:

Stirea era aceasta:

«Administratia Nationald de Meteorologie informeaza ca praful saharian poate aparea deasupra
Romaniei in zilele de 4 si 5 aprilie. ,,in ultimele zile, deasupra regiunilor de vest si de sud-vest ale
continentului a evoluat o formatiune baricd depresionara care a favorizat avansul dinspre nordul Africii a
unei mase de aer incdrcatd cu particule de praf de origine sahariana. Deoarece in aceste regiuni s-au
semnalat deja precipitatii pe arii extinse, concentratia particulelor de praf este in scidere. in zilele
de 4 si 5 aprilie concentratii foarte reduse de praf saharian se pot inregistra si deasupra Romaéniei,
in conditiile in care tara noastra se va afla la extremitatea acestei formatiuni barice depresionare®,
se aratd intr-un comunicat ANM.»

Aurelia Apostol, AM Press

Comentariul meu:

,Deasupra Romaniei nu mai poate aparea nici un praf pentru ca: aici e tara prafurilor
ieftine, aici gasesti praful pe toba, aici iti stergi si picioarele de praful pragului unde nu esti
primit, aici s-a facut deja totul praf, aici ni se arunca mereu praf in ochi, aici cucoanele nu se mai
vad de prafuri, aici e tara lui Ion Baiesu care ne-a cam dus cu presul, aici e mult praf in vant (dust
in the wind), asa cd praful de Sahara ne anuntd ca vor veni in curdnd si camilele... Doar
dromaderii caci camilele bactriene, avand doud cocoase vor plati taxe si impozite mai mari... pe
praful de pe toba!...”

Asta este Romdnia prafuita!... Nu este de mirare ca mai vin §i nourii negrii ai potopului
saharian (asta ne mai trebuia!) ca sa puna capat oricaror iluzii de vazduh fericit deasupra Patriei
noastre multilateral integrate, corect politic desantate.

Romdnia Mea nu este Romdnia Lor (Romdnia Prdafuitd, in sensul acelei tari pe care au
facut-o ei... praf)... E clar, politicienii nu cunosc norma semantica a expresiei de la prohodirea
mortilor: ,.fardna esti §i in fardna te vei intoarce...” Pulberea Saharei cade, iata, peste Roméania
(deja) Prafuita... Politicieni, luati-va botnite antistatice!... Incd o datd se dovedeste ci ne-am
integrat si noi in lumea ,,civilizatd”, avem smog!...

137



Blejoi, vineri, 2 mai 2014

Vremea Tmi permite s& ma mai concentrez si asupra intereselor mele. Opresc mobilul,
refuz orice contact cu lumea si Incerc sa ma strecor printre probleme, sd ma ascund ca sd ma mai
destind, sa mai scap de Incordarea cotidiana.

lau cartea lui Nellas si scaunul rabatabil, ma ascund sub un pom din curte, la umbra, ca sa
nu ma vada nimeni si recitesc, de data asta facandu-mi adnotari si subliniind textele pe care
trebuie sa le interpretez sau sa le extrag ca citate.

Reiau puternic si studiul limbii elene pentru ca intentionez sa plec cu Sebastian intr-0
documentare intr-un sat din Macedonia greceasca. Deocamdatd vom pleca chiar acum, in mai, dar
intentionez sa reiau legatura cu Tessalonikul, cu institutul teologic de acolo pentru un eventual
curs serios de greacd, dar eventual si un masterat sau doctorat in Teologie 1n Grecia.

*

La Nellas toate indiciile ma duc tot spre o teologie antropologica, frumoasa, eficienta e
drept, dar tocmai prin faptul ca are tente filosofice ample, fiind foarte atractiva.
Imi place acest fragment:

»|...] Prin aceastd metoda a fost botezata si increstinatd, de exemplu, gindirea greaca antica si a
fost transfigurata intr-o expresie a Adevarului divin transcendent si inaccesibil. Termenii admirabili ai
filozofiei antice au fost transfigurati fard a fi schimbati — expresiile au ramas aceleasi: Logos, Eikon,
Archetypon, Trias etc. — si au constituit vesmantul creat al Adevarului necreat [...]” (Nellas, 2009: 122).

,Botezul” filosofiei grecesti, frumoasa expresie pe care Nellas o foloseste tocmai pentru a
sublinia achizitia termenilor filosofici consacrati de catre Sfintii Parinti si folosirea lor prin
prisma teologiei rasaritene, ceea ce denotd cultura si educatia lor avansata.

[.]
Blejoi, marti, 27 mai 2014

Ma apuc sa citesc, 1n sfarsit, cartea lui Marius Vasileanu, editata de Lumea Credintei. O
sorb pur si simplu... Cartea nu este foarte voluminoasd, ea contine niste interviuri realizate de
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jurnalist cu multi ani in urma, dar este foarte pretioasa pentru ca reuneste marturisirile unor mari
personalitati ale culturii romane, cu recunoastere internationald, dar si un interviu valoros cu
remarcabila Annick de Souzenelle...

Descopar, in conceptia lui Paul Barbaneagra, multe puncte de vedere antropologice
dintr-o antropologie culturala crestina. El vorbeste de noua antropologie pornind de la ceea ce eu
doar anticipasem modest, cu resursele mele, anume cd Mircea Eliade, spre sfarsitul vietii sale,
,centralizase” toate ideile sale despre sacru si cosmos si avea tendinte de a se elibera de istoria si
filosofia religiilor si a migra catre antropologia religiilor prin descrierea omului ca sinteza,
conceptie filtratd prin toate punctele de vedere ale religiilor teologice, religiilor de mistere, dar si
a practicilor religioase si a reminiscentelor arhaice ale cultelor omului primitiv in Oceania si
America de Sud. Probabil ca Mircea Eliade deja se gandea la o noud carte in care sa dezvolte
acest univers al omului religios. Teroarea istoriei nu l-a mai lasat si continue acest demers
stiintific...

Blejoli, joi, 24 iulie 2014

Termin de citit jurnalul indian al lui Ovidiu Ivancu... Totusi, destul de greu, fatd de alta
data, incet, subliniind acele parti care mi s-au parut importante din perspectiva mea subiectiva,
poate si pentru ca va trebui sa vorbesc despre cartea asta la Maliuc, vara asta.

O carte care mi-a placut. Daca ar fi sa asez aici algoritmic cateva idei pe care le-am
desprins concluziv n urma lecturii acestei carti interesante atunci cred ca le-as sintetiza astfel:

a) Prin experienta celor patru ani indieni Ivancu demistificd, demoleaza un mit in care eu
credeam — mitul indian, asa cum mi-1 structurasera lecturile din Mircea Eliade. India
mizera, India contrastelor, India subiectivd pe care o descrie lectorul de limba si
literatura romana de la Universitatea din New Delhi este altfel decat India idilica din
povestile de altadata, este altfel decat India multi-religioasa si ,,spirituala” (citindu-l pe
Ivancu incepi sa te indoiesti de faimoasa spiritualitate hindusa!), este o Indie a mizeriei,
a mocirlei, a crimelor de onoare, a sacrificiilor singeroase, o Indie care inchide, mai
degraba, care siluieste, care limiteaza, decat acea Indie fabuloasa a marilor istorici si
filosofi ai religiilor care ,,deschide”;

b) Jurnalul, ca toate jurnalele in general, dar acesta (al lui Ivancu) in mod special, este
plin de observatii cu conotatii de antropologie socio-culturala. Exemplele sunt
nenumarate si era firesc, intr-un sens, sa fie asa pentru ca Ivancu, in mod constient sau
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nu, practica observatia participativa. Scenele din nordul orasului, care contrasteaza cu
luxul sudului, discrepanta sociala generatd de sistemul castelor, specific Indiei,
,patriotismul” nationalist al indienilor, apetenta unora dintre intelectualii indieni pentru
ideile de stanga, aglomeratia urbana generatoare de conflicte, violurile, atitudinea de
indiferentd a politistilor, toate aceste scene alcatuiesc tot atatea cadre descriptive
antropologic, ite care urzesc o imagine complexa a Indiei contemporane, divizata intre
traditionalismul misterios si goana catre dezvoltare, tehnologie inovativa, comert —
intr-un cuvant globalizare;

Literatura indiana... Tabu-urile (vezi teama autorului de a aborda opera lui Rushdie in
fata studentilor sai, teama fata de prejudecatile fundamentalistilor, pentru care cuvantul
liderilor religiosi este poate suficient pentru a intretine ignoranta, refuzul lecturii —
supunerea, 1n spiritualitatea indiand, hindusa si islamica deopotriva, este mai
importanta decat curiozitatea rationald pentru cunoastere);

d) Comunitatea urbana indiand... Un adevarat univers specific Indiei continentale:

aglomeratie, saracie si lux contrastant, mizerie crasd, tipete, imbranceli, spectacol
stradal, lipsa oricarui respect pentru spatiul intim, paradoxul dizolvarii Tn masa uriasa a
strazii, dar §i a manifestarii celor mai ciudate orgolii, birocratia si coruptia de proportii
cosmice, apetenta tuturor pentru inseldtorie, dezinteresul fatd de problemele celuilalt,
impartirea pe multiple categorii sociale (habitusul castelor). Intr-un oras cu o populatie
ce se apropie de nivelul populatiei unei tari precum Romania te intrebi cum ar putea sa
fie altfel. Numai ca structura comportamentului social indian este bazata si pe sistemul
lor de valori spiritual-religioase, pe cutume, pe principii milenare, pe traditii dintre cele
mai ciudate, mai mult, mult mai mult decat la orice alta natiune.

Sigur ca ar fi enorm de multe de spus. O carte poate fi sau nu pe placul lectorului. Cand o

carte starneste interesul unui mare numar de categorii de cititori, atunci este cu siguranta vorba
despre o carte foarte buna, despre un best-seller. Despre jurnalul indian al lui Ivancu nu se poate
vorbi in acesti termeni pentru cd nu poti pretinde unui agricultor (care citeste doar ziare $i se
,cultiva” doar cu show-uri de televiziune ieftind), unui licean contemporan (pentru care lectura
din scrierile lui Eliade este un adevarat calvar), unui politician (care in afard de literatura
documentelor corect politice ale Uniunii Europene nu prea mai citeste altceva), sa guste literatura
unui asemenea scriitor. Cartea se adreseaza, asadar, unei anumite categorii de lectori, partial
avizati in ceea ce priveste civilizatia hindo-islamicd indiana, in particular, si literatura
memorialistica de calatorie, in general. Sper sd fac parte din aceasta categorie, pe care nu as
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numi-o neaparat ,.elita”, ci as numi-o categoria lectorilor pasionati de domeniul antropologiei
culturale urbane.

Sper sd dezvolt cu Ovidiu Ivancu, dacd va veni la Maliuc anul acesta, o conversatie
fructuoasa... Sper!...

Blejoi, luni, 25 august 2014

Maliuc 2014 este deja un element al trecutului recent... Al frumosului trecut recent...
Daca as spune ca aceasta este cea mai reusita editie a taberei de antropologie culturala crestina de
pana acum poate ca as exagera, poate ca as fi subiectiv, poate ca as fi chiar rau — ar putea spune
unii, avand in vedere ca luarea mea de contact cu magnificul Maliuc s-a datorat, incontestabil lui
Mitu, marele absent al editiei 2014. Si nu vreau sa-l neglijez pe Mitu in ecuatia asta, numai ca
anul acesta nu a avut absolut nici un aport, ba mai mult, mizilenii nu au participat cu nimic. De la
o vreme Mitu a devenit, asemenea mie, mai taciturn, mai izolat, mai introvertit, mai putin
interesat de ceea ce se intampla in jurul lui... Si pe buna dreptate, pentru ca toti anii acestia s-a
implicat foarte mult si a suportat multe lovituri nemeritate din partea unora care ar fi trebuit sa-i
poarte recunostintd pentru ajutorul pe care (Mitu) l-a dat in formarea lor ca buni crestini, sau
pentru voluntariatul absolut nebunesc pe care l-a practicat, neglijandu-si familia.

Am petrecut o saptamana absolut magnifica si cred ca punctul forte al editiei 2014 a fost
participarea lui Valentin Ajder, directorul editurii Eikon, omul acesta minunat care stie sa adune
in jurul sau talente literare, omul acesta care publicd (edifeaza) generos autori debutanti, oameni
cu preocupari filosofice, savanti si deopotriva incepatori, stiind cd in oricine poate scanteia geniul
(ma gandesc, de pilda, la Tustinian Sovrea). Asta nu Tnseamna ca minimalizeaza virtutea calitatii,
imi1 place vorba lui de o semnificatie monumental catacombica crestina: ,,Cdta prietenie, atdta
exigentd...” Serile acestea tarzii, cu poezie si muzica de chitara (Valentin este un foarte bun
cantaret la chitara), alternanta de duh poetic si vibratie sonora, tocmai aici, pe aceasta insula,
pierduti Intre tantari, dar fericiti sa respirdm aer curat si culturd autentica.

Luni, 18 august, zi plictisitoare... Sosire, asezare, acomodare (la mine reacomodare),
adaptare la schimbarile din ultima vreme (actualul primar pare a fi unul gospodar, spre deosebire
de precedentul, pentru ca insula incepe sd arate frumos). Copiii se straduiesc sa-si gaseasca cele
mai bune locuri la cazare, ne miscam mai repede la transportul bagajelor (experienta, nu-i asa?)
Si totusi lipseste ceva, simt ca mi lipseste ceva... Ceva-ul acesta este de fapt un cineva... Este
Mitu!... Incredibil cat de mult sunt atasat de omul acesta, sunt aproape dependent de prietenia cu
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el (sper sd simtd cu adevarat si el asemenea; dupd experienta cu Irinel incep sa ma indoiesc de
sanitatea sentimentelor mele, am senzatia ca unele sunt la limita spre paranoia, dar incep sa fiu
mai rece, mai selectiv in filtrarea ,,prietenilor”). Poate cd avem In comun (eu si Mitu) tocmai
experienta suferintei, a nerecunostintei cu care ne-au inconjurat ,,prietenii”. Cine stie ?!... Imi va
fi, deci, foarte greu sd petrec timpul acordat taberei acesteia stiind ca sunt singur, ca sunt fara
Mitu; toate legaturile mele cu filiala de la Mizil a Ligii Tinerilor Crestini Ortodocsi Romani se
rezumd la legitura mea personald cu Mitu. Nu am incredere in nimeni din Mizil cum am
incredere in Mitu. Preoti, profesori, chiar primar, toti acestia palesc in importantd in comparatie
cu Mitu, pentru mine. Mitu are marele merit de a-mi fi fost aproape atunci cand am avut nevoie
de el, tocmai atunci, or eu tocmai asta nu pot sa uit... Invariabil!...

Si marti (martea fara Mitu — asta poate fi si titlu de roman abstract sau titlul unui film
psihologic!) este o zi frumoasa. Este o zi frumoasa, chiar si fara Mitu (din fericire si din pacate,
deopotriva — sentimente amestecate). In asta constd maretia lui Dumnezeu, ci te poate salva de
,prieteni”, dar nu te poate salva de El. Si asa nu esti niciodata, dar absolut niciodata singur!...

Valentin Ajder si-a adus si chitara... Noaptea de marti spre miercuri a fost realmente una
deosebita, i.e. iesitd din comun, pentru ca poetii prezenti la Maliuc au citit din versurile lor si
spatiul dintre doua rostiri, dintre doud zboruri pe aripi de inger, a fost presarat de Valentin Ajder
cu chitara (folk si cantece din traditiile minoritatilor conlocuitoare). Poeta Olga Grigorov, o
dragutd, a purtat costum lipovean, facandu-ne o surprizd tuturor. Am adormit frant, dupa un
recital ad-hoc, pe la ora doua dimineata... Efervescenta lui Valentin Ajder la corzile chitarii ma
determina sa-i compun doua catrene: ,,Nimic nu este efemer/Céind zice la chitara/Un bard cu
nume de Ajder/Pe insuld, la ceas torid de vard...” (Catren cu sase corzi I) si ,,Pe val de soare la
Maliuc/Eu nu ma mai simt singur cucl/Cdnd canta la chitara Valentin/Si bucurie spirituald e din
plin...” (Catren cu sase corzi II). Din pdcate s-au mai strecurat si poeme cu izmene, chiloti si
sutiene (numele poetului, taina defectului, mister si... goga!). Ridicolul momentului a fost
sanctionat liric de George V. Precup noaptea urmatoare cu o tura de versificatie ironica compusa
spontan... Deh, poetii, poetii!...

Olga Grigorov!... Pata de culoare, voce frumoasa si lirica interesanta. Cantecele in rusa si
in idis, popularele lipovenesti, dar si lautarestile romanesti, toate astea au facut noaptea frumoasa.
Sigur ca eu, ca preot, am rezerve la prestatia poetului cu defectul, cu lenjeria intima bombardata
cu rima, dar momentul trebuie dat uitarii, asa cum se cuvine cu orice necesitate fizio-logica (ca
altminteri ne iesim din logica!)
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Miercuri, Sebastian si Anisoara Stefanuca si-au prezentat documentarele antropologice.
Remarcabile!...

Restul zilelor au fost zile libere. Numai serile au fost putin mai animate. Sebastian,
Anisoara, Valentin Ajder si George Precup au plecat de joi...

Si a fost si Maliuc 2014... Sper sa fim sanatosi si s ne revedem si anul viitor.

Blejoi, luni, 3 noiembrie 2014

Este limpede!... Fara sa citesti opera lui Petru Ursache nu poti fi antropolog cu adevarat,
nu poti intelege resorturile de bazi ale antropologiei.?” Nu este suficient si faci un masterat cu
Vintild Mihailescu la SNSPAZ (desi chiar si cdrtile sale trebuie citite!), dar fara Etnosofia,
Moartea formei, Etnofrumosul sau cazul Marie, Etnoestetica, dar si (mai ales Antropologia, o
stiinta neocoloniala) nu pot fi Intelese sursele obiectuale ale antropologiei metodologice, fara de
care antropologia contemporani abundi in ,,teze utopice si concepte artificiale (subl.n.).”?®

Imi asum o datorie grea: voi incerca si insist prin recenzii, prin analize, prin conferinte si
chiar voi scrie o carte elogiu acestui mare etnolog roman, tocmai pentru ca sa incerc sa arat ca
antropologia nu se mananca precum icrele pe paine...

Blejoi, marti, 30 decembrie 2014

Romanul antropologic santier pe care vreau sd-l scriu este doar pretextul, premisa epicad de
la care se pleacd insinuant pentru a trasa vectorii unei posibile descrieri din perspectiva
antropologica a societatii romanesti si a ne introduce intr-o filosofie a ,,celor doud Romanii” (cea
idilica — Romdnia Mea, dar si cea reald — Romdnia Lor); preotul poate fi un antropolog implicit
prin situarea sa in cadrul comunitatii pe care o pastoreste.

27 Cel putin nu in sensul antropologiei culturale serioase, ci poate in sensul pe care-l criticd tocmai Petru Ursache,
adica n sensul unei stiinte globalizante, ,,corect politice”, cum foloseste el la un moment dat un termen.
28 Scoala Nationald de Studii Politice si Administrative.
2 Ursache, 2014: 214.
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Anuarul societatii prahovene de
antropologie generala, nr. 3 (2017)

Gheorghita Geana
gheorghita_geana2003@yahoo.com

Boabe de zabava.
Reflectii din teren si nu numai

Preambul

Inspirata idee, aceea de a realiza un numar al Anuarului societdatii prahovene de
antropologie generala cu tema jurnalului! Cand s-a tiparit intia oard, in 1967 (dupa cincizeci de
ani de la ultimele pagini scrise), jurnalul de teren al lui Bronislaw Malinowski, A Diary in the
Strict Sense of the Term, a produs valuri. Cele mai prompte comentarii au venit din partea
discipolilor: unii au vazut imaginea magistrului umbritd (afirmand chiar ca jurnalul nu trebuia
publicat), altii au considerat publicarea un act cu revelatii benefice... E dificil de stabilit daca la
mijloc avem de-a face cu o influenta directa, dar se pare ca dupa editarea jurnalului malinowskian
nu putini antropologi ii urmeazi pilda. Eu insumi am vii in minte doui exemple. In 1974 am
insotit in satul banatean Hitiag un antropolog american — Andreas E. Argyres, de la Universitatea
Davis din California — venit pentru fieldwork in Romania. Zilnic, dupa discutiile cu taranii din
sat, transcria notitele fugare (acele grabite footnotes) intr-un caiet special si le dezghioca toate
sensurile. Mai tarziu, In 1998, cu ocazia unei conferinte cu participare internationala deschisa la
Bucuresti si continuatd la Sinaia, am locuit in camerd (in a doua parte a conferintei) cu Peter
Kloos — antropolog olandez, membru pe atunci in redactia revistei Current Anthropology. Ei bine,
seara, nu se culca pana nu-si scria jurnalul cotidian!...
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in cele ce urmeazi, m-am
sustras pentru cateva clipe de zabava
din vartejul solicitarilor cotidiene, spre
a extrage si a da publicitatii in premiera
absolutd cateva fragmente dintr-un
jurnal iIntins pe numeroase caiete si
inaugurat (o, temporal) cu multi ani in
urma, in adolescentd; autorul nu stia,
atunci, cd pe un anume cerc al
existentei sale il astepta antropologia.
Dupa aceastd intdlnire de destin,
spectrul insemnarilor cotidiene a sporit
cu impresii si trairi din experienta de
cercetare stiintifica specifica
domeniului (note de teren, aspecte
institutionale, impresii de la conferinte
nationale si internationale). Jurnalul a
continuat 1nsa sa cuprinda si notatii din
categoria celor anterioare (note de
lecturd, intdlniri cu personalitati de
seamad, provocari sentimentale etc.).

Fragmentele alese reprezinta
doar cateva picaturi din fluxul unei
vieti care a izvorat, a curs §i continud sa
curgd sub gratia Proniei...



Vineri, 3 iunie 1983

Dupa o luna si jumatate de cand i-am
trecut pragul atelierului si dupa lungi discutii
in care (acum imi dau seama!) ea a incercat
sd-mi sondeze personalitatea, astdzi doamna
Titi Simionescu imi aratd o schitda a ,.ex
libris”-ului pe care mi-1 pregateste. E dureros
de veridic chipul interior pe care mi-Il
dezvéluie! Toatd ziua m-am gandit la pomul
acela cu trunchiul ca o coloanad bizantina,
avand radacinile in sus si ramurile in jos,
precum dialectica lui Hegel!... Atata tristete
si atat idealism!... Si clepsidra aceea in care
lacrimile devin flori!... Ce oglindd ciudata
mi-a fost agezata in fatal...

Joi, 12 ianuarie 1984

=
2 & 33
N 282,
%qu Poate cd mizeriile de zi cu zi ale vietii

GHEORGHITA OEANA

Portret spiritual — ,,ex libris” dedicat de Titi Simionescu (1983).

ne sunt date ca sd mai uitdm ca imbatranim,
ca viata e Sein zum Tode.

*

Vasile Andru (O zi spre sfarsitul secolului, p. 27): ,,Omul este separat de om prin
glaciatiuni, prin catastrofele care ne taie orice cale de comunicare cu epoca precedentd. Anii
precesionali trec peste scrumul nostru. Cand vine alta erd, cand ne instalam in altd vreme, nu
primim nici un mesaj adevarat de la era trecutd. Nici de la ciclul cosmic precedent. Suntem clivati
stratificati izolati de trupul de ieri”.

Eternul inceput... Nu eterna revenire, nu eterna reluare de la capat, de la acelasi capat.
Eminescu: ,,Inceputul si sfarsitul sunt a lumii doua fete”. Dar nu in lant, ci in straturi, sau in
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zvacniri. Pulsatia intre inceput si sfarsit e poate cea mai generald lege a firii, valabila si in
microcosm §i in macrocosm.

Paradox: 1n capul sec nu incap ideile. (Romanul face distinctie intre ,,capul gol” si ,,capul
sec”!)

13 ianuarie 1984

Cunoasterea e un act de agresiune’. Ca si cunosti o rocé trebuie si o sfirami. Ca si
cunosti o plantd sau un animal trebuie sa recurgi la disectie, adica sa le sacrifici. Dar omul (nu ca
animal, ci ca suflet si ca spirit)? De el nu mai poti dispune dupa plac. Orice [formd de]
agresivitate asupra omului duce la razvratirea lui. Si de aceea, poate, disciplinele umanistice au
ramas subdezvoltate.

Duminica, 22 ianuarie 1984

Apropo de Miorita: Camus se intreba la ce se gandea Sisif cand cobora muntele, eliberat
de inclestarea cu bolovanul. Dar pastorul nostru, cand sedea (cu mainile si cu tot trupul) proptit in
sceptrul singuratatii? Ca sa faci metafizica e trebuinta de timp liber. De aici vin aplecarea si darul
acestui popor pentru treburile spiritualicesti. E cu atdt mai nejustificat dispretul fata de
,,metafizica ciobanasului” (geschmacklos), pe care-1 afiseaza G.L. si altii ca el...

! Ideea cunoasterii ca agresiune va reveni in alte citeva dintre fragmentele de fati. Generatd de propriile-mi
experiente de teren, ea avea sd devina recurentd in preocuparile mele teoretice de antropologie. Mai intdi, ea a
constituit tema comunicarii mele — “Beyond Aggression and Humility. Participant Observation in Studying One’s
Own Native Community” — la cea de a 3-a Conferinta EASA, gazduita de Universitatea din Oslo (24-27 iunie 1994).
Ulterior, am dezvoltat alte aspecte in Gheorghita Geand, ,,Cunoasterea ca agresiune. Despre o altd ipostaza a
asa-zisului rau”, capitol in: Carmen Strungaru & Rainer Schubert (ed.), Ce putem afla despre om de la gdste. 100 de
ani de la nasterea lui Konrad Lorenz, lasi, Polirom, 2005, pp. 109-123; si in Idem, “On Aggression and Humility in
Anthropological Knowing”, in: Annuaire Roumain d’Anthropologie, tome 51, 2014, pp. 97-113. Iar reflectia
continua!...
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Luni, 6 februarie 1984

Iata mica perla epistolara pe care dl. Noica i-a trimis-o d-nei Titi Simionescu, drept
raspuns la ex libris-ul pe care aceasta i I-a plasmuit?:

,»15.X11.°983, Paltinis
Iubitd prietend din aceeasi galaxie,

Darul d-tale, desi nemeritat, imi apare totusi atat de «firesc», incat imi inchipui lesne ca
ne-am cunoscut si rimane numai si ne amintim pe care planeta. Imi inchipui ca pe una albastra, a
culturii, unde nu erau rachete si unde timpul se masoara cu clepsidra, iar nu cu ceasuri care sa
ingdduie numaratoarea inversa.

Daca este asa, atunci poate vii intr-o zi de primavara, eventual cu prietenul Geana, pe
micul meu satelit, unde va asteapta, cu drag si recunostinta,

batranul cosmonaut
Constantin Noica”

Joi, 9 februarie 1984

Din nou la Profesorul Edgar Papu?, de asti dati singur.

Imi vorbeste despre oralitatea roméaneasci. Cuvantul e un zeu al cdrui chip nu trebuie
vazut. Sfiala in fata cuvantului scris... Personalitati de mare influentd, dar fara o vasta opera scrisa
(Nae Ionescu, Mircea Vulcanescu, Francisc Rainer etc. Maiorescu insusi a fost un tip oral.)...
Intervin spre a releva importanta oratoriei la romani. Totusi, adaug, oralitatea e doar una dintre

2 Titi (Filofteia) Simionescu (n. 1927): artistd plasticiani care si-a obiectivat talentul in genuri precum pictura in ulei
si pe sticla, grafica, sculptura, ex libris. in cadrul acestui din urma gen, a dedicat un ex libris lui Constantin Noica
(1979). Imaginea reprezinta un mar, peste care se contureaza un ochi deschis si o clepsidrda. Am decodificat si
comentat aceasta lucrare in Gheorghitd Geand, ,,Un «ex libris» pentru Constantin Noica”, in Modelul cultural Noica,
vol. 1, pp. 245-254, Cuvant nainte de Eugen Simion, Culegere de Marin Diaconu. Bucuresti, Fundatia Nationala
pentru Stiind si Arta, 2009.
3 Pe eminentul carturar Edgar Papu |-am abordat in special (dar, fireste, nu numai) pentru scrierea sa Cdldtoriile
Renagterii si noi structuri literare (Bucuresti, Editura pentru Literatura Universald, 1967), in care ,,calatoriile
Renasterii” reprezintd o perspectiva dinspre zona culturii umaniste asupra Marilor Descoperiri Geografice (pe care,
personal, le consider Antropo-geografice). Or, insisi geneza antropologiei ca disciplina stiintifica isi are radacinile in
acest fenomen de exceptionald amploare in istoria umanitaii.
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dimensiuni. Sa nu-i vitdm pe Hasdeu, lorga, Sadoveanu, Calinescu si pe toti cei care au lasat in
scris adevarate monumente.

Il preocupi intens ,fenomenul roménesc”. Protocronismul a insemnat refuzul
marginalitatii. Eu: romanii nu pot fi marginali, fiindcd ei reprezintd unul dintre popoarele
europene cu cele mai vechi raddcini. De aici §i conservatorismul nostru (!). Nu poate fi marginal
ceea ce are raddcini adanci.

O marturie despre Enescu: la el muzica venea naintea arcusului. De comparat cu ceea
ce-mi spusese Anton Dumitriu: Enescu la vioara lasa impresia de zeu — in orice caz, de fiinta in
care s-a coborat un duh supranatural.

Si totusi, fiinta aceasta spiritualizata din fata mea sta la coada la paine. Zic, la un moment
dat: ,,Daca democratia ateniana n-ar fi fost sclavagista, Platon si Aristotel n-ar fi existat”. ,,Sigur
(imi prelungeste gandul distinsul meu amfitrion), nu poti fi in acelasi timp si Platon, si sclavul lui
Platon”.

O discutie de peste trei ore si jumatate (de la 13 fix la 16:40!), care a avut asupra mea un
uimitor efect de reechilibrare.

Joi, 23 mai 1985

Mary Vladescu ma acuza de delicatete excesiva la mobilizarea oamenilor pentru masurat,
in teren. Asta ma face sa reflectez la relatia subiect-obiect in cunoastere. Cunoasterea ¢ o
agresiune din partea primului termen al relatiei. Toata demnitatea subiectului cunoscator consta
in a converti agresivitatea in iubire; mai ales un antropolog e dator sd incerce acest act de
transfigurare. In definitiv nu le dim nimic acelor oameni, in schimb asteptam de la ei sd se lase
masurafi cu zambetul pe buze. Au ei vreo idee de ce 1i masuram? Nici una. Noi incercam sa-i
lamurim, dar cat pricep ei din lamuririle noastre? Niciodata totul. Se lasa abatuti brusc din drumul
lor — unii merg la magazin, altii la lucru — si pana sa afle despre ce-i vorba s-au si trezit cu
antropometrul pe cap sau cu chestionarul paremiologic in fata. Noi intram in dialog cu ei de pe
alta pozitie; noi stim ce vrem de la ei, ei nu stiu niciodata pe deplin aceasta. Noi trebuie sa ne
pastrdm demnitatea rangului superior pe care il detinem in raport cu ei. Sd nu uitdm: ei sunt niste
fiinte agresate de tot felul de obligatii sociale (contractdri de animale, munca voluntara etc.). Sa le
intelegem zbuciumul §i sd ne pastram simpatia pentru ei chiar si atunci cand se refuza
investigatiei noastre.
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Duminica, 16 iunie 1985

Astizi am lucrat la Campuri, ajutati dupd amiazi si seara tot de Mihai Adafini®. I-am
completat chestionarul paremiologic paznicului de noapte de la Consiliul Popular. E un om foarte
interesant, un filosof in felul sau. La sfarsit m-a provocat la un dialog care ar fi meritat a fi
inregistrat la casetofon. 11 redau foarte succint.

El (Gheorghe Staicu il cheama si are 66 ani): ,,Aveti o meserie grea. E lume si lume; unii
au judecata mai lunga, altii au judecata mai scurtd — dumneavoastra trebuie sa-i pricepeti pe toti.
O furnica nu seamana cu alta, daramite un om cu altul!...”

Eu: ,,Noi nu ne suparam daca cineva ne refuza, daca cineva se fereste de noi. Mai degraba
putem noi sad-i intelegem pe ei, decat ei pe noi...”

El (dupa o scurta tacere, necesara ca sa-si interiorizeze cele spuse de mine): ,,Asta-i ca un
balsam de pus pe rand, ce-ati spus acum; pentru ca lumea-i zbuciumata, toti trag de ei, In toate
partile si nu mai stie bietul om ce sa faca si ce sa creada...”

Sambata, 28 decembrie 1985

Sesiunea Rainer. A vorbit frumos, desi cam mult, lon Zamfirescu, altminteri specialist in
istoria teatrului universal. Sesiunea a avut loc nu la Laboratorul de Antropologie, cum s-a
intamplat in anii trecuti, ci la Institutul de Igiena. Aceasta a fost mica razbunare a doctorului
Endchescu — el a organizat si acum aceasta sesiune, dar in urma pensionadrii lui fortate (...) a intors
spatele Antropologiei. (...)

Medalia Francisc I. Rainer
(foto: Nicolae Leasevici).

4 Profesor de istorie, pe-atunci in comuna Campuri, ulterior la Liceul din Panciu.
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La sfarsitul sesiunii, dr. Enichescu mi-a inmanat medalia Rainer®. Am rostit citeva
cuvinte, cam urmatoarele:

,Nu stiu daca merit aceasta cinste. Tot ce pot face ¢ sd marturisesc ca m-am aplecat
asupra lui Rainer din dorinta de a intelege cat mai bine tainele antropologiei. Caci existd
personalitati a caror viatd si operd se integreaza atat de bine unei discipline stiingifice, incat nu
poti cuprinde acea disciplina fara sa cunosti personalitatea respectiva.

Francisc Rainer a fost o astfel de personalitate. Mai apoi mi-am dat seama ca, de fapt, ¢l a
depasit cu mult orizonturile unei discipline; el a fost un microcosmos uman: nu exista problema
umana pe care sa nu si-o fi pus la un inalt prag de acuitate — viata si moarte, arta si stiin{a, bine si
rau etc. De aceea, a-1 cunoaste pe Fr. Rainer ca personalitate inseamna a te afunda 1n esenta
conditiei umane.

In privinta misiunii generatiei mai noi de a spori capitalul spiritual lisat de Rainer, ea
trebuie asumata in toatd gravitatea ei. Nu numai fiinfa umana e rezultanta relatiei ereditate-mediu,
dar si opera umana.

O stiinta e o entitate vie. Noi am mostenit de la Rainer si de la urmasii sai directi o stare
de lucruri, care e un dat. Noi vom cduta sa sporim acest dat cu datul nostru de inteligenta si de
vointd. Dar raspunsul la intrebarea «Quo vadis, anthropologia?» depinde si de conditiile de
mediu, adica de structurile sociale si institutionale, de momentul istoric etc.”.

Sdmbata, 26 aprilie 1986

Slujba pentru Mircea Eliade, la biserica Sf. Silvestru; s-a savarsit in saptdmana aceasta la
Chicago, 1n varsta de 79 ani. Au fost de fata la ceremonie Fanus Neagu, Paul Anghel, Stefan
Banulescu, Cezar Baltag, Petre Got, Ilie Badescu, Andrei Plesu, Al. Paleologu, Octavian Ghibu,
Constantin Joja si alfii.

5 Vezi foto Medalia Francisc I. Rainer: Creatorul medaliei este Aurel Bordenache. Fata medaliei contine chipul in

profil al lui Rainer, incadrat circular, pe margini, de inscriptia: ,,PROFESORULUI DR. FR. I. RAINER. OMAGIU.

1940”. Reversul reflectd pasiunea lui Rainer pentru clasicismul elen si infatiseaza Discobolul lui Myron, avand drept

fundal imaginea Parthenonului, iar deasupra, in margine, desfasuratd semicircular, inscriptia (cu litere grecesti)

,Physis peirata”, insemnand (in una dintre traducerile posibile) ,,naturd — experientd”. Turnatd 1n anul inscriptionat

(probabil cu ocazia iesirii la pensie a Profesorului), medalia aceasta reprezinta o raritate chiar si pentru colectionari.
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Pagini de manuscris (1985).

Americanii i-au facut cinstea ca de-acum incolo catedra pe care el a ilustrat-o (cea de
istoria religiilor) sa poarte numele Catedra ,,Mircea Eliade”.

In drum spre biserica Silvestru am trecut pe la Paul Anghel. Era si Ilie Badescu acolo. Am
plecat toti trei, impreuna.
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Bidescu si-a procurat singur editia Mehedinti®. I-a plicut mult nota mea nr. 78 la
Coordonate etnografice (p. 321), cea cu ,,0-i, 0i!”, ca expresie a modului cum traditia noastra
pastorala se rasfrange asupra abecedarului...

Duminica, 25 mai 1986

Paul Anghel a fost de curand la Institutul de Filosofie, invitat la o sesiune (sau colocviu)
de esteticd. A plecat de-acolo total dezamagit. Acum va intelege mai bine rolul lui Noica in
filosofia romaneasca...

Ii spun ca vreau sa intemeiez o filosofie a istoriei pe cultul strimosilor. Mircea Eliade a
elaborat asa ceva [adica o astfel de viziune] plecand de la mit. Eu vreau sa plec de la cultul
stramosilor... Omul din fata mea face o miscare inapoi, in semn de mirare. Seara mi-a dat telefon
sa-mi spuna cat de mult I-a tulburat ideea mea, implorandu-ma totodata sa o dezvolt cat mai
repede’.

Sambata, 21 iunie 1986

In campanie la Barsesti, in Vrancea. Am sosit aici pe data de 7 iunie. Componenta
echipei: eu, Maria Vladescu, Corneliu Vulpe, Gheorghe Craciun si Nadia Stahovski. Am fost
bine, chiar foarte bine primiti — parca nicdieri nu ni s-a acordat respectul de-aici. Eu, Cornel si
Gheorghe locuim la cele doud camere oficiale ale Consiliului, iar Mary si Nadia in sat, pe undeva
pe-aproape de noi. Masa ne-o gatim singuri, ne-am adus produse de conserve pe care le
amestecam cu legume — Mary si Nadia lucreaza cat lucreaza, iar la pranz isi pun in valoare

6 Este vorba despre volumul S. Mehedinti, Civilizatie si culturd, editie ingrijiti, cu Prefatd, Sumar biobibliografic,
Note si Indice de nume de Gheorghita Geana, lasi, Editura Junimea, colectia Humanitas, 1986.

" Aceastd idee se baza pe cercetdrile mele despre Mosi, intreprinse la Izvoru si in satele invecinate din sudul
Argesului, in anii *70. Am revenit in acele locuri dupd mai bine de doudzeci de ani, ajutat de doctorandul meu,
artistul plastic Lisandru Neamtu, si de profesorul Gheorghe Ene (eminescolog de exceptie, originar din Izvoru). in
2004, dupa o documentare comparativa (cross-cultural comparison) privind aceasta tema in alte culturi din lume, am
sustinut o comunicare la Conferinta EASA de la Viena, publicati in scurtd vreme (Gheorghitd Geana, “Remembering
Ancestors. Commemorative Rituals and the Foundation of Historicity”, in: History and Anthropology, 16 [3], 2005,
pp. 349-361).
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talentul de bune gospodine si in acelasi timp de bune colege. Noi, barbatii, caram ce-i de carat,
ajutam pe cat putem, dar mai ales spalam vasele!...

Mobilizarea populatiei a fost foarte buna. Oficialii de la Consiliu au facut convocare prin
sat. Oamenii au venit, mai ales ca in primele zile vremea a fost ploioasa si n-au putut merge la
prasit. Asa se face ca in prima siptimana am mers cu o medie de 30 indivizi pe zi. In ziua de
Inaltare (12 iunie) si in duminica imediat urmatoare am mers la Negrilesti, unde abia am dovedit
cu masuratul si cu aplicarea chestionarelor. Mary a masurat numai in cele douad zile nu mai putin
de 130 indivizi, iar eu cu Gheorghe am aplicat peste 120 chestionare paremiologice. Ne-am
propus sd acoperim si Negrilestii, fiindca desi intrd, din 1968, in componenta comunei Barsesti, a
ramas totusi o entitate umana aparte.

Deocamdata, de trei zile incoace, nu mai avem acelasi spor, fiindca vremea s-a indreptat si
lumea se duce la prasit. Avem insa in fata trei zile la rand de sarbatoare — Rusaliile (maine),
Pogorarea Sfantului Duh (luni) si Dragaica sau Sanzienele (marti) — speram sa le folosim din plin.

*

Am putut urmadri aici si mondialul de fotbal [din Mexic] — e un televizor la cantonul silvic,
cu antend speciald pentru prins Chisinaul. In treacit fie spus, este iresponsabil aceastd privare a
telespectatorului roman de un program normal de televiziune. Fiindca daca in Moldova toatd
lumea urmareste programul transmis de rusi, in Muntenia pe cel transmis de bulgari, iar in Ardeal
pe cel transmis de unguri, inseamna ca Romania e, din acest punct de vedere, dezmembrata! Si
sunt atatia straini, mai cu seama vecini, care ne vor dezmembrati dupd o asemenea schema!...

Joi, 26 iunie 1986

Ziua intoarcerii a inceput cu un ghinion: cursa de 7:30 [spre Focsani] n-a mai venit de la
Tulnici, fiind n pand. Urmdtoarea a venit la 13:30. Am agteptat-o rdmanand pe loc, in statie, in
fata magazinului. Ciudat cat de calmi si de rabdatori am fost! — Constiinta lucrului implinit! De
altfel, in ce ma priveste, nici n-as zice ca am pierdut vremea cu totul, fiindca am profitat de
prezenta unui cioban care astepta si el cursa si pe care 1-am descusut despre modul specific de
comunicare §i intelegere Intre om si animalele de la stana: oaia, cdinele, magarul. Atat de
interesat de Miorita, cum sunt, nu puteam sa nu tresar la unele marturii culese deja de mine in
aceastd campanie despre felul in care oaia, zbierdnd sau refuzdnd sd mai pascd, presimte o

155



nenorocire ce urmeaza sa se petreaca la stana: fie cd va veni lupul, fie ca pe stipan il asteapta o
primejdie.

Vineri, 12 iulie 1986

Ii ofer d-nei Zoe Busulenga un exemplar din editia Mehedinti. O convorbire cu ea este o
delectare. Nu credeam ca prefiozitatea sa academica sa fie dublatd de o atdt de pronuntatd
tendinta spre extravertire. E, in orice caz, neasteptat de comunicativa.

Imi confirma ci are radacini genealogice in Vrancea: bunicul dinspre mama — Gheorghe
Apostol — a fost preot in Marasesti, unde-si doarme si somnul de veci.

Imi spune de ce a fost incinerat Eliade (stie de la sora savantului, Corina Alexandrescu,
traitoare in Bucuresti): el si Cioran si-au jurat s nu se inmormanteze in pamant strain. — E prea
profund ca s nu fie si adevarat!...2

23 iulie - 6 august 1986

Campania de la Posaga, cu Mary Vladescu, Gheorghe Craciun si Tamara Alexe. Tamara e
o nepoata a lui Mary si ajutor al sdu 1n aceastd campanie.

Posaga se invecineaza cu Salciua, sat pe care 1-am cercetat in anul trecut. Ambele intrd in
salba de sate de pe valea Ariesului, masurate acum aproape cincizeci de ani de lordache
Ficdoaru. Mary vrea si cerceteze microevolutia populatiilor respective®.

Ca si in anul trecut, transportul de la Alba Iulia pana la satul vizat ne-a ridicat probleme. E
o singurd cursa pe zi — dimineata, la ora 7. Casa se deschide insa la ora 5 si biletele se epuizeaza
imediat. Acum un an ne refinuse bilete un impiegat cumsecade, care de asta data era in zi libera.
(...) Atunci una dintre femeile de-acolo, care n-avea de fapt nicio treaba in momentul acela, mi

8 Si totusi Mircea Eliade a fost incinerat. Dupd opinia preotului Gh. Calciu-Dumitreasa, care I-a cunoscut bine pe
Eliade, incinerarea s-a produs insa prin fortarea dorintelor testamentare ale savantului (a se vedea — si pe suport de
hartie, si pe internet — consemnarea unor aparitii publice ale parintelui Calciu, in care acesta a lansat ipoteza
,,mormantului furat”).

° E de consemnat ci — in virtutea unei determindri tainice parcid — Maria V1idescu a lucrat cu aceleasi instrumente de
care facuse uz si Facdoaru in perioada interbelica, instrumente pe care colega noastra le achizitionase de la acesta cu

multi ani Tnainte.
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s-a adresat, binevoitoare: ,Fiti fard grija, domnule, vd voi rezerva eu biletele”. Era tocmai
casierita care intra in tura a doua zi. (...)

Ne-au mai retinut in Alba Iulia demersurile la judet, asa incat abia pe 25 iulie — a treia zi
de la plecarea din Bucuresti — urcam in cursa de Abrud, de unde aveam sa ludm ,,mocanita” spre
Posaga.

La Posaga, intre altele, mi s-au parut foarte interesante jocurile copiilor; interesante prin
felul cum integreaza in ele o dialectici a vietii si a mortii, a binelui si raului etc.°

Intr-unul din jocuri, un copil se preface ca e mort. Ceilalti vin la el, il plang, il bocesc,
apoi il duc la ,,cimitir”. Inainte de a-1 ,,ingropa”, cineva il stropeste pe fata cu apa vie si ,,mortul”
inviaza. Ca 1n basme!...

[ata insa un joc si mai si: se cheama ,,Florile si flordreasa”. Un copil se alege florareasa.
Ceilalti, cu florareasa de fata, isi aleg, fiecare, cate un nume de floare. Dupa ce toti copiii au
primit un astfel de nume, intra in joc cu un sunet de clopotel —,.cling, cling, cling!” — Ingerul.
—,,Cine esti?”, intreaba florareasa.

- ,,ingeml”, i se raspunde.

—,,S1 ce cauti?”, se continua dialogul.

—,,0 floare”.

—,,Ce floare?”

Acum Ingerul spune un nume de floare:

—,,Un crin”, sau: ,,0 lacramioara” etc.

Daca intre copii existd floarea respectivi, acel copil trece de partea (adica in ceata) Ingerului.
Daci floarea cerutd nu existd, atunci Ingerul asteapti si-i vini din nou randul la ghicit. Cci
imediat dupa el intrd in scend, cu un zgomot impunator — ,,bum, bum, bum!” — Al-de-peste-
munte, adicd Dracul, Satana. Dialogul e acelasi ca si cel cu Ingerul. Dupa ce copiii toti au fost
impartiti in dous cete, se trage o linie, pe pimant. De o parte a liniei se asaza Ingerul cu ceata lui,
de partea cealalta trece Dracul cu ceata lui. Cele douad cete — dispuse 1n sir, cu copiii randuiti unul
in spatele altuia, finandu-se de brau — stau fata in fata, fiecare cu capetenia ei in frunte. La un
semn al floraresei, Ingerul si Al-de-peste-munte (grozav eufemism!) se apuci de maini si,
sustinut fiecare de ceata lui, incearca sa-1 determine pe celalalt sa depdseasca linia si sa-1 traga in

10 Am asistat personal la asemenea jocuri de copii, dar mi-am completat informatiile in urma unor interviuri cu
Florentina Urs, fiica padurarului din sat (atunci copila fiind in varsta de 12 ani).
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zona sa. Cine reuseste, acela a castigat jocul... lata, intr-un joc de copii, tot sensul istoriei biblice,
esenta luptei dintre principiul Binelui si principiul Raului! La Inceput lupta e indirectd, ca o
intrecere pentru castigarea cat mai multor suflete; in final, lupta devine directa...

*

Un moment de neuitat: Intr-o zi am ficut excursie pani la Silciua, peste deal. La
intoarcere: urcus foarte greu. Dar de undeva, de pe o coasta cu iarba jumatate cosita si jumatate
necositd, se vedea in vale lunca Ariesului, ca-n palma, cu raul arcuind o frumoasd bucla. in
fundal, spre rasarit, cu zidurile de calcar stralucind in bataia soarelui, inchidea orizontul Culmea
Bedeleului, in care se afld sdpati de méana nevizutid a naturii vestita Poarti a Zmeilor!!. Peste
toatd valea am auzit atunci, ca o superba emblema sonora a acestui spatiu romanesc, un sunet de
taragot!...

Duminica, 15 februarie 1987

Am visat o siluetd feminina, priceputa in... arta miniaturilor medievale (in studiul acestei
arte). Intr-un spatiu ciudat, ca o camera de muzeu — dotati insd nu atat cu opere de artd, cit cu
aparatura de studiu —, fiinta aceea imi facea... un vaccin in palma! As putea crede ca ma asteapta
o schimbare de destin, dar sa mai cred 1n vise?...

Marti, 19 mai 1987

Intalnire cu d-1 Noica! Absolut pe neasteptate... Am mers impreuna [pe Calea Victoriei]
de la Casa Scriitorilor pana in dreptul Bisericii Albe. M-a luat de brat indata si m-a dojenit: ,,Scrii
despre mine, ma citezi, dar ma ocolesti!”. M-a intrebat apoi cum stau cu pregatirea, dar n-a
asteptat raspunsul meu: ,,Acum nu mai pledez atat de mult pentru greaca, acum pledez pentru
latind mai ales. Trebuie citit Augustin”. I-am adus aminte ca, in 1979, la prima noastra intlnire,
in aerul pur al Paltinisului, m-a intrebat daca citesc teologie. Nu, nu citeam asa ceva atunci. Cu
timpul am uitat intrebarea, dar ea mi s-a reactualizat dupa ce am inceput sa citesc si teologie. ,,Da

11 Tn acel spatiu inaccesibil omului de rand silisluiau zmeii, care, odinioard, in zilele de sirbatoare, isi trimiteau cate
un reprezentant la hora satului sa fure pe cea mai frumoasa fata.
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— intareste filosoful coborat din inaltimi —, trebuie cititi Origen, Augustin, Clement Alexandrinul
si ceilalti”.

Imi spune, apoi, ci nu mai recomandi autori (,cititi autori, nu opere” — spusese si
Calinescu), ci culturi. ,,Am redus cultura greaca la vreo douazeci de titluri, pe cea germana la
vreo suta si ceva; cu cea franceza e mai greu, ca-i o cultura bogata... Celor care, tineri fiind, vin la
mine le dau aceste liste”. Referitor la cultura germana, imi permit sd presupun ce fertild ar fi
pentru cultura romana asimilarea neokantianismului — cu ambele scoli, si de la Baden, si de la
Marburg —, precum si a filosofiei vietii. ,,in ce ma priveste — adaug —, ma obsedeazi demult
Dilthey, care mi se pare fundamental pentru disciplinele social-umane”. ,E pe lista mea”, se
grabeste Noica sa ma asigure.

Mi intreabd ce lucrez, totusi. Raspund indirect: ,,imi pare bine ci n-am publicat nicio
carte pand acum. Mi-ati scris intr-o scrisoare s nu ma dau batut pana la 60 de ani. Am crezut ca-i
0 ironie, dar ulterior am citit ceea ce le-ati spus elevilor de la liceul «Cantemir»: ca in disciplinele
umaniste varsta sintezelor este cea de 60 de ani. Sunt gata acum cu trei cdrti, Imi trebuie doar
ragazul sa le scriu. Am in minte schema lor detaliatd”. ,,Foarte bine — se lasd Noica prins in
diversiunea mea, de altfel sincera in privinta continutului —; sa nu incepi insa cu o carte de eseuri,
ca Plesu. A doua poate sa fie de eseuri, prima nu”. Ma bucur in sinea mea, caci de multe ori Paul
Anghel m-a indemnat sd-mi adun articolele de pana acum intr-o carte, eu rezistind insa tentatiei
de a o face... Insista, din nou, sa nu ma dau batut. ,,Nu-ti cauta si nu va cautati scuze; trebuie sa
dati din voi totul”. Nu ma pot abtine sa nu-i filtrez cat de cat indemnul: ,,Dumneavoastra planati
undeva foarte sus, departe din punct de vedere si geografic si social de un mecanism infernal, al
carui huruit nu-l1 percepeti decat ca pe un zgomot surd, infundat, inofensiv”. El: , Asta-i
meteorologie...”. Eu: ,,Fiinta umana nu poate trdi independentd de mediu. Zgomotul i tulbura
gandurile, iar ceata-i produce «influentd»” (asa se spunea odinioarda la gripd; Noica a ras,
pricepand sensul).

Aduce vorba si despre Paul Anghel. ,,Este extraordinar ce face el (se referd, fireste, la
ciclul Zapezilor). Pacat ca e si inteligent, si destept. Daca ar fi numai inteligent, ar lasa totul pe
seama imaginatiei si nu si-ar supraveghea atat de riguros personajele si evenimentele”.

In final, ma invitd din nou sa nu-l ocolesc: ,,A fost o surprizi pentru mine s vad ca cineva
imi citeste Jurnalul din *44 si imi aduce aminte de vorba-mi preferata: «Nu se stie cine da si cine
primeste!»” — si rade, savurandu-si aluzia. ,,Pe mine insa nu asta m-a surprins — intru eu in joc;
pentru mine surpriza a fost sa va descopar afinitatea pentru muzica”. ,,Aaa, am suprimat-o...”.
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,De ce? Eu, daca voi mai veni la Paltinis, voi dori sa facem si putind muzica!...”. Rade usor: ,,Da,
da, mousike, asa cum o intelegeau cei vechi...”. Eu: ,,...Ca o cale de acces spre Fiinta”!

Ne despartim cordial. Maine pleaca in Germania pentru trei saptamani si-1 las sd se duca
la un hotel apropiat unde se schimba banii. Pare obosit, vocea ii este calda, dar inceata. Clipeste
lent. Vocea si expresia intreagd sunt ale unui om in transa extatica.

28 septembrie - 11 octombrie 1987

Campanie la Salciua (in Muntii Apuseni), cu Mary Vladescu si Nadia Stahovski. Am satul
acesta in tema de plan. In anul trecut am efectuat antropometriile (nu in anul trecut, ci acum doi
ani, fiindcd in anul trecut am fost la Posaga). Acum ne-am deplasat pentru chestionarele
paremiologice si pentru demografie.

La ducere, in trenul de Alba Iulia, il abordez pe conductor: ,,Eu — zic — vin din regat,
si-acolo am auzit ca daca s-ar face un plebiscit romanii din Ardeal ar alege Ungaria”. Raspunsul
mi-a dat fiori reci: ,,De ce va mirati, domnule? — Eu locuiesc in Satu Mare si oamenii de la noi isi
iau pasaport de o zi si merg la unguri dupa paine si dupa alimente si dupa benzina. Vin si ei la
noi, dar nu sa cumpere ceva, ci tot ca sa ne-aduca noua. Am ajuns noi sa cumparam paine de la
unguri?!... Apoi, ai nostri i{i iau gradina si-ti muta gardul in spatele casei, pe cand ungurii ii dau
cinci gradini”...

Odatd ajunsi 1n Salciua, aveam sa intdmpindm dificultati mari la completarea
chestionarelor mele de proverbe. intr-o zi, aflindu-mi in magazinl sitesc, m-am rugat atit de
mult si cu atat de putin folos de mulfimea aflatd in rand la cumparaturi sa vina sa completeze —
acolo, pe loc — chestionarul, incat Nadia n-a mai putut rabda si a parasit incinta, ca sa nu se lase
cuprinsa de revolta. Mi-am zis ca va trebui sd scriu un eseu cu titlul ,,Cunoasterea stiintifica, de la
agresiune la umilinta”.

Luni, 21 august 1989

Telefon de la Dan Zamfirescu. Asa a inceput: ,,Domnule, vreau sa te felicit pentru
articolul despre Eminescu din Viata Romdneasca‘?! E senzational, pur si simplu! Un articol ca

12 Este vorba despre articolul: Gheorghiti Geani, ,,Reprezentativitatea lui Eminescu”, tipdrit in revista Viafa
Romdneasca, anul LXXXIV, nr. 4, 1989, pp. 13-20. Ideea principald sustinutd de subsemnatul era aceea ca, in raport
160



acesta te situeaza in linia Intai a culturii romanesti! Doua articole stau deasupra a ceea ce s-a SCris
despre Eminescu in ultimul timp: al lui Nicolae Serban Tanasoca din Luceafarul™ si al dumitale.

Scrisul dumitale emana o mireasma... E ca o rufa curata, care-ti da sentimentul cd merita
sa traiesti 1n tara asta!...

Dumneata scoti niste armonii pe care le acoperi cu vata sa nu le stie nimeni, dar uite ca
mai razbat, se mai afla... Se pare ca asa ti-a fost dat, sa te nasti fara colti si fara gheare!...”

N-am nici un motiv sd-i pun la Indoiald sinceritatea: pe Ceausescu il lauda dintr-un
mesianism funciar, pe seama mea insa n-are nici un plan, nici o dobanda!...

20-24 noiembrie 1989

Congresul al XIV-lea al P.C.R. Nu s-a intamplat nimic deosebit, desi n-a fost niciodata
mai potrivit momentul s se intample. Noica, intr-un alt moment: ,,Inteleg ci nu mai e nimic de
facut. Dar pe mine ma intereseaza tocmai asta: ce-i de facut dupa ce nu mai e nimic de facut?!”...

Toata Europa fierbe. Intr-o luna de zile au cazut Berlinul si Sofia, iar in saptiméana aceasta
va cadea, desigur, si Praga. Ce stranie rezonan{a pot avea azi cuvintele lui Marx si Engels: ,,0
stafie umbla prin Europa!”, dar aceasta de-acum e stafia libertatii. Hegel: ,,Singurul adevar din
istorie e libertatea!”.

Socialismul va fi fost, totusi, o experientd necesard?... Se poate vedea acum cd nu forma
de proprietate conteaza, ci forma de organizare a relatiei individ-societate. Revolutia socialista a

cu poporul roman, reprezentativitatea lui Eminescu nu e de ordin statistic (ar trebui sa fim un popor de ,,Eminesti”!),
ci de ordin exponential, in rezonanta cu spusele unuia dintre personajele sale: ,,Dumnezeul geniului m-a sorbit din
popor cum soarbe soarele un nor de aur din marea de amar”. Iar eu addugam: ,,Ca geniu, care cumuleaza in sine
deopotriva conditia particularului si pe cea a universalului, Eminescu a iesit dintre noi spre a pasi fnaintea noastra. El
face parte din categoria inainte-mergatorilor. Fiind ceva din ceea ce noi suntem ca popor, a fost cu mult mai mult
ceea ce ar trebui sa fim. Si-a trait idealul ca pe un imperativ, suferind ca nu s-a vazut urmat in acest mod de traire.
De aceea, mandrindu-ne cu Eminescu, se cuvine sa ne intrebam céat mai des daca si el, la raindu-i, S-ar mandri cu noi.
O iubire nu se cheama ca-i implinita daca nu e reciproca...”.
13 Referinta in cauzi priveste articolul ,,Cultul Iui Eminescu”, semnat N. S. Tanasoca, apdrut in: Luceafdarul, nr. 23
(1413), de sambata, 10 iunie 1989. in acest text, autorul explici exceptionala venerare a lui Eminescu in cultura
romanad prin 1nsasi iubirea pe care poetul, el intdi, a manifestat-o fata de poporul sau: ,,a fost iubirea unui om care nu
a agonisit pentru sine insusi nimic din bunurile acestei lumi: nici scaun de dregitorie, nici pamant de mosie, nici
moara de mordrit, nici vama de vamuit, nici gospodarie cuprinsa, nici femeie legiuita care sa-i ridice drepti urmasi si
mostenitori numelui si agonisitei sale”.
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expropriat pe expropriatori, dar a inlocuit exploatarea fatisa cu o exploatare mascata, o exploatare
fara exploatatori, fiindca exploatatorul a devenit statul, adica o abstractie. Odata cu exproprierea
expropriatorilor s-a produs si exproprierea de libertate... Este libertatea legata de proprietate? Ce
rol a avut stalinismul in pervertirea idealului comunist? A fost el, stalinismul, o etapa necesara,
sau una ce putea fi evitata?... Iata intrebari la care istoria va trebui sa raspunda in urmatoarele
decenii... Eu, unul, cred — repet — ca nu forma de proprietate conteaza in principal, ci forma de
organizare a relatiei individ-societate, adica rolul acordat in sistemul social libertatii si ratiunii.

Duminica, 26 noiembrie 1989
Da, a cazut si Praga...
Vineri, 22 decembrie 1989

De ieri, fara sa anticipez ca se va intdmpla (sau ca se va intampla asa curand), am plecat la
Soveja... Un sistem ce parea de neclintit s-a pulverizat!... Impresie de uluire!...

Taranii sunt insa ponderati, asa i-a invitat istoria, de-a lungul secolelor. Cuta'*, tata mosul
lon Ghibirdic — fiecare in felul lui: ,,Mai asteptati niste ani si pe urma sa vorbiti despre binele
de-acum!...”

Miercuri, 7 februarie 1990

La Facultatea de Filosofie, impreund cu alti invitati, ca sa expun planul cursului. Sunt
propus sd predau antropologie, ca profesor asociat.

28-31 august 1992

La Praga, pentru cea de a doua Conferinta EASA (European Association of Social
Anthropologists)*®. Prima se desfisurase la Coimbra, in Portugalia, acum doi ani, intr-o atmosfera

14 Apelativ citre mama (abreviere de la ,,miicutd”).

5 Buropean Association of Social Anthropologists (EASA) a luat fiintd in 1989. Ea s-a constituit, in fond, ca o

extensie: organizatia britanica Association of Social Anthropologists (cu sigla ASA) extinzandu-se in Europa, prin
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de neuitat, la care in bund masura contribuise si Infatisarea medievala a orasului, cu o universitate
ce tocmai implinea sapte secole, ea Insdsi o adevarata citadelda medievald. Coimbra fusese un vis
straniu, dar legaturile pe care le-am realizat acolo cu cateva dintre marile figuri ale antropologiei
sociale europene — Adam Kuper, Marilyn Strathern, Alan Barnard (toti britanici) etc. — mi-au fost
de un real folos.

La Coimbra fusesem invitat ca un fel de observator, adica fara obligatia de a susfine o
comunicare. Tarile din Europa de Est tocmai fusesera cuprinse de febra schimbarilor
revolutionare si antropologii din Apus isi vor fi dat seama cd o asociatie nu se putea numi
,europeand” fard participarea confratilor lor din Est.

La Praga am participat cu o comunicare, anume: “Discovering the Whole of Mankind”, in
cadrul sectiunii (workshop) ,,Istoria antropologiei europene”. E o lucrare in care cred ca am
enuntat cateva idei importante: (a) diviziunea istoriei antropologiei in ,,faza preconceptuald” si
,»faza conceptualda”; (b) marile descoperiri zise ,,geografice” n-au fost doar atat, ci ,,antropo-
geografice”; (c) stiintele mari (inclusiv antropologia) n-au putut sa se cristalizeze decat ascultand
de ceea ce eu am numit o ,reguld de conditionare”, anume: dupd integrarea imaginii asupra
obiectului de studiu (,,regula completitudinii”); si (d) istoria antropologiei poate fi reconstituita
urmand cateva directii hegeliene ale devenirii (directia ontologica: fiinta/fiinta-ca-atare/fiinta-
pentru-sine; logica: obiect/concept/idee; si  fenomenologicd, 1in planul constiintei:
constiinta/constiinta-de-sine/ratiunea). Viziunea mea a surprins pe participantii la acest workshop.
Organizatorul — olandezul Han F. Vermeulen — ma avizase intr-o scrisoare, inca inainte de sosirea
la Praga, ci intru in contrazicere cu el. In joc era afirmatia mea ci antropologia s-a cristalizat ca
stiind 1n sec. al 19-lea. El sustinea ca faptul s-ar fi petrecut in sec. al 18-lea. Argumentul sau:
aparitia termenilor ,,Volkskunde” si ,,Vélkerkunde” in momentul mentionat de el (fixa chiar anii).
Eu insa puneam in discutie conceptul de antropologie, adica o suma de componente formand un
., pattern” disciplinar, nu doar niste elemente izolate.

cooperarea dintre antropologii britanici si cei din Franta, Germania, Spania, Italia. in 1990, soarele libertatii a facut
posibila afilierea prompta a antropologilor din Estul Europei. Conferintele EASA s-au succedat periodic, din doi in
doi ani, dupa cum urmeaza: 1990 Coimbra, 1992 Praga, 1994 Oslo, 1996 Barcelona, 1998 Frankfurt / Main, 2000
Cracovia, 2002 Copenhaga, 2004 Viena, 2006 Bristol, 2008 Liubliana, 2010 Maynooth (Irlanda), 2012 Paris, 2014
Tallinn, 2016 Milano; pentru 2018 urmeazi ca loc de desfasurare Stockholm. (Nota bene: cel ce scrie aceste randuri
a avut sansa si bucuria de a participa la toate conferintele EASA de pana in prezent. La Coimbra, am donat Muzeului
de pe langa Universitate un fluier din Vrancea si o traistd din Soveja, iar la conferinta de la Bristol, din 2008, am fost
si co-convenor, impreund cu Jochen Bonz, de la Universitatea din Bremen.)
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Sala Mare a Centrului de Conferinte al Universitatii din Coimbra, 31 august-3 septembrie 1990.
Deschiderea primei Conferinte EASA (in dreapta, cu ochelari: autorul textului de fata; alaturi, cu barba: Arne
Martin Klausen)

Pozitiile noastre sunt ireductibile, eu Tnsd nu ma puteam ardta atat de radical; dimpotriva, la
sfarsitul Conferintei am gésit o solutie diplomatica: ,,Pozitiile noastre sunt complementare — am
zis eu —; dv vorbiti ca un istoric...”, ,,...iar dv ca un filosof!”, a completat el®.

16 Cy acorduri si dezacorduri, discutiile dintre subsemnatul si Han Vermeulen au continuat si ulterior. in decembrie
1993 ne-am 1intalnit la Amsterdam, la conferinta “Anthropology and Ethnicity”. Han a rimas surprins afland ca, in
pofida controversei dintre noi, eu il citasem pe el (anume, in articolul ,,Etnografie” din Dictionarul de sociologie,
editori: Catalin Zamfir & Lazar Vlasceanu). Consecinta? Printr-o scrisoare ulterioard m-a anuntat ca ma va include in
volum, dar vroia sa aiba textul meu in citeva zile. M-am blocat — am socotit ca recurge la un subterfugiu prohibitiv...
O sdptimand n-am intreprins nimic. intr-o noapte insa l-am visat pe Han: se ficea ci il plimbam prin Soveja, pe
Dealul Bisericii, si, cu gesturi largi, 1i aratam in ce tara frumoasa traiesc eu. Sa fi vrut subconstientul meu sa-i spuna
oaspetelui ca nu-mi pasa de refuzul sdu? M-am trezit insa intr-o asa de buna dispozitie, incat am avut revelatia unui
principiu dupa care trebuie sd ma coduc — intr-o straluminare mi-am zis: ,,Eu fac tot ceea ce depinde de mine, restul il
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Au fost multe sectiuni interesante. Din pacate, wokshop-ul nostru s-a intins pe doua zile
(29-30 august), eu expunand in prima zi. Pe 30 august, seara, a avut loc in aula mare a Facultatii
de Drept (sala in care s-au desfasurat panelurile principale) o discutie despre marxism. Au vorbit
cativa dintre corifeii marxismului in antropologie — francezul Claude Meillassoux, britanicul
Ernest Gellner, americanul Eric Wolf —, plus argentino-norvegianul Eduardo Archetti (trezorierul
EASA), norvegianca Melita Melhuus si rusul Valeri Tiskov. Ideea dominantd: marxismul e
formidabil ca teorie, dar a fost prost aplicat. Un italian, Cesare Poppi, care a vorbit din sala la
partea de comentarii, a adus elogii materialismului istoric ca filosofie... Sa fim seriosi! Bazele
materialismului istoric — lupta de clasa ca motor al progresului social si religia ca ,,opiu pentru
popor” — sunt astazi total anacronice! Religiozitatea (nevoia de absolut) e o dimensiune esentiala
a fiintei umane, iar toleranta religioasa intra ca un obiectiv important in ,,drepturile omului”. Cat
despre lupta de clasa — aceasta reprezinta forma de grup a violentei; si cine mai teoretizeaza azi
violenta?

Conferinta mi-a prilejuit Intdrirea vechilor contacte de la Coimbra si stabilirea altora, noi.
Existd un interes real pentru ceea ce se intampla in taile din Est, pentru particularitatile culturale
dintr-o tara sau alta. Un neamt tanar din Géttingen — Andreas Konig — a fost incantat de discutiile
avute cu mine despre latinitatea si ortodoxismul nostru, despre bazele kantiene ale inceputurilor
culturii romane moderne, despre Blaga si Noica etc. Am avut, de asemenea, surpriza sa constat ca
un mexican ce activeaza in Anglia [la Bristol] — Enrique Hugo Garcia Valencia — imi citise
articolasul din EASA Newsletter, no. 3, “Cultural Anthropology in Romania”.

Din picate, n-am avut bani. Arne Martin Klausen!’ — bonomia si notorie figurd a
antropologiei scandinave, profesor din Oslo —, pe care, dupa Coimbra, am avut din nou placerea
sa-1 reintalnesc aici, a vrut sa-mi dea 100 de dolari, dar mi-am invins slabiciunea de a-i primi.

pune Dumnezeu!”. In urmitoarele trei-patru zile am definitivat textul si 1-am trimis. Han mi-a multumit, s-a bucurat
si a avut chiar taria de a-si cere scuze! Contributia mea s-a finalizat sub titlul: “Discovering the Whole of
Humankind. The Genesis of Anthropology through the Hegelian Looking Glass”, in volumul Han F. Vermeulen &
Arturo Alvarez Roldan (eds), Fieldwork and Footnotes. Studies in the History of European Anthropology, pp. 60-74,
London & New York, Routledge, 1995.

17 Arne Martin Klausen: fost profesor (actualmente emeritus) si director al Muzeului de Antropologie din Oslo.
Vizitase tara noastrd in 1975, cand a tinut o conferinta la Institutul (pe atunci Centrul) de Antropologie din Bucuresti,
dupa care ne-a insotit — pe Vasile Caramelea si pe subsemnatul — intr-o célatorie la statiile-pilot de cercetari
antropologice de la Berevoiesti si Campulung Muscel.
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Noroc ca am avut de-acasa vreo 50 franci francezi, plus vreo 150 silingi austrieci (rdmasi
de la Viena [din mai 1990, cand participasem la un simpozion]). Ulterior aveam si mai primesc
(dar asta s-a intAmplat in ultima zi) 50 dolari de la Lubica Chorvathova'®, pentru traducerea (in
locul drepturilor de autor) articolului ce urmeaza sa apara in Slovensky ndarodopis (nr. 3 —
cuprinzand si acel articol al meu®®, precum si un interviu cu Ernest Gellner — n-a putut fi tiparit
pentru prezentarea la Conferinta, dar mi-au onorat traducerea).

Conform obiceiului instituit in urma cu doi ani la Coimbra, Conferinta a fost deschisa
printr-un discurs al unei personalititi de seama in domeniu; la Coimbra cinstea ii revenise
britanicului Ernest Gellner, acum belgianului Luc de Heusch, care a vorbit in franceza, despre
statutul actual al antropologiei sociale. N-am inteles insa cine stie ce, intrucat acustica aulei mari
a Facultatii de Drept era atat de necorespunzatoare, cu reverberatii atat de puternice, incat francez
sa fi fost si tot nu intelegeai mare lucru. De fapt, toate silile facultatii erau imense, cubice (cazul
aulei mari) sau paralelipipedice (precum sala in care S-au finut lucrarile sectiei de ,Istoria
antropologiei europene”, la care am participat si eu), complet nerecomandabile pentru astfel de
manifestari. Acest inconvenient a fost remarcat i intr-o prezentare a Conferinfei, semnata de
Helen Lambert in revista engleza (pe care o primim si noi la biblioteca Centrului de Cercetari
Antropologice) Anthropology Today.

Altfel, au fost si momente admirabile. Ni s-au oferit si aici doud serate: o receptie la
hotelul Belvedere in seara inaugurald, dupa discursul lui Luc de Heusch si un party la Hotel Park
(duminica, 30 august), unde, la un moment dat, il vad pe Adam Kuper apropiindu-se de mine ca
sd-mi spund: ,,George, vino sd ne canti, Jessica te roagd sd canti din fluier!”. Eu aveam,
intr-adevar, fluierele la mine (si pe cel ciobanesc, si instrumentul block-fléte), dar erau in geanta
si nu se vedeau, Incat i-am raspuns: ,,De unde stiti ca am vreun fluier la mine?!” ,,Nu se poate sa

18 Lubica Chorvéthova: antropoloagi din Bratislava, care — sub indemnul: ,,S3 aritim colegilor din Occident ci avem
si noi ceva de spus!” — m-a invitat sa scriu pentru revista Slovensky narodopis, la care ocupa functia de redactor sef.
19 Datele exacte ale articolului meu sunt urmitoarele: Gheorghiti Geand, 1992, “Cultural Anthropology as a
Paradigm of the Socio-Human Sciences”, in Slovensky ndrodopis/Slovak Ethnology, 40 (3), pp. 311-316. (ldeea-
pivot din articol: asa cum fizica e o disciplind emblematica pentru stiintele naturii, antropologia este emblematica in
campul stiintelor social-umane.) Desi revista este aparent ,,micd”, in cuprinsul ei se pot intdlni nume de prim ordin
precum (in numarul de fatd, de exemplu) acela al lui Ernest Gellner. Cat despre articolul meu, acesta avea sa fie citat
in surse bibliografice importante, intre care semnalez cartea lui Michael Herzfeld (profesor la Harvard),
Anthropology: Theoretical Practice in Culture and Society, Malden, BlackwelllUNESCO, 2001.
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nu-1ai!”?° a mai zis el, dupi care ne-am deplasat pe terasi, la 0 masi unde mai erau Jessica (sotia
lui Kuper) si secretarele lui: Sheila Bailey si Maureen Bloom. Sheila ma cunostea de la Coimbra,
am recunoscut-o si eu (o englezoaica aristocrata, descinsa parca din Forsyte Saga). Maureen mi-a
spus ca-mi retine numele de pe cand lucra ca secretarda a lui Kuper, acum ea nemaiindeplinind
aceasta functie; m-a intrebat ce lucrez, care-i situatia sociald in Romania si, in particular, care-i
situatia antropologiei — aici i-am vorbit de cursul meu si de dificultatile privind documentarea
bibliografica.

Recital de fluier; de fata (de la stanga):
Karin Siverts (din Bergen, Norvegia),
Adam Kuper (Brunel, EASA Chairman),
Kirsten Hastrup (Copenhaga, EASA
Secretary, apoi intre 1992-1994, EASA
Chairperson) si, cu pipa, Henning Siverts
(Bergen).

Standurile de carti mi-au pus din nou la Incercare capacitatea de a rezista in fata ispitelor.
Oricum, a trebuit sa rezist, n-aveam Incotro, insd in fiecare zi ma plimbam ravnind printre
standurile cu reviste si carti. Din nou Cambridge University Press si Routledge au fost la

inaltime. Cu Heather Gibson, o alta distinsd englezoaicd, redactoritd principald si custoditd la

20 profesorul Kuper avea cunostinti de inclinatia mea pentru cantatul la fluier, fiindci la Conferinta de la Coimbra, in
1990, sustinusem — neoficial — un mic recital, la receptia oferitd noud, participantilor, la Palatul San Marcos din
apropierea oragului!... De altfel, de cand m-am dedicat profesiunii de antropolog, fluierul a fost iIn mod constant
pentru mine un ingredient al metodei participative. L-am luat intotdeauna in teren — in Bran, in Vrancea, in satele din
Apuseni... Odatd m-am asezat pe o coastd de plai si am inceput sd doinesc. Ceva mai incolo, niste oameni erau
ocupati cu munca fanului. Dupa un timp m-am ridicat, m-am apropiat de ei si le-am cautat saimanta de vorba. M-au
simtit ca pe unul de-al lor... Un gest de suflet am savarsit la Paris, in iulie 2012: detasandu-ma de programul
Conferintei (cea de a XII-a), am poposit ad hoc la Montparnasse si la Pére Lachaise, unde am céntat din fluier si din
block-fléte la mormintele lui Brancusi, Cioran si Enescu...
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standul marii edituri Routledge, am trait un episod nostim. Aflandu-ma in fata standului, am
rasfoit mai multe carti, dintre care una, The Myth We Live By (eds: Raphael Samuel & Paul
Thompson) ma interesa in chip deosebit. Am ,,cantarit-o” in mand si-am Intrebat cat costa —
aproape 13 lire britanice. Am intrebat daca as putea sa achit in marci germane, ,,Fie”, mi s-a
raspuns concesiv. Asta insemna cam 25 marci. ,,Da — zic —, dar sa stiti cd eu n-am decat vreo 20”
(aveam exact 21 marci). ,,Bine”, mi-a zis doamna, Inca o datd cu maximum de bunavointa. Cand,
insd, m-a vazut scotand micul meu portmoneu si desertand din el tot putinul maruntis pe care il
aveam, s-a uitat 1n jur ca si cum ar fi vrut sa ma apere de ochii celorlalti si, totodata, sa-si asigure
propria-i complicitate, apoi mi s-a adresat simplu si elegant: ,,Luati-o! Si-asa ceea ce nu vindem
nu ludm napoi, la Londra, ci oferim gratuit unei biblioteci de-aici”. $1 m-a invitat, in continuare,
sd revin in ultima zi, intrucat, la ridicarea standului, cartile ramase vor fi distribuite ,,free of
charge”. Intr-adevir, in ultima zi am mai obtinut un volum, de nelipsit din orice biblioteca de
antropologie, volum pe care mi-lI doream demult: The Argonauts of the Western Pacific, de
Bronislaw Malinowski. As fi putut sd mai iau si altele, dar mi-am impus si nu abuzez. in aceeasi
ultima zi, Lubica Chorvathova aproape m-a rugat sa primesc un atlas etnografic al Slovaciei,
frumos lucrat, insd de dimensiunea unei lungimi de brat, incat ma gandeam cu teama cum il voi
transporta. Totusi, ea mi I-a impachetat si legat atat de bine, incat ulterior nu mi s-a mai parut la
fel de incomod si l-am luat pentru biblioteca Centrului. In fine, tocmai ma pregiteam si pardsesc
sala de publicatii, care arata ca ,la spartul targului”, cand l-am vazut pe Adam Kuper
apropiindu-se de mine cu o carte, Out of Time, de Nicholas Thomas: ,,George, poftim, ¢ de la
Jessical”. Jessica era pe acelasi post ca si Heather Gibson, dar la Cambridge University Press;
deja imi mai daruise o carte, la alegerea mea: Jack Goody, The Interface Between and the Oral
and the Written.

(...) impresia generala despre Praga si oamenii ei a fost una excelenta. Niciodatd (sau
poate rareori, numai in copilarie, la Soveja, din cofa de brad) — n-am mai baut apa cu atata pofta
ca la Praga, la hotel: aveam la mine un recipient de plastic si cand puneam apa in el se inroura;
apa aceea finea — cum se spune — si de foame. Transportul in comun, de asemenea, foarte bine
pus la punct: cu orar in statie pentru fiecare linie de autobuz ori de tramvai, orare intocmai
respectate, la minut! Vitava mi-a adus aminte de Neckarul Heidelbergului si de poemul simfonic
al lui Smetana, iar Piata Venceslas de Jan Palach, studentul care si-a dat foc in 1968, cand trupele
nfratesti” ale Pactului de la Varsovia au indbusit ,,Primavara de la Praga”. Oamenii sunt de o
solicitudine miscatoare, Tmpinsd pana intr-acolo, incat daca intrebi pe cineva cum se ajunge in
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cutare loc e in stare sa te duca el — persoana respectiva — pana la tintd. Pe mine insumi, chiar cand
am descins in Praga si voiam sd ajung la Facultatea de Drept (punctul de reper furnizat de
organizatori), m-a condus la punctul ciutat un jurist (tocmai un jurist!), dr. Milan Pohanka?!,
membru al Comitetului Juridic si Constitutional, care, odata ajunsi la Facultate (aflatd pe malul
Vltavei), nu m-a lasat pana nu a gasit biroul de inregistrare a participantilor la Conferinta. Iar
seara, dupa ce m-am instalat la hotel, fiindca era in ajunul inceperii Conferintei, am iesit putin sa
vad orasul. Am iesit din metrou la Vysehrad, punct important, misterios, cu un parc, o catedrala si
un cimitir al figurilor nationale celebre (Smetana, Dvoiak, Capek). Acolo am intilnit pe arhitectul
Ludvik Vrabec, un barbat cu vreo zece ani mai mult decat mine, care intr-o englezeasca foarte
germanizata, a inceput sa-mi furnizeze explicatii despre istoria locului; apoi m-a condus prin parc
spre un promontoriu cu o splendidd vedere asupra Vltavei si asupra colinelor orasului. Am
zabovit pand la cdderea intunericului, domnul arhitect desertdindu-si in fata mea o nemarginita
iubire pentru orasul in care se nascuse si in care isi doreste candva odihna vesnica.

Marti, 6 octombrie 1992

Incep un nou an universitar; predau la Filosofie si la Sociologie. Griji, emotii... Nu
credeam ci as fi in stare sd vorbesc in public ore in sir. Imi ficeam atitea probleme privind stilul,
coerenta...

De fapt, indatd dupa primele prelegeri de anul trecut, aveam sid-mi dau seama ca
dificultatile sunt altele. In primul rand, lipsa unei biblioteci de antropologie, cu reviste si carti in
mai multe exemplare. Eu posed in biblioteca-mi personala carti si articole recente, unele chiar de
ultima ord, dar ele sunt unicate. Cum sa organizezi o discutie la seminar pe o temd anume, cand
acelasi text nu poate fi parcurs decat de unul-doi studenti? Solutia de a da unuia dintre ei sa
citeasca si sd faca referat, iar ceilalti sd asculte, poate fi o iesire, dar randamentul nu poate fi
maxim. Apoi, eu Tnsumi trebuie sa re-parcurg o multime de texte pe care le-am citit candva, ca sa
vad acum care dintre ele are si o valoare didactica si care nu, spre a le include in bibliografia de
seminar, sau, dimpotriva, spre a le lasa deoparte.

In sfarsit, mai intervine si nevoia de integrare in munca de la catedri. Trebuie si te
integrezi unei anumite ritmicitati si sd te supui unei obligativitati de o cu totul alta natura decat in

21 |-am retinut numele, fiindcd mi-a inmanat cartea sa de vizita.
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cazul muncii de cercetare; daca, de exemplu, Intr-o zi ma doare capul, la rangul meu pot ramane
acasa, pe cand, ca profesor, nu pot lipsi de la intdlnirea cu studentii.

Astazi, frecventa nu mai este obligatorie pentru un student, deci el poate lipsi; In schimb,
profesorul trebuie sa se prezinte la catedra in orice imprejurare, conform orarului.

Deosebirea cea mai profunda priveste insd continutul activitatii: in general, la catedra
trebuie sa predai paradigme, adica teorii acceptate si consacrate (nu poti cere unui student la
examen teoria ta in cutare problema); in schimb, sensul cercetarii este tocmai descoperirea,
inovatia, creatia!...

Duminica, 8§ decembrie 1996

Dimineati, ma pregiteam si plec cu Traian la biserica. Inainte de plecare, in cadrul
buletinului de stiri de la ora 10:00, s-a anuntat la radio savarsirea lui Marin Sorescu. Stirca m-a
luat prin surprindere, eu nestiindu-l suferind.

L-am cunoscut la Botosani, in iunie 1989, la centenarul savarsirii lui Eminescu. Atunci am
vorbit intdia oara despre ,,suflet si spirit in poetica eminesciana”.

M-au felicitat Constantin Ciopraga si Marin Sorescu. Atunci, in aer liber, la lacul de la
Ipotesti, eu fiind cu parul ciufulit de vant, Sorescu mi-a facut o schitd de portret, pe prospectul-
program al manifestarilor.

Marti, 10 decembrie 1996

Curs la Sociologie. Inchin aceastd prelegere lui Marin Sorescu. Le adresez studentilor
indemnul de a-i aborda opera — indeosebi ciclul La Lilieci — dintr-o perspectiva sociologica si
etnografica.

Daca despre Cosbuc si Goga s-a spus ca au dat, fiecare 1n felul sau, o monografie a satului
romanesc, cu Marin Sorescu acest tip de incercare cunoaste o Implinire si mai adecvata.

Apoi le-am citit din La Lilieci, cu comentarii ad hoc.
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Maryi, 3 martie 1998

Imi scrie profesorul Steven Grosby??, din America: “I thought that in your article you
were absolutely correct to warn against approaching complicated social issues with dichotomous
categories (e.g. globalization/locality, or Gemeinschaft/Gesellschaft etc., etc.). It was an
important insight that | learned early on from my teacher and very good friend, Professor
Edward Shils. Would that more scholars appreciated your point!”.

Duminicg, 12 aprilie 1998
Silogism incert

Ce de lucruri incepute

si neterminate

in viata asta a mea:

ca un silogism

sfasiat In premise

— unele mai mari,

altele mai mici —,

toate incarcate de adevar
(gemdnd de-atata
adevar)...

Cine

si cu ce bici

le va mai putea snopi
vreodata

intr-o concluzie?...

22 Este o mare autoritate in domeniul studiilor despre etnicitate si nationalism, redutabil sustinitor al pozitiei
primordialiste. A fost incantat, dupd cum se vede, de articolul meu “Ethnicity and Globalisation. Outline of a
Complementarist Conceptualisation”, aparut in Social Anthropology, revistd de sub egida EASA (no. 5, part 2, 1997,
pp. 197-209).
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Luni, 27 martie 2000

Dimineata, pe la ora 10, pe culoarul de la Rectorat (in incinta Facultatii de Drept),
discutam cu unul dintre studentii mei de la Filosofie. Rectorul Ioan Mihiilescu a trecut pe langa
noi si mi-a dat de veste cd, in cadrul ultimei sedinte a Comisiei Superioare de Diplome, mi s-a
aprobat calitatea de conducdtor de doctorat in filosofie. Facusem cerere indemnat de Vasile

Tonoiu si de Ilie Parvu?®.

Marti, 20 iunie 2000

Dupa amiaza, tocmai ajuns acasa (sa tot fi fost ora 15), mi-a telefonat Catalin Zamfir. E
noul decan al Facultatii de Sociologie si, de la inaltimea acestei calitdti, ma invitd sa ma integrez
in corpul profesoral al Facultatii de Sociologie, ca profesor de antropologie, cu norma intreaga,
de titular. ,,Parca ziceai ca vrei sa Intineresti personalul Facultatii!” — 1i dau eu replica, facand uz
de una dintre afirmatiile sale din ziarul Universitas. ,,Pai ce, te consideri batran?”, zice el razand.
,Dar nici tanar!”. ,,Bine, tu esti o exceptie!”, incheie el, cu un aer de buna dispozitie...

Marti, 26 februarie 2002

Traian (acum in cl. a III-a) ma acapareaza foarte mult, dar e o bucurie sd ai un asemenea
copil in preajmai. Toati ziua e cu The New Encyclopaedia Britannica?® in maini, dar la scoald
tocmai la obiectul ,stiinte” a luat calificativul ,bine”. Are tot felul de cunostinte, citeste
mitologie, ascultd singur muzica simfonica la pick-up, are colectia revistei Mari pictori, stie cine
a luat si cine nu a luat Premiul Nobel, dar ¢ distrat si neatent. ,,Binele” de la stiinte 1-a luat
fiindcd, cerandu-li-se sa enumere in ordine partile componente ale unei plante, a pus florile si

23 Printre cei care m-au ales (acesta e termenul, fiindcd nu noi 1i alegem pe candidati, ci ei ne aleg pe noi,
indrumatorii) pentru trecerea prin acest proces initiatic, aveau s se afle, intru reciproca sporire: Mona Mamulea,
Marin Constantin, Cilin Cotoi, Lisandru Neam{u, Virginia Stanescu, parintele Bogdan-Costin Georgescu, Sebastian
Stefanuca, Mihai Burlacu, Gabriela Drinovan, Lucian-Stefan Dumitrescu, Ilinca Damian, Cornel-Florin Moraru (lista
fiind 1n desfagurare).

24 Editie in 33 volume. Am castigat-o in 1996 la un concurs cu ascultitorii, organizat de Societatea Romani de
Radiodifuziune.
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fructele inaintea frunzelor. Mie tocmai aceastd optiune mi se pare interesantd: sub vraja
fascinatiei, el a pus frumosul si binele inaintea adevarului!...

Acum vreo doud saptdmani, invatitoarea le-a dat ca tema la limba romana sa-si imagineze
o convorbire cu pestisorul de aur si sa-i adreseze acestuia trei dorinte. Traian a spus ca el vrea: sa
aiba sanatate el si parintii lui, s ajunga intelept [nu doar destept, ca destepti sunt multi!] si sa ia
Premiul Nobel pentru literatura, ca sa i-1 dea lui Eminescu (intrucat pe vremea aceea Premiul nu
se acorda, iar Eminescu I-ar fi meritat din plin!)!...

Conferinta EASA de la Cracovia (26-29 iulie 2000), la workshop-ul “Rethinking Primordialism”, cu o comunicare
aparutd ulterior in revista Nationalities Papers (vezi randurile de jurnal din 15 septembrie 2003, cu notele
infrapaginale aferente). De la stinga la dreapta: Carles Salazar (Lleida, Spania), Joan Bestard (Universitatea din
Barcelona), Josep Llobera (spaniol, profesor la University College of London, convenorul principal al
workshop-ului), Gheorghita Geana (tocmai incheiasem comunicarea) si Jodo de Pina Cabral (Institutul de Stiinte
Sociale din Lisabona).

Sambata 26 iulie 2003

La Soveja. Dimineata linistita. Cerul era innorat, dar norii erau sus de tot si nu anuntau
ploaie. Vecinii de peste drum — Ghita si Mina Mutica — se pregateau sa mearga la odaie cu caruta,
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pe Ungurasul, in fundul Chiei, unde aveau niste brazde de fan de adunat si de adus acasa. Ne-am
oferit sa mergem si noi — eu cu Traian —, dar nu numai intr-o simpla plimbare, ci si cu dorinta de
a da ajutor la adunatul fanului. Am plecat pe la 11 fara un sfert si-am ajuns la odaie cam intr-0
ord. Acolo am intors brazdele cu furca si ne-am asezat la umbra de-am pranzit. Am mai zabovit
vreo ord pana s-au uscat brazdele, iar apoi am inceput si le adunam. Intre timp a iesit si soarele.
Am strans brazdele mai intai in capite, dupa care am incarcat capitele in carutd. Traian n-a stat pe
tanjeald: nu i-a stat gurita, dar nici mainile. Sper sa ramana in amintirea lui aceasta zi: cu mirosul
de fan, cu linia albastra a muntilor, cu valea Chiua (larga si generoasd), cu lumea vazuta, la
intoarcere, din carul cu fan. (Cine n-a vazut o datd lumea de sus, din varful unui car cu fan, nu
pricepe mai nimic din tablourile de care cu boi pictate de Nicolae Grigorescu si, indeosebi, nu are
acces la una dintre sursele vocatiei filosofice a romanilor!?)

Joi, 18 septembrie 2003

Acum doua saptamani, mesaj de la Mona Mamulea, prin e-mail: ,,V-am visat azi-noapte:
personajul interpretat de dumneavoastrd se straduia sd transporte apd cu o gileatd imensa,
taraneascd, din lemn, construitd din niste sipci verticale, dar care erau situate la o distanta
considerabild una de alta. In mod normal, apa nu ar fi avut cum si stea la un loc in dispozitivul
acela; si totusi statea. Consideratiunea mea (oniricd), atunci cand am vazut scena, a fost: «Uite ca
se poate cara apa si cu ciurul!». Strange! Cum interpretati?”’

fi raspund astizi: ,,Daci izbutesc si evadez dintre prostii lui Creangi, ajung in zona
facatorilor de miracole. Nu ma stiu printre acestia, dar cred ca uneori telurile mele se plaseaza in
zona imposibilului. Visul graieste insd in termenii reusitei, ceea ce poate Insemna pentru mine un
mesaj premonitoriu de Incurajare. Oricum, e tulburdtor...”

Luni, 15 septembrie 2003

Scrisoare prin e-mail de la profesorul Steven Grosby. E unul dintre cei mai mari
specialisti din lume in tema primordialismului. Md consoleazd pentru respingerea articolului

%5 Asadar: lumea vizuti de sus, din carul cu fin... De asociat cu cele notate in ziua de 22 ianuarie 1984, despre
ipostaza pastorului In singurdtate, proptit in batd, stare similara ca stimulare a reflexivitatiil...
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meu?® de citre editorii revistei Nations and Nationalism. ,,Cred ci articolul dv. (your) este o buni
si foarte interesantd contribugie. Dar trebuie, de asemenea, sd spun, ca nu sunt surprins. Aceia
dintre noi care avem viziuni delicate (sensible views) trecem printr-o perioada dificila”. Ma
indeamnad, apoi, sa trimit articolul lui Martin Bulmer, editor sef la revista Ethnic and Racial
Studies, dar ma previne: ,, Trebuie insa sa fiti constient ca intreaga orientare a argumentarii dv.
predispune la opozitie. N-ar trebui sa fie asa, da’ asta este. Dv. insd, trebuie sa continuafi in
incercarea de a publica acest articol si sd nu v descurajati”?’. Si incheie in altd ordine de idei:
,Din cele cateva ocazii cand m-am intalnit cu [ex-]studenti de-ai dv., o data in Italia si apoi la
Londra, cred cd puteti fi mandru de ei. Va felicit pentru aceastd implinire, care este cel mai
important lucru pe care noi il putem face ca dascali (teachers)” (se refera la intalnirile sale cu
Sandra Cristea in Italia si, ulterior, cu Dan Dungaciu la Londra).

12 ianuarie 2010

La inceputul ultimului curs de antropologie sociald cu studentii din anul I, unul dintre ei
m-a Intrebat cu un aer sincer, adolescentin: ,,Domnule profesor, v-a placut sa veniti in fata noastra
si sd ne predati?”. Intrebarea m-a surprins, dar mi-am stipanit emotia si am raspuns mai intai: ,,Ar
trebui sa va intreb eu pe dv. daca v-a placut s& ma ascultati!...”. Apoi, ca un preambul la
prelegerea de incheiere, am perorat vreo cincisprezece minute. [-am indemnat sa aiba incredere in
destinul lor. Sociologia ofera fiecaruia sansa de a lucra in contexte sociale dintre cele mai diverse.
Genetica, sau fizica nucleard — ca sa exemplificdim — nu se pot profesa decat in conditii foarte
pretentioase: e nevoie de laboratoare, aparatura si multe altele. Spre deosebire, o cercetare
sociologicd sau antropologica se poate efectua si intr-un sat mai mult ori mai putin indepartat de
orag: poti aborda acolo aspecte de demografie, de calitatea vietii, poti studia ritualurile
comunitatii, relatiile de rudenie etc. Important este sa dobandesti acum, in facultate, o buna
pregatire profesionald. E-adevarat, programa de studiu este insuficienta: cat poti sa acoperi in
doar trei ani? De aceea, i-am sfatuit sa ia studiul pe cont propriu. Despre Traian Herseni s-a Spus

26 Este vorba de articolul “The Carpathian Folk Fairs and the Origins of National Consciousness among Romanians”.
27 In cele din urmd, articolul a apdrut in revista Nationalities Papers, unde, dupa insuccesul dinspre Ethnic and
Racial Studies, il trimisesem la recomandarea — de astd data expresa — a profesorului Grosby, care imi va scrie la
aparitie ca Nationalities Papers este “a very good journal, and one in which it should appear!”. in detaliile lui
bibliografice, articolul aratd astfel: Gheorghitd Geana, “The Carpathian Folk Fairs and the Origins of National
Consciousness among Romanians”, in Nationalities Papers, 34 (1), pp. 91-110.
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la savarsirea sa, inainte ca trupul sa-i fie acoperit cu tarana: ,,Orice regim politic ar fi avut nevoie
de un asemeneca om!”. Am incheiat: ,Faceti in asa fel incat sa fiti necesari! Societatea si
institutiile ei sa va caute pe dv., iar nu invers!...”

19 februarie 2010

Ilie Parvu imi propune un post de expert european in evaluarea unor proiecte de cercetare
finantate de Uniunea Europeana!... Evaluarile proiectelor se desfasoara la Bruxelles, in cadrul
unor Intruniri ale echipelor de experti. Functia e foarte prestigioasa (si bine retribuitd), dar ce fac
eu cu proiectele mele — cand as mai gasi timp de lucru efectiv si de scris?... Am refuzat, cu
multumiri adresate lui Ilie pentru increderea pe care mi-a acordat-o. ,,Nu vad altul mai bun decat
tine pentru antropologie si stiintele umane”, a sunat argumentul sdu inca de la inceputul
conversatiei noastre. Si a Incheiat: ,, Te inteleg si iti dau dreptate; si eu vreau sa ma retrag!...”

Joi, 4 martie 2010

Ne-au vizitat la Institut doud studente aflate in Romania cu burse Erasmus (doua
,erasmiene”, cum imi place mie sa le alint): Lucie Carton de Grammont (venita de la Bruxelles)
si Allice Mercadier (de la Montpellier). In primul semestru, au participat la cursul meu de
introducere in etnografia romaneasca, la Facultatea de Sociologie. Stateau intotdeauna foarte
atente, in primele randuri. Eu predam in roméaneste, dar din cand in cand rosteam si in franceza,
pentru ele, sinteze de trei-patru fraze despre cele tocmai spuse. Acum s-au deprins binisor cu
limba romani. In toamni, inci de la primele ore le vorbisem studentilor despre targurile din
Vrancea. In decembrie, Allice mi-a spus ci ea deja se incumetase si meargi la unul dintre aceste
targuri (ultimul e cel de Sfantul Nicolae, la 6 decembrie)... Am avut si in alti ani studenti straini:
o fata din Italia, doud din Spania, un tanar din Germania...

Luni, 30 mai 2011

De ce le vine greu unor oameni sd creada in lisus? Pentru cd nu au resurse interioare sa
inteleagd sacrificiul de sine?!...
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Lucie Carton de Grammont (Bruxelles) si Allice Mercadier (Montpellier), bursiere Erasmus, participante la
cursurile subsemnatului, la Facultatea de Sociologie, aici: in vizitd la Institutul de Antropologie (martie 2010);
intre cele doua: colega Adina Baciu. Pe perete, in dreapta, sus: afisul simpozionului de la Cambridge dedicat
implinirii a 100 de ani de la expeditia britanica in zona StrAmtorilor Torres (1898-1899), moment istoric prin
care s-a statuat cercetarea de teren (fieldwork) drept mod de abordare fundamental in antropologia sociala si
culturala.
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Edgar Papu, intr-un interviu: ,,De la Lucian Blaga am luat rusinea de a spune lucruri
banale, arhicunoscute, sau lucruri comune”...?8. Asadar, este imoral s spui si sa scrii banalititi.
Aceasta nu inseamna a forta originalitatea, ci a tdcea daca nu ai de spus ceva important. Discret,
m-am condus si eu, intotdeauna, dupa acel principiu!...

Filippo Zerilli (profesor la Universitatea
din Perugia, ulterior la cea din Cagliari),
un prieten al lumii romanesti, in vizitd la
Institutul de Antropologie din Bucuresti
(decembrie 1999).

28 Interviu luat de Marius Pop si publicat in revista Orizont, 28 (6), 1977. Reeditat in: Edgar Papu, Interviuri, editie

de Ilie Rad si Gratian Cormos, Cluj-Napoca, Editura Limes, 2005 (cit.: p. 59).
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Anuarul societatii prahovene de
antropologie generala, nr. 3 (2017)

Marin Constantin®
marconstant2015@gmail.com

Annuaire Roumain d’Anthropologie: despre universul tematic
al unei reviste antropologice romanesti

In anul 1964, in publicistica academicd romaneasca a aparut pentru prima datd Annuaire
Roumain d’Anthropologie, o revistd in limbi strdine a Institutului de Antropologie ,,Francisc
Rainer” al Academiei Romane, din Bucuresti. Evocand astazi existenta neintrerupta — de-a lungul
a mai bine de o jumatate de veac — a acestui anuar, se cuvine poate s remarcam reusita tematica
a unui ,,periodic” dedicat simultan celor trei domenii cruciale ale ,,stiintei omului”, i anume
paleoantropologia (desemnata in paginile revistei si antropologie istorica), antropologia biologica
(numita deopotriva antropologie contemporand, antropologie aplicata, antropologie [bio]
medicald si antropologie geneticd) si, in sfarsit, antropologia culturald si sociald. In acest caz,
,reusita tematica” tine seama de un proiect — mai curand implicit in succesiunea generatiilor de
cercetatori contributori — menit s mentina interesul acestora pentru un demers antropologic daca
nu ,,total”, in orice caz, deschis constant catre polimorfismul comportamentului uman.

Inceputurile Annuaire Roumain d’Anthropologie au fost insotite (in acelasi an: 1964) de
un alt eveniment inaugural in cadrul institutiei de cercetare mai devreme mentionata, respectiv
constituirea — multumita deciziei Academiei Romane — celui dintdi departament national de
»antropologie sociald, demografica si culturald”. Din 1964, antropologia culturald avea sa
reprezinte (aproape neincetat) una din principalele coordonate ale tablei de materii a revistei in
discutie. Fara vreo intentie de a sugera astfel o interdependenta absoluta intre destinul stiintific al

* Institutul de Antropologie ,,Francisc Rainer” al Academiei Romane (Bucuresti).
Textul de fatd propune o scurtd retrospectivd bibliografica a revistei Annuaire Roumain d’Anthropologie, pe
parcursul celor 52 de ani de aparitie neintreruptd a acesteia la Editura Academiei Roméne (1964-2016). O prima
variantd a acestui text a fost publicatd cu titlul “Pensées pour un anniversaire” in Annuaire Roumain
d’Anthropologie, 51, 2014, pp. 3-6.
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Annuaire Roumain d’Anthropologie si ramura culturalistd a antropologiei, ne putem probabil
pune de acord — rememorand ca atare — continuitatea ingemanata a revistei si noii (pe atunci) sub-
subdiscipline antropologice in Romania.

Nefiind posibil (hic et nunc) de a intreprinde o analizd detaliata a ceea ce niste autori
romani si strdini — ca paleoantropologi, bio-antropologi, si etnologi — au elaborat pentru
publicatia amintita, constatdim doar cum reflectia lor teoretica si metodologica apare a fi fost cu
regularitate legitimata prin munca specializata de teren si studiile monografice de caz.

Intr-adevar, lectura retrospectivdi a Annuaire evidentiazi numeroasele amplasamente
rurale si urbane ale anchetelor antropologice din Romania, fie cd a fost vorba de santiere
arheologice!, fie de esantioniri de biologie populationald®, fie in sfarsit de investigatii
demografice si etnografice. Cu toate ci studiile gizduite in revista noastrd au fost concentrate
asupra unor grupuri romanesti de populatie, Annuaire a beneficiat si de contributii privind
minoritatile nationale din Romania si anumite comunitati din alte culturi, de dincolo de hotarele
statului national roman*. De altminteri, atare incredere acordati fundamentelor observationale
ale teoretizarii a fost cea care a sustinut publicarea in paginile revistei a unor studii dedicate
conceptualizirii si metodologiei antropologice®.

! D. Nicoliescu-Plopsor, 1. Popovici despre mormintele de inhumatie de la Boian-Virasti, Cilirasi (1967), N.
Miritoiu despre necropola de la Poienesti-Vaslui (1992), A. D. Soficaru despre Basilica D de la Tropaeum Traiani,
Constanta (2006-2007) etc.
2 H. Dumitrescu et al. despre satul Rogova-Mehedinti (1965), M. Vlidescu, C. Glavce despre satul Maieru, Bistrita-
Nasaud (1977), M. Istrate et al. despre satele Faraoani si Prajesti, Bacau (2000) etc.
3V. V. Caramelea et al. despre demografia satelor Moeciu si Simon (judetul Brasov) (1965), T. Herseni et al. despre
minerii de la Berivoiesti-Arges (1968), Gh. Geana despre rudenia la roméani, cu referire la satul Izvoru-Arges (1978)
etc.
4 M. Vladescu despre satele de bulgari Izvoarele, Calomfiresti si Licuriciu, din judetul Teleorman (1973), S.
Beroniade et al. despre rudarii din satele Romanii de Sus si Vaideeni, judetul Valcea (1974), C. Glavce et al. asupra
variabilitatii constitutiei corporale la populatia feminina din Mozambic (1985), L. Mantescu despre ,,neo-ruralitatea”
din Bretagne, M. Florescu despre practica etnograficd in Angola (2008), Monica Popa si S. Stefanuca despre
proprietatea colectiva asupra padurii in Koupa (nordul Greciei) (2014), S. Stefanuca despre ,,dialectica identitatii
etnice si nationale” la Skra (nordul Greciei) (2016).
5 Vezi St. Milcu (1965) despre ,,metoda complexi de cercetare in antropologie”, ca un ansamblu de investigatii
biologice, medicale, demografice, sociologice si istorice (1965), H. H. Stahl despre interdisciplinaritatea sociologiei
si antropologiei sociale (1971), Gh. Geana et al. despre ,,sistemul integralist-dinamic” in antropologia culturald din
Romaénia (1974), Vasile Dem. Zamfirescu despre directiile de cercetare in etologia umana (1992) etc.
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Fara a insista asupra a ceea ce, de o maniera didacticd, este adeseori enuntat prin
,complexitatea antropologiei si a obiectului sdu de studiu”, putem oricum contempla multitudinea
aspectelor ce au fost explorate de-a lungul anilor in numerele Annuaire, sub raport
paleoantropologic, bio-antropologic si etnologic/socio-antropologic.

Paleoantropologii (sau cei care, In cursul timpului, au semnat in revista sub o asemenea
titulaturd) si-au indreptat atentia asupra unor situri neolitice, antice sau medievale, in studiul
unor trisituri osteologice sau anatomice®, demografice’, medicale®, rituale®, militarel®, zoo-
arheologice sau ,,paleo-faunistice”!! etc.

La randul, lor, antropologii fizici au dezvoltat un bogat repertoriu tematic in termeni de
,caractere antropologice” (antropometrice, morfologice, pigmentare, biochimice, fiziologice,
dermatoglifice, genetice, medicale etc.)*?, ,structurd a populatiei”!®, , ontogeneza” (si anume:

6 0. Necrasov despre situl Doboseni-Harghita (1964), O. Necrasov, D. Botezatu despre situl Ostrovu Corbului-
Mehedinti (1981), N. Miritoiu si A. Soficaru despre siturile Poienesti-Vaslui si Varasti-Calarasi (2002), M.
Szelekovszky, A. Marcsik despre situl Berettyotjfalu-Nagy Bocs-diild, Ungaria (2010) etc.
" 0. Necrasov et al. despre situl Cernica-Bucuresti (1979), O. Necrasov et al. despre situl Cernavoda-Constanta
(1982), D. Botezatu et al. despre situl Valea Seaca-Barlad (1983) etc.
8 1. Popovici despre siturile Bucov-Prahova, Cuhnea si Giulesti-Maramures, Radovanu-Cilirasi, Sannicolau de
Beius-Bihor si Straulesti-Bucuresti (1976), Zs. Csoéri et al. despre situl Hajdudorog-Szallasfoldek, Hungary (2009)
etc.
°D. Nicoliescu-Plopsor si W. Wolski despre situl Margiritesti-Olt (1972), M. Nica si D. Nicoliescu-Plopsor despre
situl Cércea-Craiova (1975), M. Perianu despre situl Cotargaci-Botosani, Vanatori-Galati, Cascioarele-Célarasi si
Ampoita-Alba (1991) etc.
10D, Nicoliaescu-Plopsor despre situl Schela Cladovei-Mehedinti (1976), A. Soficaru despre situl Tropaeum Traiani-
Constanta (2005) etc.
11 A. Bolomey despre situl Histria-Constanta (1965), O. Necrasov si M. Stirbu despre siturile Gura Baciului-Cluj,
Traian-Dealul Fantanilor-Neamt, Valea Lupului-lasi, Glavanestii Vechi-lasi, Pogorasti-lasi, Bals-lasi, Trestiana-
Vaslui, Techirghiol-Constanta si Liubcova-Caras-Severin (1978), M. St. Udrescu despre situl Stolniceni-Valcea
(1990) etc.
12 Vezi in legiturd cu studiul caracterelor fiziologice: Necrasov et al. despre regiunile lasi si Dorna (1966),
biochimice: M. Cristescu et al. despre satele C.A. Rosetti, Letea si Chilia Veche, Tulcea (1976), E. Radu et al. despre
Culoarul Caransebes, Caras-Severin (2002), morfologie cefalo-faciala: M. Vlddescu despre satul Moeciu de Sus,
Brasov (1970), dermatoglife: M. F. Pospisil si C. Vulpe despre satul Moeciu de Sus, Brasov (1970) etc.
13 8. Grintescu Pop et al. despre satul Moeciu de Sus-Brasov (1970), M. Vlidescu despre satul Silciua-Alba (1990),
E. Luca despre satul Novaci-Gorj (1990) etc.
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dezvoltarea biologica individuald), ,,ereditatea si variabilitatea fenotipicd si/sau geneotipici™*®,

,starea de sinitate si/sau patologia intr-o viziune populationald™®, , adaptabilitatea umani —
ecologici, ocupationala...”!’

Cat despre antropologii culturali, ei au urmat o agenda de cercetare centratd mai intai
(1966-1978) pe ,,statiile-pilot” de la Berivoiesti si CAmpulung-Muscel®8, la fel cum tot ei au
examinat uneori — cu unelte demografice sau filologice — alte obiective etnografice (in Bicaz si la
Bran'®), ori s-au angajat (1976-1992) in ambitiosul proiect al unui ,,atlas de valori ale poporului
roman®®. In acelasi timp, etnologii / socio-antropologii au dorit si evolueze citre alte orizonturi
de investigatie, nu atat de mult integrate intr-un program colectiv de lucru, cat reflectand niste
alegeri individuale de studiu, cum au fost comunicarea in limbajul verbal?, metoda observarii
participative in practica ,,nativistd” a antropologiei®?, organizarea sociald a oieritului?, , dinamica
socio-culturali in tranzitie”?*, sau munca in companiile multinationale post-socialiste?®. Un aspect
deopotriva revelator pentru dezvoltarea disciplinei in Romania a fost introducerea antropologiei
culturale in invatamantul superior, la Facultatea de Filosofie a Universitatii din Bucuresti; doua

)14

14 Th. Endchescu et al. despre Bucuresti si regiunea Bucuresti (1973), D. Ciricd, C. Glavce despre un esantion din
Bucuresti (1999), M. Stirbu et al. despre un esantion din Tasi (2004) etc.
15 1. Popovici-Badarau, M. Vlidescu despre populatia din Bihor (1981), F. Raicu despre populatia din regiunea
Neamt (2000), J. Klein et al. despre grupuri de populatie din Bulgaria, Macedonia si Serbia (2012) etc.
16 A. Tarcd (2001) si M. Istrate (2001) despre grupuri de populatie din Moldova, T. Pavlica despre populatii din
Voivodina, Serbia (2010) etc.
17'S. Grintescu-Pop, Th. Enichescu despre satele Simon si Moeciu de Sus, Brasov (1967), E. Radu et al. despre
intreprinderi din Bucuresti (1990) etc.
18V. V. Caramelea despre ,,statiile-pilot” de cercetiri antropologice de la Berivoiesti-Arges (1970) si Campulung-
Muscel (Arges) (1973) etc.
19V. V. Caramelea si V. Apostolescu despre strimutarea de populatie in regiunea Bicaz-Neamt (1965); L. Mircus si
V. Séhleanu despre antroponimia zonei Bran-Brasov (1973).
2 E. P. Banks, V. V. Caramelea despre orientarea de valoare in judetul Arges (1976), Georgeta Marghescu-
Ploesteanu et al. despre ,,diversitatea axiologicd in regiunile Muntenia si Oltenia” (1980), V. V. Caramelea et al.
despre orientarile de valoare potrivit datelor a ,,34 statii pilot, urbane si rurale” in mai multe provincii istorice —
Banat, Transilvania, Oltenia, Muntenia, Moldova si Dobrogea — ale Romaniei (1992).
211, Oprescu despre datele din Bucuresti, Geomal si Sohodol, Alba, si Leresti-Albesti, Arges (1976).
22 Gh. Geani despre observarea participativi la Soveja (judetul Vrancea) (2014).
23 M. Constantin despre ,.tabloul pastoral al inrudirii” de la Tilisca (judetul Sibiu) (2000).
24 R. Rautu et al. despre ,,sociabilitate si de-ritualizare” in Bucuresti (2005).
% @G. 1. Stoiciu despre doud grupuri franco-roméne din Bucuresti (2011).
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programe de cursuri aveau si fie intr-adevir publicate in Annuaire®®. Dupi 2009, niste numere
speciale au fost editate in jurul unor teme ca proprictatea privati in post-socialism?’ si
marginalizarea sociali contemporani 28,

La inceputul expunerii mele, am evocat ,,polimorfismul” expresiilor biologice si culturale
ale fenomenului uman. Durata de mai bine de o jumaitate de veac a Annuaire Roumain
d’Anthropologie reflecta (in fond) raspunsurile pe care — cu titlu de ,,paleoantropologi”,
,bio-antropologi” si ,,etno-antropologi” — generatiile de contributori ai revistei noastre au stiut sa
le dea acestei ,,luxuriante” altminteri ireductibile a omului ca organism, ca societate si ca simbol.
Nu este vorba de niste raspunsuri definitive — cu sigurantd! Insi istoria revistei de fatd (ca,
probabil, aceea a oricarei publicatii cu un profil mai mult sau mai putin similar) marturiseste
oricum despre ceea ce, cand prin Invatarea vocabularului occidental al disciplinei, cand prin
experienta ,,initiatica” a terenului autohton, constituie identitatea profesionala elementara insasi a
predecesorilor, si totodata a colegilor nostri de astazi: a te afla intr-0 cautare, sa spunem: a unui
concept, a unei metode, si mai ales a unui inteles — ce pot da seama, in egald masura, de o
factologie particulara si de un sistem teoretic acreditat.
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Aspecte ale antropologiei biomedicale bucurestene

Incercand si ducd mai departe realizdrile medicului Francisc I. Rainer (1874-1944),
profesor de anatomie la Facultatea de Medicina, un mare om de stiintd si de cultura, practic
creatorul scolii antropologice romanesti, un grup de cercetitori format din medici, biologi,
psihologi care 1si desfasoard activitatea In cadrul Institutului de Antropologie ,,Fr. I. Rainer” al
Academiei Romane, studiazd diverse aspecte ale omului bolnav si ale relatiilor acestuia cu
medicul. In ultimii ani, antropologia biomedicald a emers ca subdomeniu al antropologiei fizice,
avand drept interese principale dezvoltarea si nutritia, starea de sanatate si fizicul, precum si
bolile, cu precadere cele de ordin cardio-vascular. Astfel, si activitatea cercetatorilor nostri se
desfasoara in acest sens.

In institutul nostru, antropologia bio-psiho-medicala se realizeaza in cadrul Programului
2, intitulat: ,,Structura antropologica a populatiilor actuale de pe teritoriul Romaniei”. Acest
program cuprinde doud proiecte: ,,Sinteze antropologice romanesti” si ,,Aspecte antropologice
privind starea de sanatate a populatiilor din Romania in conditiile actuale”. Temele abordate sunt
extrem de variate, studiindu-se aspecte pornind de la istoria antropologiei pand la marile
probleme cu care se confruntd omenirea, cum ar fi: tulburdrile de nutritie, adictia, imbdatranirea si
migratia.

In cadrul Proiectului 1 se efectueaza studii comparative de antropologie si evociri de
personalitati. Obiectivele proiectului constau in valorificarea unor cercetari complexe de
antropologie biomedicala in conexiune cu cercetari de antropologie socio-culturald si

* Coordonator al Compartimentului de antropologie biomedicala al Institutului de Antropologie ,,Fr. 1. Rainer” al
Academiei Roméne, Casa Academiei Romane, Calea 13 Septembrie, Nr. 13, C.P. 24, Sector 5, Cod 050711,
Bucuresti, Etaj 3, Camera 3244. Tel./Fax: (004)-021-317.50.72.
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demografica in populatiile actuale de pe teritoriul Romaniei, in realizarea unor lucrari de sinteza,
a unor studii comparative, retrospective multi si interdisciplinare. Totodata, colectivul de
cercetare al acestui proiect 1si propune sa evoce unele personalitati din antropologia romaneasca
si universala.

In cadrul Proiectului 2 se desfasoara cinci teme care au subiecte de studiu diferite, care
vor fi descrise pe scurt in continuare.

In cadrul Temei 1 se studiaza impactul noilor provocari determinate de conditiile de mediu
asupra sanatatii populatiei. Obiectivul principal al cercetatorilor din aceastd tema este de a
identifica factorii de risc cu rol in aparitia si dezvoltarea unor maladii umane cu determinism
multifactorial.

Aspectele antropo-medicale ale corporalitatii in conditiile de viata actuala sunt studiate in
cadrul Temei 2. Pentru realizarea acestui studiu cercetatorii incearca sa evidentieze componentele
regimului alimentar si ale stilului de viata responsabile in instalarea tulburarilor de alimentatie la
copil, la adolescent si la adultul tandr, precum si prevalenta (in functie de varsta, sex, nivel socio-
cultural) a factorilor de risc determinanti ai obezitatii in cadrul populatiei din Romania.

Consumul de droguri, dependentele de alcool, de tutun, de calculator sau de jocuri de
noroc fac tot mai multe victime 1n societatea contemporand. Aceste fenomene medicale,
antropologice si psiho-sociale constituie si preocuparea cercetdtorilor care activeazd in cadrul
Temei 3, care studiaza adictia din perspective medicale, antropologice si psiho-sociale.
Principalele obiective ale acestei teme constau in: determinarea cauzelor care stau la baza
adictiilor, evidentierea prin metodele specifice antropologiei medicale a gradului de informare
privind diferitele tipuri de dependenta in randul tinerilor, precum si in identificarea problemelor
medicale si psiho-sociale ale dependentilor.

O abordare psiho-socio-medicald privind varsta a treia se realizeaza in cadrul Temei 4,
care 1si propune sd efectueze un studiu cantitativ si calitativ privind imbatranirea de succes.
Obiectivul general al acestei teme de cercetare este de a evalua varstnicul din punct de vedere
psihosocial si medical, pentru a identifica strategiile de preventie, tratament si reabilitare.
Obiectivele specifice constau in determinarea atitudinilor disfunctionale, a stimei de sine, a
depresiei, a anxietatii, a starii mentale si a calitdtii vietii varstnicului. De asemenea, se urmareste
realizarea unui profil al persoanelor varstnice active in corelatie cu statusul psihologic si social,
precum si determinarea gradului de realizare a imbatranirii de succes.

In cadrul Temei 5 sunt studiate diverse efecte ale migratiei in formarea si dezvoltarea
viitorului adult, in contextul globalizarii. Ca obiective principale ale acestei teme de cercetare pot
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fi enumerate urmatoarele: identificarea unor factori ce contribuie la transformarea stilului de viata
in contextul migratiei si identificarea din perspectivd antropologica a nevoilor bio-psihice
specifice etapelor de dezvoltare ontogenetice, indeosebi adolescentei.

Este de remarcat faptul ca pentru realizarea obiectivelor propuse, cercetatorii colaboreaza
cu diverse institutii, cum ar fi: Universitatea de Medicina si Farmacie ,,Carol Davila”, Bucuresti;
Agentia Nationald Antidrog; Asociatia Crucea Albastra pentru Roméania —,,CARO”; School of
Pharmacy, Keele University, Marea Britanie; Institutul de Sanatate Publica, Bucuresti si Craiova;
Institutul de Ocrotire a Mamei si Copilului (IOMC); Le Centre National de la Recherche
Scientifique (CNRS), Paris, France; Institutul Clinic Fundeni; Laboratorul de Eco-Antropologie,
Muzeul Omului Paris, Franta; Laboratorul de Ecologie Umana; Facultatea de Stiinte Semlalia a
Universitatii Cadi Ayyad, Marrakech, Maroc; Institutul National de Diabet, Nutritie si Boli
Metabolice ,,Prof. Dr. N. Paulescu”, Bucuresti; Institutul National de Gerontologie si Geriatrie
,Ana Aslan”; Muzeul Judetean de Stiintele Naturii Prahova, Ploiesti etc. De asemeneca,
numeroase personalitati din lumea stiintificd si medicald, din tara si din strdindtate, colaboreaza
cu cercetatorii nostri in vederea atingerii obiectivelor propuse. Printre acestia se numara: pr. conf.
dr. Constantin Necula, prof. dr. Martin Frisher, dr. Emilia Elena lancu, chestor Sorin Oprea, prof.
Frangoise Rovillé-Sausse si multi altii.

Cladirea Institutului de Antropologie, ridicatd in curtea Facultitii de Medicind ,,Carol
Davila” din Bucuresti, s-a dat In folosintd in anul 1937, cu ocazia Congresului international de
antropologie din acest an, prin eforturile profesorului Rainer. Institutul a fost inaugurat oficial in
1940, moment in care acesta se putea compara cu cele mai bune institutii similare ale unor tari de
veche traditie. Prin intreaga activitate de cercetare in domeniul antropologiei biomedicale, prin
problemele actuale abordate, cercetatorii Compartimentului de antropologie biomedicald al
Institutului de Antropologie ,,Fr. I. Rainer” incearcd sd se inscrie in tendinta ultimilor ani, de a
dezvolta antropologia biomedicald ca o ramura vasta a antropologiei fizice.

Aceasta lucrare s-a realizat avand la baza Proiectul de activitate al Compartimentului de
antropologie biomedicald al Institutului de Antropologie ,,Fr. I. Rainer”, predat si aprobat de
Sectia de Stiinte Medicale a Academiei Romane (din care face parte si institutul nostru), in
decembrie 2016.
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Tiganii, o categorie sociala etnic neomogena

Desi informatiile de specialitate despre romi/tigani sunt destul de consistente in zilele
noastre, unele informatii de epoci nu au fost comentate in profunzime. in cele ce urmeazi, vom
realiza o scurtd exegeza istoricd inspirati fiind de observatiile a doi céldtori straini in Tarile
Romane, un francez profesor de latina in Bucuresti, si un sirian, faimosul diacon Paul de Aleppo.
Observatiile celor doi arunca o noud lumind asupra unei realitdti demult uitate, i anume, ca in
afara de romi, au fost si alte etnii in starea de robie numita figanie. Aceste etnii sunt: sirieni, negri
din Etiopia sau chiar rusi si turci. Exegeza pe care o intentionam cuprinde doud parti, prima dintre
ele fiind consacrata probabilei legitimari mitice a robiei tiganilor.

In 1822, F. G. Laurencon, profesor de latind si franceza in Bucuresti, locuind timp de
doisprezece ani in capitald, scria despre tigani ca sunt de doua feluri. Primii ,,sunt albi «la fata»
sau cel putin de o culoare mai putin intunecatda” (Laurengon, 2005: 32), iar ,,ceilalti sunt tiganii
ratacitori, care traiesc tot timpul in corturi «facute» din rogojini proaste sau in paduri” (ibidem).
Laurencgon nota ca cea de-a doua categorie de tigani au pielea foarte neagra, sunt fierari, spoitori,
zlatari, lautari, ursari, ghicitori. Dar, din relatarea profesorului, observator impartial si deosebit de
pretios informator, razbate mirarea despre libertatea celei de-a doua categorii de tigani: ,,Mai
ciudat ca acesti tigani ratacitori sunt liberi si nu depind decat de un dregétor al principatului numit
armas” (ibidem, 33). Nu poate fi pusd la indoiala marturia francezului. Ceea ce parea ciudat
pentru acest om de cultura era faptul ca, in ciuda culorii negre, tiganii traditionali, caci despre ei
este vorba, erau liberi. De ce i se parea ciudata libertatea romilor nomazi? Probabil pentru ca in
Statele Unite ale Americii, temeiul biblic al sclaviei negrilor era blestemul lui Noe pus pe urmasii
fiului sau Ham. Cu adevarat, ursarii aveau documente domnesti prin care era interzis ca sa fie

197



facuti sclavi la manistiri. Astfel, in Uricariul, vol. 1, pp. 282-283, este reprodus un hrisov?
domnesc de la 1793, 25 martie, emis de Mihail Sutu voievod, in care este marturisit ca romii
ursari nomazi nu au fost sclavi. In epoca sclavagista din S.U.A., se considera ci rasele negroide
sunt inferioare din cauza blestemului lui Noe asupra urmasilor fiului sau Ham. Numele lui Ham
se traduce in ebraicd? prin ,,ars de soare”, sau ,,negru”. Coincidenti sau nu, dupi cum vom vedea
in continuare, in limba romani si celelalte limbi indiene, substantivul ,,gham/kham” inseamna
,soare”. La prima vedere, hinduismul nu are nimic in comun cu iudaismul. Totusi, istoria
comparatd a religiilor iudaica si hindusd ne va permite sa presupunem ca Moise a preluat
blestemul pus de Noe asupra lui Canaan din... hinduism. Hronograful, o carte cunoscuta in
mediul monastic, carte din care parintele Ilie Cleopa cita deseori in predicile sfintiei-sale,
marturiseste, citdindu-l pe istoricul evreu Flavius losefus, ca primele capitole ale Genezei au fost
scrise pe table de arama puse in doi stalpi de piatra care se aflau inca in Siria pe timpul lui Flavius
losefus (apud Babut, 2005: 90). Deci suntem indreptatiti sa afirmam ca sursa primelor capitole
din Geneza nu este Moise, ci Moise a preluat mituri mai vechi pe care le-a prelucrat. De altfel,
mitul potopului universal, apare si in epopeea lui Ghilgames, si in scrierile sacre hinduse Matsya
Purana si Padma Purana. Ceea ce este tulburator insa este conservarea numelor fiilor lui Noe, in
scrierea hindusa Padma Purana! Un englez, Francis Wilford, a descoperit ca Matsya Purana a
conservat numele celor trei fii ai lui Noe, Satyavrata in varianta hindusa, asa cum este ea redatd in
The History of British India , vol. I:

1.....prin jaloba ce au datu domniei mele, bulubasii si giuzii si toti tiganii cetasi ai acestor doue bresle cu plangere, cd
el dintru inceputuri au fost traitori statornicit in tara aceasta, purtdndu dajdele lor deapururea ca niste locuitori ai
pamentului care mai inainte au fost multi la numeru pentru ca din neamul acestora, din vechime danie pe la manastiri
si pe la boeri nu s'au datu, pazinduse privilegiile ce au avutu prin domnestile hrisove, cu legatura ca sa nu se deie
danie dintre dansii. Dar apoi in anii din urma ratacinduse hrisovele acele de la mana lor, s'au fost datu multi dintre
dangii danie cu hrisove, intru care vreme citi au remas nedati, fiind cuprinsi de frica daniilor, pe de alta parte
geremetisiti de catrd zapciii lor, cu chipu ca sa-i scape sd nu se dea danie, au remas cu totul fard de nadejde, si
temanduse ca nu cumva se cada si ei in robie pe la boeri, au fugitu de aice in Cordonul Nemtescu, si intr'alte parti
streine unde cei mai multi dintre dansii si acum se afla, si din pricina aceasta pre putini tigani au remas aice in tara.
Cérora macar cd mai pe urmd, de la luminatii domni hrisove 1i s'au fost datu cum ca nu se vor mai da danie, dar acele
hrisove fiind fard legatura de blastam arhieresc, pe urma tot nu s'au tinutu in sama, si ei au remasu petrecandu cu
prea multa frica, si deapururea ca o rand in inima lor locueste frica daniilor. Pentru care cu lacrimi s'au rugatu noue
ca sa'i punem la cale cu odihna lor, si sd le dam hrisovu cu legaturd de arhierescu blastdmu ca sa le iasa din inimi
frica aceasta, si sd se statorniceasca mai cu temeiu, adunanduse si cei fugiti pintr'alte parti de locu.”

2 http://biblehub.com/topical/h/ham.htm.
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,.Este povestit in Padma Purana, ca Satyavrata, a carui salvare miraculoasa dintr-un potop universal este
relatata pe larg in Matsya, a avut trei fii. Primul se numea Jyapeti, or Stapanul Pamantului. Ceilalti au fost
C’harma si Sharma, pronuntate in dialectele vulgare C’ham si Sham, asa cum auzim deseori Kishn pentru
Crishna. Patriarhul regal (pentru ca asa este descris in Purane) il iubea n special pe Jyapeti, caruia el i-a
dat toate regiunile pana la nordul Himalayei, Tn muntii Tnzapeziti, care s-au intins de la mare la mare, si
carora Caucaz le este o parte. Lui Sharma el i-a dat tarile de la sudul acelor munti: dar I-a blestemat pe
C’harma; pentru ca, atunci cand batranul monarh era beat cu bautura de orez, C’harm a rés; si el a fost ca
urmare sub blestemul tatalui sau sa devina sclavul sclavilor fratilor sai” (Mill, 1817: 102-103).

Ceea ce Wiflord a omis si ne relateze, a fost traducerea numelui C’harma/C’ham. In
evreieste, ca si In sanscritd, ,,ham” sau ,,kham/gham” inseamna, asa cum am mentionat, ,,ars de
soare, negru”. lata ca blestemul lui Ham, al rasei negroide adicd, a inceput in India. Observam ca
numele biblice Ham, Sem, Yafet, sunt prezente in Matsya Purana sub formele C'ham, Sham si
Jyapeti. Intr-adevir, in Vede este descrisi lupta rasei arya (arienii) contra rasei dasyu®
(dravidienii sau sclavii), rasd descrisd ca fiind negroidda, cu nasul aplatizat (,,anasika”) si
nerespectand religia hindusa. Se pare ci in Kashmir exista o colonie” a triburilor pierdute ale lui
Israel, in satul Gutlipora, la 30 km nord de Srinagar. Colonia este cunoscuta sub numele de Bani
Israel, sau ,,Fiii lui Israel”. Seful lor tribal, Mir Alam Nagshbandi, pretinde ca are 120 de ani, si
afirma ca ei sunt descendentii lui Iacob al lui Israel, de aceea ei sunt numiti Bani Israel. Se spune
cad in Kashmir, pe muntele Nebo, existdi mormantul profetului Musa, echivalentul arabic al
numelui Moise, iar o comunitate care locuieste pe acel munte se considera drept urmasa a lui
Musa Paigambar, sau Moise Profetul. Custodele actual al mormantului, Wali Rishi, afirma ca
stramosii lui l-au pazit de 900 de ani si declara ca acesta este mormantul marelui profet Moise
(Khayal, 2013). Servindu-se de aceste evidente, profesorul kashmirian de istorie Fida Mohammad
Hussain sustine ca Moise, fiind persecutat de faraonii egipteni, a ajuns in Kashmir si a murit la
varsta de 120 de ani, fiind Tnmormantat pe muntele Nebu in Bandipur, 50 kilometri nord-vest de
Srinagar (ibidem). Intr-adevar, Biblia sustine ci Moise a fost inmormantat pe muntele Nebo.

% Das in limba romilor ca si in hindi inseamni ,,sclav”. Romii din Bulgaria ii denumesc pe cei din Roménia si Grecia
drept ,,roma das(ikane)”, cu sensul de romi sclavi ai religiei crestine, deoarece majoritatea romilor bulgari erau
musulmani. Romii musulmani se numesc ,,roma khorakhane/horahane”, adica romi care respecta Coranul.

4 Noi am devenit musulmani cu multe secole in urma si inaintea convertirii noastre noi am fost budisti. Inainte de
asta noi am fost Bani Israel. Noi am fost destinati sa suferim si am fost imprastiati in toatd lumea si noi am venit in
Kashmir prin Gilgit si Chitral, 1asand pe unii din fratii nostrii in Iran, Turcia, Samarkand si Afghanistan”, spune Mira
Alam (Khayal, 2013).
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Ciudate coincidente, numele celor trei fii ai lui Noe prezente in Puranele hinduse, ca si numele
muntelui Nebo din Biblie unde a fost ingropat Moise, aflat in Kashmir si pazit de o comunitate
numitd urmasii lui Moise. Putem presupune ca mitul biblic al potopului universal, precum si cel
al blestemului rasei negre, este preluat din India? Daca da, nu este clar, dar este sigur ca romii au
plecat din India rasismului celor patru caste (,,chatur-varna”), mai precis, din cauza blestemului
pus pe rasa neagra de Manu/Noe, si au ajuns sa fie inrobifi din cauza aceluiasi blestem
preluat/existent in crestinism. In hinduismul oficial, motivatia fragmentarii violente a castelor
este bazata pe un verset celebru din Rig-Veda 10.90, numit ,,Purusha Sukta”, care spune ca
Dumnezeu (Brahma) a creat pe preotul brahmin din capul sau, pe luptator/kshatrya din pieptul
sau, pe taran/vaishya din burta sa, iar castele inferioare/shudra din picioarele sale. De aceea toti
shudra trebuie sa fie servitorii/sclavii castelor superioare. Din casta shudra face parte si sub-casta
dom/rom, nume purtat de romii europeni. Aceasta interpretare a dus la un rasism intens care
dureaza de peste 2500 de ani 1n India. Se crede cd romii au emigrat din India din cauza sclaviei
impuse de rasismul religios. Noi conchidem ca au ajuns sclavi in Romania pe acelasi principiu
indian conservat si in Biblie, adica blestemul lui Noe/Manu pus pe rasa neagra.

Revenind la F. G. Laurengon, intelegem ca doar unele triburi rome erau in starea de
sclavie extrema pe care profesorul Laurengon o descrie prin cuvintele ,,e ingaduit stapanilor sa-i
maltrateze, sa-i vanda, sa-i dea, intr-un cuvant sa faca cu ei ce vor” (Laurengon, 2005:32).
Intrebarea care ne risare in minte este: daca romii au fost luati in sclavie pe temeiul culorii
negre, atunci cum de au devenit albi, asa cum i-a descris Laurengon pe sclavii din prima
categorie? Stim ca legile roméanesti interziceau casatoriile mixte, tigani cu romani. lar daca
acestea se Intamplau, atunci romanul devenea tigan cu tot cu progeniturile sale. Cu cine se puteau
casatori presupusii romi, astfel Incat, in urma imixtiunii genetice, urmasii lor sa aibe piele alba?
Tot un document roméanesc® ne da raspunsul. In vechime, orice persoani, indiferent de etnie sau
originea geografica putea deveni tigan. Documentul urmator, datat la lasi, 25 martie 7217 (1704),
demonstreaza acest adevar uitat astazi:

°N. lorga, Studii si documente cu privire la istoria rominilor, vol. VII, partea 111, pp. 297-298.
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,»Eu Panaite Tiganul si cu fameia mea Safta scriem, [etc.], cum noi... am socotit si ne-am vandut dumisali
Hatmanului Lupului dirept doaidzaci lei batuti..., ca sa fim dumisali direpti robi Tigani, si cu copiii ce sa
vor naste dintru noi... Caci noi stapani n’am avut, ca eu Panaite Tiganul am fostu Turcu si m’am botedzat,
iard fameiea mia iaste Ruscd din Tara Leseasca; pentru aceia ne am vandut dumisale Hatmanului... Eu
Gligore diac de Camara am scris zapisul. Pun degetul «Safta Tiganca lui Panaite».”

Desi originea nevestei lui Panaite era clar specificata, ca fiind aceea de rusoaicd din Polonia, ea
semneaza ca Safta Tiganca, nu ,,Rusoaica”, asa cum era de asteptat. Noua ei stare de sclavie
anula etnia si constiinta identitatii sale si a copiilor ei. Daca Panaite era turc, intr-adevar nu putem
stii, desi el se recomanda asa, numele lui fiind de origine greaca, dar este greu de crezut ca o
rusoaicd sa se casatoreascad cu un tigan/rom, mai ales in acele timpuri. Putem considera totusi ca
din moment ce actul s-a facut dupa ce cuplul a incasat banii, adica cei 20 de lei, si acel Panaite s-a
botezat la ortodoxie (primind un nou nume?!), atunci Panaite nu mai putea fi nici turc sau
mahomedan, ci tigan. Prin urmare, el s-a inrolat de buna voie in stratul social al robilor tigani si
si-a asumat noua identitate de la inceputul documentului. Presupunem ca cei doi erau fugari din
Imperiul Otoman, el probabil salvand-o pe Safta, care va fi fost luata prinzoniera de vreun turc.
Singura posibilitate de a scdpa de urmaritori a fost fuga in Moldova. Daca era rom, cel mai
simplu s-ar fi dus la satra sa cu iubita lui, si ar fi cutreierat lumea. Este stiut cd romii in vechime
nu paraseau satra decat fiind luati in sclavie. Dar nefiind rom, a ales calea sclaviei pentru ca
avea nevoie de bani. Este limpede ca apelativul de tigan in cazul celor doi nu se referea la etnia
de romi, ci la starea sociala de sclavi. Dar cel mai convingdtor amanunt este marturia
musulmanului Panaite, care spune ca s-a botezat crestin ortodox pentru a putea fi facut sclav
tigan! Intr-adevir, nu era posibil ca un musulman si fie facut sclav, din cauza stipanirii turcesti.
Cat despre prezenta rusilor ca sclavi in Moldova, acesta este un fapt probat prin scrierea
lui lon Neculce, Letopisetul Tarii Moldovei®, in care este mentionati strimutarea a peste o suti de
mii de robi in Moldova de catre Stefan cel Mare. Acestia nu putea fi trecuti decat la starea sociala
a tiganiei, si doar cu acestia puteau sd se casatoreasca celelalte rase Tnrobite in tiganie. Satele de
rusi robi sunt mentionate si in Enciclopedia romdnda, unde despre comuna ieseanda Sirca

6 ,Multi oameni, birbati, muieri, copii, au scos in robie, mai mult de 100.000. Multi de aceia au asizat Stefan Voda
in tara sa, de si pana astizi traiaste limba ruseasca in Moldova, ales pre unde i-a descalecat, cd mai a treia parte
graiescu ruseste.” (Grigore Ureche, Letopiseful Tarii Moldovei, Sursa: http://adevarul.ro/locale/galati/istorii-
controversate-Stefan-mare-jefuitorul-fost-domnitorul-autor-deportari-masa-dus-distrugerea-sute-sates-
1 5589a342452e97e90aac0ee7/index.html).

201



descoperim ca era formata din sapte sate cu 3519 locuitori pe la anii 1900, ,,care odinioara au fost
Tigani robi §i rusi... acestia vorbesc romaneste” (Diaconovich, 1904: 967).

Asa cum am aratat in textul nostru ,,African sau Tigan”, in Tarile Romane au existat
africani din Etiopia si sirieni in starea de robie numita tiganie. Putem presupune ca si acestia cu
timpul s-au albit’ in urma cisitoriilor cu rusii adusi de Stefan cel Mare sau cu alte rase albe
inrobite. La randul sau, arhidiaconul Paul de Aleppo (1836: 132), vizitand Tarile Romane intre
anii 1653-1656, facea urmatoarea remarca despre sclavii arabi:

,»Este demn de remarcat cd cea mai mare parte a randasilor, care au grija de caii Begului si ai mai marilor
statului, sunt din tara noastra, si din Egipt, mahomedani si crestini. Ei au de altfel o mulfime de sclavi
negri cumpdrati, pe care in mod obisnuit ii cheama prin numele «Arab! Arab!». Ca atare, ei cred ca toti
oamenii din tara noastra sunt sclavi negri, sau grajdari; si pentru acest motiv ei se uitd cu nemultumire la
noi: si cand noi am ajuns in mijlocul lor, si ei 1-au vazut pe Patriarh, si stilul nostru si ceremoniile, si au
vazut citirea noastra eleganta a limbii grecesti, ei au fost foarte uimiti.”

Din fragmentul de mai sus, conchidem ca si sirienii §i egiptenii vazuti de arhidiacon erau
considerati tot in randul sclavilor, din cauza culorii pielii.

Relevanta, totusi, ramane marturia directd a profesorului Laurengon. Acesta fiind
contemporan cu fenomenul trait al sclaviei, nu putem sa-i ignoram observatiile pertinente. Pe
baza legilor reafirmate de Alexandru loan Mavrocordat (Peretz, 1931: 48) — legi care pedepseau
amestecul marital al tiganilor cu romanii prin trecerea moldoveanului liber la starea de tiganie —,
putem presupune cd unii romi au devenit albi si din cauza amestecului cu moldovenii, in acest
mod explicandu-se culoarea ,,mai putin intunecata” a tiganilor robi observatd de Laurencon.
Hrisovul de la 1785 sanctiona prin sclavie casatoria moldovenilor cu tiganii:

,»-..dupa obiceiul ce s'au urmat din vechiu, cum si pentru partea moldovineasca, ce s'au insotit pana acum
prin cununii cu partea tiganeasca, fiind si hotarari prin hrisoave Gospod, ca un moldovan de va priimi sa
ea tiganca sau moldovanca tigan, sa ramana robi ca niste tigani...” (Peretz, 1931: 62).

Hrisovul din care am reprodus mai sus era emis in 12 septembrie 1785, de boierii
moldoveni impreuna cu ierarhii Gavril, mitropolitul Moldovei, Leon, episcopul Ramnicului, si

" Povestea lui Harap-Alb este foarte sugestiva prin onomastica. Harapul fiind negru, cum de s-a albit?
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lacob, episcopul Husiului. Documentul era acceptat de voievodul Alexandru Ioan Mavrocordat si
semnat de doudzeci mari boieri dupa semnaturile Tnaltelor fete bisericesti.

In acelasi timp, observam cd nu toti romii au fost sclavi, mai ales pe temeiul hrisoavelor
domnesti citate de Zamfir Arbure:

»Asa de pilda sunt chrisove de la 1755 Novembre lanuarie 2, 1782 Decembre, 1892 Oct. 8, 1793 Martie
25, 1802 iunie 20, 1804 Febr. 20, in cari se zice ca: «dupa vechiul privilegiu, dat Tiganilor de Domni,
Tiganii domnesci nu se vor darui boierilor sau manastirilor»” (Arbure, 1898: 112).

Pe baza documentului lui Mihail Sutu si a marturiei lui Laurengon, putem afirma ca romii
au intrat tarziu in sclavie, adica atunci cand au pierdut hrisoavele prin care li se afirmau
privilegiile de a fi liberi. De asemenea, pe temeiul marturiei diaconului sirian Paul de Aleppo,
putem fi siguri cd africanii erau robi, ca si sirienii. In concluzie, putem spune ci nu orice tigan,
negru sau nu, este obligatoriu descendentul romilor sclavi, pentru ca redescoperirea unor surse
vechi si demne de crezare ne indreptateste sa afirmam ca unii dintre tiganii care nu stiu limba
romani sunt descendentii fostilor sclavi etnici sirieni sau etiopieni, care In urma sclaviei
indelungate si-au uitat limbile. Este putin probabil ca Paul de Aleppo sa fi gresit atunci cand a
scris cd romanii i-au confundat pe insotitorii sirieni ai diaconului Paul de Aleppo cu sclavii negri.
Desi textul in varianta englezeasca a scrierii diaconului sirian nu foloseste termenul de tigani, ci
pe acela de ,,grooms”, ,,grajdari”, continuarea frazei, ,,ei cred ca toti oamenii din tara noastra sunt
sclavi negri sau grajdari”, ne indeamna sa presupunem cé diaconului sirian i era rusine ca niste
conationali de-ai lui erau socotiti tigani. De asemenea, observatia francezului Laurencon — despre
culoarea tiganilor sclavi care ,,sunt albi «la fata» sau cel putin de o culoare mai putin intunecata”
— se poate referi la descendentii sclavilor negri de care diaconul Paul de Aleppo scria in anii
1650, care posibil ca s-au metisat cu alte etnii aflate In starea de tiganie, deoarece Laurencon
spune ca romii negri erau liberi. Este cunoscut faptul ca mariajele mixte intre romani §i figani
erau un fapt inevitabil, lucru ce a dus la legile stricte emise de Alexandru loan Mavrocordat
contra casatoriilor intre tigani si romani. Pe baza documentului emis de Sutu (nota 1), conchidem
ca sclavia romilor a durat mai putin de cinci sute de ani, acestia intrand in sclavie din cauza ca au
pierdut hrisoavele, ,,in anii din urma”, sau pentru ca hrisoavele nu erau intarite cu blestem
arhieresc, si, ca atare, boierilor nu avea de ce si le fie teama de vreo pedeapsa divina daca incalca
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ordinele domnitorului. Nelegarea hrisoavelor domnesti de scutire a tiganilor de danie catre
manastiri sau boieri cu blesteme/anateme poate sa reflecte nemultumirea inaltelor fete bisericesti
pentru ca erau lipsiti de fortd de munca, asa cum reiese din marturia lui Gheorghe Potra: ,,calugari
si egumeni s-au scandalizat foarte tare, nevoind cu nici un chip sa admita desrobirea tiganilor,
deoarece ziceau ei cd li se stirbesc drepturile lor sfinte, pe care le-au mostenit de la inceput, cand
le-au fost manastirile inchinate” (Potra, 2002 [1939]: 104).

Asadar, redescoperind ca sclavia/tigania a cuprins in sine o multitudine de grupuri etnice,
etiopieni, sirieni, gavaoni®, rusi, tatari etc., nu se mai poate considera pe baza conceptului de
simtire® cd orice cetitean roman care de acasi stic doar cd este tigan, firi a avea si Vreo
informatie ca in ascendenta sa s-a vorbit vreodati limba romani,'® este automat si etnic rom.
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Cercetari etnografice in Timocul sarbesc

In conditiile actuale, de globalizare a societitii, de tehnologizare si informatizare,
regiunile romanitatii din afara Romaniei reprezinta o sursa de reintoarcere la origini, o oaza
aproape neatinsa de modernul ritm galopant al Instrainarii.

Cultura populara conservatd de-a lungul mileniilor, cu obiceiuri mostenite Inca de la traci,
putin sau deloc alterate de slavism, crestinism sau urbanism, cu zeitdti pagane si ritualuri
precrestine, este alcdtuitd dintr-un sistem complex care, cercetat la scara zonei, reprezintd un
diamant neslefuit. Din pacate, acesta e pe cale sa-si piarda definitiv stralucirea. Migratiile de toate
felurile si-au pus amprenta asupra populatiei, iar ,,ciuma alba” a secolului tehnologiei avansate
si-a intins aripile si peste acest teritoriu.

In zona s-au facut destul de putine inregistrari, cercetitorii sarbi lovindu-se nu numai de
bariera de limba, ci si de suspiciunile populatiei locale. Cercetatorii romani s-au lovit de aceleasi
obstacole, chiar si lingvistice, fiindca desi graiurile folosite sunt romanesti, calchierile si
imprumuturile din sarba au dus la crearea, aldturi de arhaismele limbii nefiltrate prin evolutiile
gramaticii romanesti si neologismele adoptate din limbile popoarelor stapanitoare de-a lungul
istoriei, a unui limbaj care, la fel ca si graiurile din Romania, se deosebeste de la sat la sat, nu
numai de la o regiune la alta.

Intelegerea complexi a folclorului vorbitorilor de graiuri roménesti din Serbia de Nord-
Est poate fi realizatd prin prisma cunoasterii si intelegerii regiunii (ma refer aici la perceptia
tuturor aspectelor vietii, nu numai la cel lingvistic, ci si la cel social, istoric, psihologic etc). Din
pacate, cercetatorii originari din zona care nu au de Intdmpinat problemele legate de limba sau
chiar de apartenentd nationald sunt putini, iar dintre acestia, doi locuiesc in Franta, unul la
Belgrad, iar cei care au ales sda ramana in regiune si sa se ocupe de tot ce inseamna traditii,
obiceiuri, istorie se pot numara pe degetele unei maini. Cantecele, obiceiurile dispar in fiecare zi.
Oralitatea si specificitatea lor le condamna la pieire.
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Despre existenta unei populatii pe teritoriile actualei Serbii de nord-est vorbesc
(e adevarat ca nu multe) izvoare incd din antichitate: Herodot, Socrate, Clement Alexandrinul,
despre traci, iar cronicarii romani despre populatia romanizatd sau instalatd de catre romani pe
aceste teritorii. Scrieri mai pe larg despre aceste teritorii existd incepand din Evul Mediu, odata
cu Insemnarile cronicarilor domnesti si jurnalele de calatorie. Multe dintre documentele de ev
mediu s-au pierdut sau au fost facute pierdute, mai ales cele bisericesti. Dintre cele mai cunoscute
lucrari referitoare la regiunea Serbiei de Rasarit sunt, in general, cele din timpul apartenentei
acestei regiuni Imperiului Austro-Ungar sau Bulgar, cele mai cunoscute fiind scrierile lui Gustav
Adolf Kiippers, Felix Kanitz, Stojan Romanski. Numdarul lor s-a marit odatd cu trezirea
congtiintei nationale din epoca revolutiilor europene.

In 1943, apare la Bucuresti Romdnii din Timoc, culegere de izvoare ingrijiti de C.
Constante si A. Golopentia, cu o prefatd de dr. Sabin Manuila si o introducere de Emanoil
Bucuti, reeditatd la Timisoara in 2008, avand drept coordonator® pe profesorul universitar si, in
acelasi timp, cercetdtoarea Otilia Hedesan. Culegerea cuprinde, in doua volume, textele (traduse
in romaneste, acolo unde a fost cazul) referitoare la comunitatea de limba romaneasca de pe
teritoriul Serbiei de Nord-Est, asezata atat pe Valea Mlavei, a Dunarii, a Timokului, a Moravei, a
Pekului si Resavei, regiune denumita prin generalizare Timoc, texte semnate de Delatimoc, G.
Lejan, A. Ubicini, V. Jaksi¢, Szabo 16zsef, Dragoljub Ivanovic, Emile Picot, Gustav Weigand, G.
Valsan, G. Giuglea, L. T. Boga, Stojan Romanski, F. Kanitz, Emanoil Bucutd, Tihomir Pordevi¢,
Atanasie Popovici. Tot in 2008, tot la Timisoara, a aparut si colectia de studii si articole ,,Timoc*,
cu aceeasi coordonatoare, cu articole scrise de Otilia Hedesan, Alexandru Metea, Octavian
Metea, Al. Dumitrescu Jippa, Emil Petrovici, lon Pétrut. Asa cum se observa, in toate trei cartile,
scriitorii sunt si de origine romana, si sarbd, si straina.

Cercetatoarea de la Institutul de Studii Balcanice din Belgrad, Annemarie Sorescu
Marinkovi¢, a alcatuit o incercare de periodizare a cercetarilor etnologice a culturii populare a
romanilor din Timoc?, descriind lucririle celor de sus si adiugand prezentarea altelor mai noi,
cum ar fi, spre exemplu, cele ale lui Gheorghe Zbuchea, I. F. Dobrescu, N. L. Dobrescu, sau mai
vechi: Cantemir, lorga, Xenopol, Dimitrie Onciu, sau relativ vechi: Ljubomir Jovanovi¢. De
asemenea, sunt amintite studiile specializate, etnologice sau culegerile de folclor ale lui Ovid
Densusianu, L. A. Candrea si Th. Sperantia cu folclor din sudul Cazanelor Dunarii, C. Cosmescu

! Asa cum apare pe pagina a treia.
2 Annemarie Sorescu-Marinkovié, ,,Cultura populard a romanilor din Timoc — incercare de periodizare a cercetirilor
etnologice”, in Philologica Jassyensia, An I, Nr. I, 2006.
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cu poezii populare ale romanilor din Serbia, Vuk Karadi¢ cu cantecele populare culese de acesta
intr-o colectie daruitd lui Gheorghe Asachi. Alaturi de acestea, un loc important este acordat
cercetatorilor Biljana Sikimi¢, Slavoljub Gacovi¢ si Otilia Hedesan.

Sorescu-Marinkovi¢ arata ca in jurul anului 1965 a inceput o perioada de ample cercetari
etnologice ale satelor din estul Serbiei care s-a concretizat intr-o culegere de monografii si
publicarea unor studii si monografii zonale publicate in ,,Buletinul Muzeului de Etnografie si in
alte trei reviste de specialitate. La realizarea acestor publicatii au participat cercetatori sarbi, ca,
spre exemplu, Petar Kosti¢ care s-a ocupat de obiceiurile calendaristice de peste an, Nikola
Panteli¢ de structura familiei si de obiceiurile de nunta si Slobodan Zecevi¢ de fiintele mitice si
de cultul mortilor. Referindu-se la faptul cd si comunitatea internationald este interesatd de
comunitatea timoceand, Sorescu aminteste de etnologul si antropologul francez de origine din
Timoc, Dejan Dimitrijevi¢-Rufu, care a introdus termenul de identitate contextuald, caracterizand
relatia individului cu comunitatea locald, cu biserica si cu statul, cat si de lingvista de aceeasi
origine si cu aceeasi cetdtenie ca Rufu, Marijana Petrovi¢-Rignault. Considerat a fi cel mai
consistent studiu despre tinerii timoceni in contextul pastrarii traditiilor este “Will They Still Be
Dancing? Integration and Ethnic Transformation among Yugoslav Immigrants in Scandinavia”,
al sociologilor suedezi Carl-Urlik Schierup si Alexandra Alund, studiu referitor la tinerii stabiliti
in Danemarca si Suedia.

O mare parte a cercetdtorilor sarbi care au scris despre regiune au integrat ritualurile
comunitdtii romane 1n cele sarbesti. Nu este vorba insa din partea acestora despre o discriminare
individuala, avand la baza etnia romana, fiindca ignorarea deosebirilor etnice pe teritoriul Serbiei
este valabild si pentru restul minorititilor existente pe teritoriul tarii. In Serbia existd chiar o
fundamentare teoretica pentru acest tip comportamental. In 1974, cercetitorul Ivan Kovacevi¢ in
lucrarea sa ,,Influenta Romantismului in dezvoltarea etnologiei” a criticat vehement modul de
lucru al marelui om de cultura Vuk Karadi¢ (si pe cel al discipolilor acestuia) care a cules creatii
populare si a scris despre obiceiuri (intr-0 perioada a vietii a locuit la Kladovo si la Brza Palanka
si a adunat folclor romanesc din zond) Intr-un mod ,,inconstient, mecanic, contaminat de
autohtoni, fird nici un strop de responsabilitate fati de practicile contemporane™. Acelasi
cercetator, cativa ani mai tarziu, in subcapitolul intitulat ,,Etnologia in rationalismul sarbesc”, 1-a
ridicat in slavi pe Dositej Obradovi€ (si alaturi de el, pe alti nationalisti sarbi), printr-o analiza

3 Ivan Kovacevic, ,,De la etnologie la antropologie”, in Etnologia si antropologia: situatia actuald si perspective,
Colectia EI SANU 21, Belgrad, 2005, pp. 11-19.
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profunda a ideilor acestuia si a adaugat repertoriului propriu de postulate teza conform careia
etnologia sarbeasca ar fi avut un viitor mult mai stralucit daca aceste idei rationale ar fi
caracterizat-o de la inceput. Cat despre conceptul de etnologie, afirma ca trebuie folosit numai
unul national, a double insider syndrome, care si fie caracterizat de o dubla loialitate: de
nationalitate (exclusiv sarbeascd) si de clasd (comunistd), iar scrierile sd aiba o aplicabilitate
teoreticd nationala si politica.

Sfera publicistica legatd de Timoc si timoceni este mult mai bogata. La fel si cea
electronica unde abunda articole in presa on line sau video clipuri pe Youtube, Facebook etc.,
flash-uri care surprind un anumit eveniment, un anumit ceremonial, 0 anumita secventa ritualica.

Sorescu afirma ca ,,trebuie mentionat ca acest teren, chiar daca a fost vizitat de o serie de
cercetatori in ultimele doud veacuri, este unul extrem de ofertant. Regiunea este un adevarat
muzeu in aer liber, o zond extrem de traditionald, In care se pot Intalni obiceiuri si se pot culege
texte folclorice care s-au stins de mult in alte locuri. Este, pe scurt, un teren care, la inceputul
noului mileniu, inca isi asteapta cercetitorul”.*

# Annemarie Sorescu-Marinkovi¢, op.cit., p. 73-92.
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Minoritati discrete si modernizare in Europa de Sud-Est!

In acest articol imi propun si argumentez ci datoritd ,,modernizirii intirziate”/belated
modernization a tarilor Europei de Sud-Est, conceptul de ,,minoritate nationald” este inadecvat si
ineficace pentru abordarea problematicii ,.identitatilor discrete”/hidden identities (Promitzer,
2009). Explorez mai intai felul in care societatea rurald in curs de modernizare a asimilat
conceptul de natiune impus ca program modernizator de o elitd centrala. Ma opresc ulterior la
reactiile anti-modernizatoare elaborate si ele in capitala politica a tarii respective pe baza unui
,limbaj interpretativ”’, care a modificat conginutul proiectului de constructie nationald/national
building-up (Rizescu, 2000). Chiar daca acest discurs se refera direct la ,,popor” si ,,natiune”, el
este total strdin de societatea rurald majoritara. Sursa principald a acestui discurs paralel trebuie
cautata de aceea 1n altd parte, anume in sentimentul de periferie a modernizarii, in frustrarile
elitelor centrale de a fi ,,colonizate intern” (Hechter, 1975). Referinta la elitele politice din tarile
sistemului postcolonial incearci si puni mai bine in lumini acest argument. In incheierea
sectiunii incerc sa argumentez in ce sens cursul modernizarii dupa model national in Europa de
Sud-Est face inutil conceptul de ,,minoritate nationala”. Cartea Cultural Intimacy, a lui Michael
Herzfeld, se constituie in principala referinta (Herzfeld, 1997).

Aceastd perspectiva integrata poate fi documentatd in cazurile a cel putin catorva dintre
aceste grupuri. Etichetarea ca minoritate este daca nu respinsa din capul locului, cel putin golita
de continut, relativizatd si transformatd uneori in opusul ei. Aromanii, de pilda, un grup de
populatie din Europa de Sud-Est a carei elitd a incercat odata cu toate celelalte elite locale
balcanice sa elaboreze o identitate etnica bazata pe modelul natiunii politice (Peyfuss, 1994), apar

* Institutul de Studii Sud-Est Europene, Bucuresti.
! Articolul a fost elaborat pe baza cercetirilor realizate in cadrul unei burse acordate de Colegiul Noua Europa, anul
universitar 2009-2010.
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astdzi tocmai din aceasta cauza ca o ,,minoritate care se comportd ca o majoritate” (Kahl, 2002).
Rudarii din Bulgaria se impotrivesc si ei din rasputeri in a fi identificati cu minoritatea roma,
preferand fie o identitate etnica bazatd pe limba materna, romana, fie una bazatd pe tara in care
traiesc (Serban, 2007). Catolicii/ceangaii din provincia istorica a Moldovei folosesc o schema
ingenioasd pentru a evita termenul de minoritate, afirmand cé in timp ce la scara Intregii tari sunt
intr-adevar o ,,minoritate”, in societatea locala, in judetele in care traiesc sunt de fapt ,,0
majoritate” (Serban, 2004).

Pe de o parte, nu contest ca multora dintre aceste grupuri cu identitati discrete le lipsesc si
in ziua de azi institutiile, mecanismele si capacitatea de a-si conserva cultura nativa, practicile
cotidiene si, in cele din urma, un nivel satisfacator de sigurantda mentald (Herzfeld, 1997: 20). Asa
cum am spus, membrii acestor grupuri au fost printre primele victime ale impunerii modernizarii,
fie ca aceasta a insemnat lipsirea de atributele puterii politice/dis-empowerment si transformarea
laolaltd cu majoritatea sociali intr-o masa de ,,cetiteni-tirani”/peasant-citizens?, fie ci rizboaiele
civile si conflictele etnice 1-au antrenat fara voia lor.

Pe de altd parte, incerc sd pun in discutie impregnarea in cazul lor a etnicitatii cu
ingredientele puterii politice si a culturii afiliate ei asa cum au rezultat acestea in urma
modernizarii dupa modelul national. Termenul de ,,minoritate (nationald)” contine aceste din
urmad ingrediente, si odatd cu ele, atat esecul statului natiune cat si, mai grav, resentimentele,
frustrarile, care au decurs de aici si care au fost transformate de o parte a elitei, mai ales
intelectuale, a capitalei politice intr-un discurs anti-modernizator, ultranationalist. Discursurile
despre ,,puritatea” etnica, ,,superioritatea” nationald, despre ,,popor” etc., nu au de-a face insa cu
starea de fapt a societitilor proteice, deschise, din Europa de Sud-Est. In fiecare din tarile sud-est
europene aceste discursuri reprezinta elaborari intelectuale ale unor elite care le-au pus pe seama
,.cetatenilor obisnuiti”/common people (Creed and Ching, 1997: 29).

Modelul ,,statului policentric” adecvat conceptului de granite etnice/ethnic boundaries si
organizarii diferentelor culturale pe care Fredrik Barth il schiteaza este prea putin compatibil cu
modelul statului national (Barth, 1998), dupa care a avut loc in ultimele doua secole programul de
modernizare a societatilor din Europa de Sud-Est. Desi nu se refera la etnicitate Tn conceptia lui
Fredrik Barth, autorii care au abordat genealogia conceptului de minoritd{i discrete atrag si ei
atentia cd in contextul modernizarii politice si culturale in Europa de Sud-Est modelul natiunii a

2 Lucririle recente pe aceasti temi se plaseazi in filiatia cértii clasice a lui Eugen Weber, Peasants into Frenchmen
(Weber, 1976).
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fost disonant. In acest sens, de pildi Christian Promitzer subliniazi ci Imperiul Otoman a
promovat continuu la nivel local o politica de autoguvernare sub forma milet-ului, ceea ce a facut
ca modelul occidental al natiunii sd se confrunte cu o puternicd rezistentd atunci cand elitele
politice l-au ales ca varianta a modernizarii (Promitzer, 2009). Aceasta reprezinta o diferenta
fundamentald fatd de tarile vest europene unde natiunea a insemnat comunitatea cetitenilor
indiferent de etnie. Modelul sud-est european se apropie oarecum de cazul Germaniei si Austriei,
afirma Christian Promitzer.

Observatiile pe care Promitzer le face legat de termenul de milet ilustreaza continutul
plastic, mobil si deschis remodelarii pe care etnicitatea il are in Europa de Sud-Est. Pot fi citate
astfel si alte cazuri si circumstante in care termenul de milet insusi a devenit etnonim. De pilda,
romii musulmanii (xoraxane cigani) din regiunea Veliko Turnovo in Bulgaria se identificau la
recensamintele de la sfarsitul secolului al 19-lea prin acest termen ca etnie separatid. La acea
vreme, termenul denumea populatia de credinta islamica, singura care avea drepturi civile depline
inainte de 1880 in timpul administratiei otomane. Termenul este incad prezent Tn mijlocul acestei
populatii (Kolev si Krimova, 2005).

Lipsa institutiilor, practicilor si reflexelor ce tin de statul natiune in sens modern
occidental nu caracterizeaza in tarile Europei de Sud-Est numai grupurile cu identitati discrete
sau minoritatile nationale. Pe de o parte, principalul actor al modernizarii in aceste tari a fost
statul, dar un ,stat slab” sau ,,capturat” (Meurs and Mungiu-Pippidi, 2010). Aceasta a dus la
colonizarea institutiilor politice si a puterii concentrate in capitala tarii de catre retelele grupurilor
de interese, sau de catre elite neomogene, fie regionale, fie diferite ca varsta si competente
politice. Nu mai pufin importanta a fost si influenta echilibrului de putere la nivel international.
De multe ori decizii care priveau strict politica interna au fost determinate de presiunea sau
interventia unor ,,mari puteri” (Jowitt, 1978). Programul de modernizare s-a transformat astfel
intr-o ,,fatada formal moderna” (Kenneth Jowitt). Decuplarea politicilor modernizatoare de tara
reald a usurat la nivelul de baza al unor societati compuse din ,,cetateni-tarani” negocierea si
persistenta unor identitdti bazate pe solidaritati traditionale. In acest sens, se poate afirma ca
intreaga masa a cetatenilor obisnuiti/common people a fost lipsita de atributele puterii politice in
favoarea elitei din capitala.

Pe de alta parte, o diferentd esentiala intre modernizarea dupa model national din statele
vestice si cele ale modernizarii intarziate din est a constat in semnificatia si functiile conceptului
de natiune. In timp ce natiunea a fost pusa in tarile vestice in relatie cu ,,individul, societatea si
statul”, in estul Europei, inclusiv in Europa de Sud-Est, natiunea a avut un continut cultural, etnic,
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fiind importata si reelaboratd pe baza unei canon cultural local impotriva influentei politice si de
idei din vest (Rizescu, 2000: 38). In opinia recenti a unor autori, radicalizarea discursului
nationalist a dus in tari precum Romania perioadei interbelice la elaborarea unei ,,metafizici
nationale”, in timp ce Tn Bulgaria vecina in aceeasi perioada acest discurs a imbracat forma unui
nrealism magic” (Trencsényi, 2007). Discursul public aglutinat in jurul temelor privind
modernizarea politicd si mai ales constructia nationala nu a urmarit de aceea distinctia — ce a
caracterizat modernizarea vest europeand — intre norme si stari de fapt, ci s-a multiplicat in cel
putin doud registre: limbajul politic propriu inspirat din gandirea politicd occidentald, si un
,,limbaj interpretativ”’, provenit si el din traditiile intelectuale occidentale, dar mixat cu forme ale
culturii locale. Functia celui din urma a fost constanta de-a lungul istoriei modernizarii, oferind o
alternativa, aparent locala, programului modernizator dominant §i de constructie prin conotatiile
sale a continutului afectiv al natiunii (Rizescu, 2000: 27).

Cel putin o parte a lucrdrilor care au abordat temele modernizarii politice a tarilor din
Europa de Sud-Est, a aparitiei ,,cetateanului-taran” si a ,,ontologiilor nationale”, au ca premisa
nedeclaratd raspandirea unei culturi politice atasate acestor procese politice si mentale la
nivelurile societatilor traditionale, mai scurt spus, intre cetatenii obisnuiti. Rationamentul nu tine
cont insd de tipul rezistentelor rurale la care societdtile traditionale din Europa de Sud-Est au
recurs, indiferent ca discursul modernizator din capitala statului era clar occidentalizant sau
dimpotriva, asa cum subliniam la sfarsitul paragrafului anterior, compus intr-un ,limbaj
interpretativ”, anti-modernizator. Reprezentarea societatilor rurale ca un tot unitar, ca ,,Popor”, nu
are nimic de-a face cu starea de fapt. Rezistentele rurale au existat, este adevarat, si au fost
redutabile, dar, asa cum voi incerca sa sugerez in partea finald a articolului, ele nu pot fi
identificate prin discursurile radical nationaliste, prin utopiile politice anti-modernizatoare.
Identitatile discrete se inscriu intre aceste categorii ale rezistentei rurale, insasi conservarea si
persistenta lor pand in perioada post-comunista fiind o proba cad discursurile radical nationaliste
Nnu s-au raspandit Tn ansamblul societatii de ,,cetateni-tarani”.

Discursul nationalist, antimodernizator si radical a respins insasi notiunea de ,,minoritate
nationald”, notiune lansatd in perioada interbelica si asimilatd in cateva state din Europa de Sud-
Est programului modernizator asumat de establishment-ul politic. S-a argumentat insd ca
discursul nationalist din tarile Europei de Sud-Est se inspird din gandirea politica occidentala,
fapt care ar justifica includerea lui in discursul mai larg modernizator. Chiar si in cazurile unor
intelectuali radicali si oponenti ai democratiei clasice constitutionale, precum Emil Cioran, in
Romania, si Yanko Yanev, In Bulgaria, au fost reconsiderate si reinterpretate miturile fondatoare
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ale natiunii prin prisma conceptelor si curentelor filozofiei occidentale (Hitchins, 2005). Tema
este complexd si nu intenfionez sd o abordez aici. Ceea ce vreau 1nsa sd pun in lumind este
principalul resort datoritd caruia acest discurs a respins conceptul de minoritate nationala.
Identificarea acestui resort permite degajarea premiselor teoretice prin care conceptul de
minoritate/identitate discretd apare ca o alternativa viabila fatd de cel de minoritate nationala, cel
putin in cazurile societatilor din tarile Europei de Sud-Est.

Intr-un anumit sens, conceptul de natiune bazati pe o culturid omogena si uniforma a fost
raspandit in tarile sud-est europene odata cu anii interbelici. Agentul ei a fost insa o parte a elitei
intelectuale, cu o anumita educatie si activand in mediul urban. Separatia urban-rural este In prim
plan, indiferent ca ,,urbanitatea” este respinsa sau acceptatd. Ceea ce face intr-adevar diferenta
este perspectiva ,,developmentalistd” si schematicd prin care discursul antimodernizator,
nationalist, 1s1 valideaza superioritatea ,,urbana” in fata ,rusticilor” (Creed si Ching, 1997: 5).
Este adevarat ca din perspectiva societatii rurale, taranesti, care aspira la ,,idealul” vietii urbane,
clivajul rustic-urban este si el sofisticat. Rusticii aspird la viata urbana, dar ajunsi aici sunt
dezamagiti de amestecul de tarani si oraseni, de ,,orasele populate cu tarani” (ibidem, 17-19),
orase ,,(r)urbanizate” (Roth, 1997). Afirmarea ,,marginalitdtii rustice”/rustic marginality duce
totusi la ,,capatarea unor atribute de putere”/empowerment dar nu prin intermediul unui discurs
antimodernizator si radical, ci prin persistenta ,,rezistentelor” (Creed si Ching, 1997).

Resortul discursului radical nationalist, exprimat in tipul de limbaj interpretativ mentionat
mai sus, nu este agsadar dat de o cunoastere a starii de fapt a societdtii native, majoritar rurale.
Dimpotriva, asa cum nota Kenneth Jowitt, citat mai sus, separarea discursului despre modernizare
de starea de fapt si datele empirice ale societatilor respective provine tocmai din modelul
,,modernizarii de fatada” desfasurat in aceste tari (Chirot, 1989: 379-388). Analize recente ale
nationalismelor Europei de Sud-Est, analize realizate de istorici, dar in comparatic cu
nationalismele din statele apdrute in perioada post-coloniald, argumenteazd cd aparitia
nationalismelor balcanice se datoreaza unui mod specific de a concepe istoria $i modernitatea.
Modelul occidental impune un tip de modernitate specific, ca si o temporalitate, lineara,
progresiva, fata de care tarile din valurile ulterioare ale modernizarii, inclusiv cele din Europa de
Sud-Est, sunt in mod fatal ,,inapoiate” (Todorova, 2005). Este vorba de a depasi decalajul,
complexele si frustrarile acumulate in cursul modernizarii acestor tari fatd de ariile vest europene.
Ca acest lucru se poate face prin deconstructia unor imagini precum cea a ,,Balcanilor” sau prin
rafinarea perspectivelor de analiza, problema cheie raméne aceeasi.
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Nu insist asupra acestei tematici, extrem de interesante si fertile teoretic. Retin doar, in
contextul subiectului acestui articol, ca includerea nationalismelor din perioada post coloniald in
analiza cazurilor din Europa de Sud-Est resemnifica ideea de natiune si concepte corelate precum
cel de identitate, minoritate, etnicitate. Un demers similar intreprinde si Michael Herzfeld, dar din
punctul de vedere al unui antropolog. Inchei articolul cu punctarea argumentelor sale privind
ideea de natiune si minoritate nationala.

Implantarea modelului national in istoria modernizarii tarilor sud-est europene a avut ca
resort mai degraba comparatia cu statele vest europene decat adecvarea la situatiile unor societati
rurale, ,rustice”. In aceste societafi rurale, puterea politicd in sensul ei institutionalizat a fost
prezenta, Insd cumva extern, intotdeauna la granite, indiferent ca aceste granite erau geografic
importante — Dunarea de exemplu, sau Marea Egee, in cazul Imperiul Otoman — sau reprezentau
mai degraba mental limitele teritoriale ale unei localitati, unui sat, tirg sau municipiu. Modelul
natiunii, chiar si in varianta durd a natiunii culturale, nu a depasit nici el aceste limite. Asa cum
foarte plastic se exprima Michael Herzfeld in cazul Greciei, nationalismul este o ,,politica a
insuficientei”/politics of mereness (1997: 94).

In acest context, modelul national in Europa de Sud-Est a ajuns si nege interesele
grupurilor minoritare: ,,nationalismul, indeosebi in formele hegemonice care neaga interesele
minoritatilor, reproduce adesea structuri de putere mult mai extinse... Aceasta este valabil mai
ales pentru tarile a ciror marginalitate politica face din promovarea anumitor particularitati
culturale o misiune cruciald legata de supravietuirea tarilor respective” (ibidem, 92). Herzfeld
accentueazd insd cd esentializarea modelului national, un fapt mai usor de detectat, are
corespondent in esentializarea grupurilor marginale, intre care minoritatile nationale (ibidem,
166-167). Or, principiul tolerantei impus de reificarea minoritatilor nationale are consecinte
comparabile cu nationalismul: ,logica tolerantei, care este giratda de termeni precum
multiculturalism si diversitate culturala, poate intari sentimentul de alteritate delegand in acelasi
timp premisele democratice privind egalitatea civica exclusiv grupului majoritar” (ibidem, 83).

Programele de modernizare au adus asadar modelul national intr-un spatiu cultural
proteic, al carui continut este greu de analizat prin intermediul conceptelor conexe acestui model
(ibidem: 61-68). Diseminarea acestui model de natiune culturala, sau ,,disemia” cu termenul lui
Michael Herzfeld, duce la ,,de-reificarea” lui. Remodelarea are loc ca urmare a strategiilor de
rezistenta pe care common people le construiesc ca raspuns la presiunea statului. La baza acestora
sta ideea de stat, care, in randul common people, este formata dintr-0 serie de simboluri/icons.
Prin intermediul lor, cetdtenii obisnuiti negociaza relatiile cu autoritatile locale, cu birocratia, dar
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isi si reprezinta ,,intimitatea culturala”/cultural intimacy ca pe un spatiu colectiv in care diferitele
identitati coexista ,,poetic”. Analiza lui Michael Herzfeld este sofisticata. El se inspira din teoriile
pragmatismului lingvistic (John Austin) ca si din cele ale textului literar. Nu intru 1n detalii desi
analiza are o legatura directd cu tema articolului de fata. Mentionez totusi ideea ca modelul
national, ca si cele corelate lui precum identitatea etnicd, minoritatile nationale, au fost
,,poetizate” spune Michael Herzfeld, dar in sensul grecesc al verbului poiein, a actiona (ibidem,
142).

In incheierea articolului putem conchide ci minorititile discrete/hidden minorities se
sustrag intentionat in a-si delimita strict identitatea culturald, empatizeaza, se identifica si adesea
asimileaza diferentele culturale ale celorlal{i. Miezul dur al identidatii lor este dat mai degraba de
rezistenta tacitd fatd de modele modernizatoare impuse de elitele din capitala tarii. In aceasti
privinta, sunt solidare cu restul majoritar al societatii, adeseori taranesti sau rurale, care la o scara
mai mare adopta acelasi tip de strategii de rezistentd. Motivul rezistentelor poate fi diferit in cele
doua cazuri, dar ,,inamicul” este acelasi. De aici si aparenta ,,invizibilitate” a identitatilor discrete.

BIBLIOGRAFIE

Barth, Fredrik, 1998 [1969], “Introduction”, in Fredrik Barth (ed.), Ethnic Groups and
Boundaries. The Social Organization of Cultural Difference, Long Grove: Waveland
Press, Prospect Heights, pp.12-36.

Chirot, Daniel, 1989, “Ideology, Reality and Competing Models of Development in Eastern
Europe Between the Two World Wars”, in East European Politics and Societies, vol. 3,
nr. 3, pp. 378-411.

Creed, Gerald W., Barbara Ching, 1997, “Recognizing Rusticity. Identity and Power of Place”, in
Gerald W. Creed and Barbara Ching (eds.), Knowing Your Place. Rural Identity and
Cultural Hierarchy, New York and London: Routledge, pp. 1-38.

Hechter, Michael, 1975, Internal Colonialism. The Celtic Fringe in British National
Development, London: Routledge.

Herzfeld, Michael, 1997, Cultural Intimacy: Social Poetics in the Nation-State, New York and
London: Routledge.

Hitchins, Keith, 2005, “Modernity and Angst between the World Wars: Emil Cioran and Yanko
Yanev”, in Alexandru Zub and Adrian Cioflanca (eds.), Cultura politica si politici

217


http://library.nec.ro/cgi-bin/ViewTitluLite.cgi?l=ro&TID=14940
http://library.nec.ro/cgi-bin/ViewTitluLite.cgi?l=ro&TID=14940

culturale in Romdnia moderna, lasi: Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, pp.
151-165.

Jowitt, Kenneth, 1978, “The sociocultural bases of national dependency in peasant societies”, in
Kenneth Jowitt (ed.), Social change in Romania: 1860-1940. A debate on development in
an European nation, Berkeley: University of California, pp. 1-30.

Kahl, Thede, 2002, “The Ethnicity of Aromanians after 1990: the Identity of a Minority that
Behaves like a Majority”, in Ethnologia Balkanica, vol. 6, pp. 145-170.

Kolev, Dimitur, Teodora Krumova, 2005, Mezhdu Scila i Xaribda. Za identicnostta na mileta,
Veliko Turnovo: Astarta.

Meurs, Win van, Alina Mungiu-Pippidi (eds.), 2010, Ottomans into Europeans: State and
Institution Building in South Eastern Europe, London: C. Hurst & Co Publisher Ltd.

Peyfuss, Max D., 1994, Chestiunea aromdneasca, Bucuresti: Editura Enciclopedica.

Promitzer, Christian, 2009, “Small is beautiful: The issue of hidden minorities in Central Europe
and the Balkans”, in C. Promitzer, K. J. Hermanik, E. Staudinger (eds.), (Hidden)
Minorities: language and ethnic identity between Central Europe and the Balkans, Berlin:
Lit, pp. 75-108.

Rizescu, Victor, 2000, “Romania as a ‘Periphery’: Social Change and Intellectual Evolution”, in
Bogdan Murgescu (ed.), Romania and Europa. Modernization as Temptation,
Modernization as Threat, Bucharest: ALLFA, Edition Korber Stiftung. pp. 29-41.

Roth, Klaus, 1997, Bourgeois Culture and Civil Society in Southeast Europe. A Contribution to
the Debate on Modernization, Turku: Nordic Institute of Folklore.

Serban, Stelu, 2004, ,,Catolici si ortodocsi in Moldova, aspecte ideologice si sociale n sate mixte
confesional”, in Sociologie romdneasca, vol 2, no. 1, pp. 117-140.

Serban, Stelu, 2007, “Politics against ethnicity. The case of Rudari from Varna district”, in
Serban Stelu (ed.), The Romanian-speaking population in Bulgaria, Bucuresti: Paideia,
pp. 241-276.

Todorova, Maria, 2005, “The Trap of Backwardness: Modernity, Temporality and the Study of
Eastern European Nationalism”, in Slavic Review, vol. 64, no.1, pp. 140-164.

Trencsényi, Balasz, 2007, How to think about Balkans. Culture, Region, Identity, Sofia, Center
for Advanced Studies’ Working Papers (www.cas.bg).

Weber, Eugen, 1976, La fin des terroirs. La modernisation de la France rurale (1870-1914),
Paris: Fayard.

218


http://www.cas.bg/

Anuarul societatii prahovene de
antropologie generala, nr. 3 (2017)

Stelu Serban™
steluserban@yahoo.com

Hidden minorities and modernization in South East Europe**!

In this paper | intend to argue that due to “belated modernization” of the South-East
Europe countries, the concept of “national minority” is inappropriate and useless in the approach
of hidden minority issue (Promitzer, 2009).

First, 1 will explore the way in which the rural society, subject to ongoing modernization,
has assimilated the concept of nation, imposed as a modernizing program by someone from the
central elite. Then, I will review anti-modernization reactions drawn up also by the upper political
elite, based on an ,interpretative language” which modified the content of the national
building-up project (Rizescu, 2000). Although this discourse has directly referred to “people” and
“nation”, it was fully exterior to the majority of rural society. Core source of this parallel
discourse must be therefore sought in other directions, namely considering the feeling of
peripheral modernization, in frustrations of central elites of being “internally colonized”
(Hechter, 1975). Reference to political elites in countries of post-colonial system tries to better
stress this argument. In the ending part, | try to argue in which way the modernization course,
complying with the national pattern in South East Europe, makes useless the concept of “national
minority”. The volume Cultural Intimacy by Michael Herzfeld thus represents the core reference
in this respect.

Such multifaceted perspective could be motivated in cases of at least some of the hidden
minorities. Labeling as minority is, if not rejected from the very beginning, at least empty of its
content, relativized and sometimes transformed in its opposite. Aromanians, for instance, a group
of population of South East Europe whose elite tried, along with the other local Balkan elites, to

* Institute for South East European Studies, Bucharest, Romania.

** Thanks to Andreia-Elena Neagu (Moreni) for her help in reviewing the English variant of this paper.

! The research for this paper was done in the frame of the New Europe College’s research programs, 2009-2010 year.
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draw up an ethnical identity based on the pattern of political nation (Peyfuss, 1994), seems today,
just due to this reason, as a ,,minority behaving as a majority” (Kahl, 2002). The Rudars of
Bulgaria strongly oppose to be identified with the “Roma minority”, preferring either an ethnical
identity based on mother tongue, Romanian, or one based on the country where they live (Serban,
2007). Catholics/Tchangos of Moldavia use an ingenious scheme to avoid a minority labeling,
saying, whilst on the entire country scale they are indeed a “minority”, in the local society, in
counties where they live, they are in fact a “majority” (Serban, 2004).

On one hand, I do not deny that many of the groups with hidden identities are even today
deprived of institutions, mechanisms and capacity to preserve their native culture, everyday life
customs, a satisfactory level of mental balance, and eventually somatic certainty (Herzfeld, 1997:
20). The members of such groups were among the first victims of imposing modernization, either
meaning their “disempowerment” and transformation — along with the social majority — into a
mass of “peasant-citizens™?, or civil wars and ethnical conflicts involved them, with no free will
from their side.

On the other hand, I try to substantiate discussions, in their case, of ethnicity impregnated
with political power elements and of its affiliated culture, as these have resulted following the
modernization in line with national pattern. The notion of “minority (national)” contains in itself
the latter elements and together with them both the failure of the state nation and, most seriously,
resentments and frustrations arising thereof, which have been transformed by a part of the elite
(especially intellectual) from the political capital city into an anti-modernizing, ultra-nationalist
discourse. Speeches on ethnical “purity”, national “superiority”, on the “people” etc., are not
related to the state of proteic, mobile societies, of South East Europe. In each country of South
East Europe, such discourses mean intellectual performances of some elites which ascribed them
to “common people” (Creed and Ching, 1997: 29).

The “poly-centric state” pattern adequate to ethnic boundaries and cultural organization
difference, sketched by Fredrik Barth (1998), has little compatibility with the “national state”
pattern that was the model for modernization in South East Europe within the last two centuries.
Although they do not refer to the Fredrik Barth’s ethnicity concept, scholars approaching the
genealogy of hidden minorities’ concept draw also attention that in the context of political and
cultural modernization in South East Europe, the nation pattern was a dissonant one. To this
meaning, Christian Promitzer, for instance, outlines that the Ottoman Empire promoted at local

2 Recent papers on this theme follow the classical book of Eugen Weber, La fin des terroir (Weber 1976).
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level a policy of self-governing in the form of milet, which made the Western pattern of nation be
confronted with a powerful resistance when it has been selected by political elites as an
alternative to the modernization (Promitzer, 2009). This is a fundamental difference given the
West European countries where the nation meant the community of citizens irrespective of their
ethnic belonging. South East European pattern is somehow close to the Germany and Austria
cases, Promitzer notices.

Remarks that Promitzer makes in relation to milet term mirror the suggestive and mobile
content open to re-shaping owned by the ethnicity in South East Europe. As such, other cases and
circumstances could be quoted, in which the milet itself has become an ethnonym. For instance,
Muslim Roma (xoraxane cigani) of Veliko Turnovo of Bulgaria identified themselves by this
term as a separate ethnic group in the census carried out by the end of 19" century. At that time,
the milet denominated the population of Islamic religion (faith), the sole enjoying full civil rights
prior to the year of 1880, during Ottoman administration. The word is still used by this population
(Kolev and Krumova, 2005).

Lack of institutions, practices and reflections pertaining to the state nation, in a modern,
Western meaning, does not feature in South East Europe countries only the groups with hidden
identities or national minorities. On one hand, the core player of modernization in such countries
was the state, but a weak or ,,captured” state (Meurs and Mungiu-Pippidi, 2010). This caused the
colonization of political institutions and power concentrated in the capital of the country by
networks representing groups of interests or by non-homogenous elites, either regional or
different in terms of age and political competences. No less important was the influence of power
balance at the international level. In many cases, decisions, strictly related to domestic policy,
have been determined by pressure or interference of some “great powers”. Thus, the
modernization program was transformed into a “formally modern frontside” (Jowitt, 1978).
Decoupling of modernizing policies from “real country” relieved at the basis level of some
societies consisting of “citizens-peasants” negotiation and persistence of some identities
grounded on traditional solidarities. Considering this meaning, it could be stated that the whole
mass of “common people” was “disempowered” in favor of the political power of the capital city.

On the other hand, an essential difference between the modernization complying with
national pattern of Western countries and that of belated modernization of Eastern countries
consisted in the meaning and functions of nation concept. While the nation has been connected in
Western countries with “individual society, and state”, in Eastern Europe, including the South
East Europe, nation had a cultural, ethnical content, being significant and re-elaborated, based on
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a cultural local canon against the political and thinking influence of the Western side (Rizescu,
2000).

In a recent view of some scholars, the radicalization of nationalist discourse led to the
emergence of some ‘“national metaphysics” in countries such as Romania within inter-wars
period, whilst in Bulgaria, its neighbor, within the same period of time, such discourse was
shaped as a “magic realism” (Trencsényi, 2007). Public discourse agglutinated around themes of
political modernization and especially on “national building-up” did not pursue the difference
which featured West European modernization, i. e. among norms and state of facts, but was
multiplied in two ranges at least: an own political language inspired by the Western political
thinking and an “interpretative language” arising also from Western intellectual traditions, but
amalgamated with forms of local culture. Function of the latter was quite steady throughout the
history of modernization, offering an alternative, seemingly local, of the dominant modernizing
program and building up by its significances the emotional content of the nation (Rizescu, 2000:
27).

At least part of the papers approaching the topics of political modernization of South East
Europe countries, of the emergence of “the peasant-citizen”, and that of “national ontology”, have
as non-stated premises the scattering of a political culture attached to such political and mental
processes at the levels of traditional societies, briefly, amongst the common people. However,
these premises do not take into account the rural resistance of the type that the traditional
societies of South East Europe have made recourse, irrespective of the modernizing discourse
was Westernized or, on the contrary, consisted of an “interpretative language”, in the above
mentioned sense. Representation of rural societies, as an altogether entity, as “People” is not at
all related to the state of fact. Indeed, rural resistance existed, and it was a powerful one, as | shall
try to suggest in the final section of this paper, but they cannot be identified through nationalist
radical speeches and anti-modernizing political utopias. Hidden identities are framed into these
categories of rural resistance, their preservation and persistence until the post-communist time
being a proof that the nationalist radical discourses were not scattered within the entire “peasant-
citizens” society.

National, anti-modernization and also radical discourse has rejected even the concept of
“national minority”, a concept launched within the inter-war period and assimilated by some
states of South East Europe. However, it has been argued that the nationalist discourse of
countries of South East Europe is inspired by the Western political thinking, a fact which might
motivate its inclusion in the much more wide modernizing discourse. For instance, intellectuals
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like Emil Cioran in Romania, and Yanko Yanev in Bulgaria have questioned the core national
myths and reworked (re-wrote) them echoing the concepts and traditions of western philosophers
(Hitchins, 2005). This theme is a complex one and | do not intend to approach it in this paper.
However, what | want to stress is the core triggering element because of which this discourse has
rejected the national minority concept. The identification of such triggering element allows
disentangling of the theoretical premises by which the concept of hidden minority / identity
seems to be a viable alternative given that of national minority, at least in cases of societies of
South East European countries.

In a certain meaning, the concept of nation grounded on a homogenous and uniform
culture was scattered in South East European countries within the interwar years. Its agent was a
part of intellectual elite, enjoying a certain education and working in urban areas. The separation
urban-rural comes first, no matter that the “urbanity” is rejected or accepted. What actually makes
the difference is the “developmental” and schematic perspective by which the anti-modernizing,
nationalist discourse validates its “urban” superiority upon the “rurals” (Creed and Ching, 1997:
5). It is true that, considering the rural society (the peasantry) perspective, aiming the “ideal” of
urban life, the cleavage rustic-urban is also a sophisticated one. Rustics aim to the urban life, but
once arrived here, they are disappointed by the peasants-city dweller mixture, of “cities populated
with peasants” (ibidem, 17-19), cities subject to ,,(r)urbanization” (Roth, 1997). However, the
assumption ,,rustic marginality” leads to “their empowerment”, not through an anti-modernized
and radical speech, but by the persistence of “resistances” (Creed and Ching, 1997).

The triggering element of nationalist radical discourse, expressed in a type of an aforesaid
interpretative language, is not therefore given by the knowledge of factual status of the native
society, preponderantly rural. Contrarily, as Kenneth Jowitt quoted above has noted, the
separation of the speech on modernization from the state of facts and empirical data on respective
societies come exactly from the pattern of “frontside modernization” carried out in such countries
(Chirot, 1989).

Recent analyses of the nationalisms of South East Europe, achieved by historians, in
comparison with nationalisms in states emerged during post-colonial period, argue that the
coming out of Balkan nationalisms is due to a specific way of conceiving history and
modernization. Western pattern imposes a specific modernity type, as well a straight and
progressive temporality, in relation to which countries of the waves subsequent to modernization,
including South East Europe ones, are inevitably “backward” (Todorova, 2005). It is about to
overcome the gap, circumstances and frustrations aggregated during modernization of such
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countries in comparison with the Western European areas. Irrespective of such a method could be
implemented either by de-construction of some pictures, such as that of “Balkans”, or by refining
the analysis perspectives, the key issue remains the same.

I do not insist on such topics, although extremely interesting and theoretically productive.
I just observe — in the context of the topic of this paper — that the inclusion of the nationalisms of
post-colonial time in analyzing the cases of South East Europe reshapes the idea of nation as well
as the corroborated concepts, such as identity, minority, and ethnicity. Michael Herzfeld performs
a similar approach, but considering an anthropologist’s point of view. | put an end to this section
by quoting his arguments on the idea of nation and national minority.

The insertion of the national pattern within the modern history of the South East European
countries was rather triggered by the comparison with the Western countries than by the
adequacy to the status of some rural, “rustic” societies. The political power, in its institutionalized
meaning, has existed in such rural societies, but somehow externally, always to the borderlines,
no matter how significant such borders were in terms of geography, for instance, the Danube
River or the Aegean Sea, if we refer to the Ottoman Empire, or rather mentally represented
territorial limits of a town, village, borough or city. The nation pattern, even in its tough version
of the cultural nation, did not also exceed such limits. As suggestively says Michael Herzfeld in
the case of Greece, nationalism is a “politics of mereness” (Herzfeld, 1997: 94).

Considering this context, the national pattern in South East Europe has come to deny the
interests of minority groups: ‘“nationalism, especially in its hegemonic forms that deny
recognition to minority interests, often reproduces still larger power structures... This is especially
applicable to the nationalisms of those very countries whose political marginality makes the
defense of a particular cultural reading especially crucial for the country’s survival” (ibidem, 92).
On the other hand, Herzfeld stresses that the essentialization of national pattern, a much easier
fact to be detected, has a correspondent in the essentialization of marginal groups, among them
the national minorities (ibidem, 166-167). Or, the principle of tolerance imposed by the
reification of national minorities has consequences comparable with the nationalism: “the logic of
tolerance, which comes under such names as ‘multiculturalism’ and ‘cultural diversity’ may
heighten the sense of otherness and arrogate the egalitarian prerequisites of democracy to the
majority group” (ibidem, 83).

Thus, modernization programs brought the national pattern into a proteic cultural
environment, sometimes chameleonic, in any way, hard to be ranked via cognitive taxonomies
imported in the same time with the idea of nation in the South East Europe (ibidem, 61-68). Even
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failing to cover the entire mass of common people, scattering this cultural nation pattern through
dissemia, using the term of Michael Herzfeld, leads to its “de-reification”. Re-shaping takes place
following the resistance strategies which the common people build as a reply to the state pressure.
They are founded on the idea of state that, among common people, consists of a series of icons
(ibidem, 5). By means of the aforesaid, “ordinary people” negotiates the relations with local
authorities, with bureaucracy, but also presents its “cultural intimacy” as a collective space where
various identities “poetically” coexist. Michael Herzfeld performs a sophisticated analysis. He is
inspired by the linguistic pragmatism theories (John Austin) and also by those of the literary text.
I do not want to relate in detail, although the reviewing is directly connected to the topic of this
paper. However, | underline the idea that the national pattern, as well those correlated thereof,
such as ethnical identity, national minorities, and so on, have been subject to “poetization”, as
Michael Herzfeld says, alluding to the Greek meaning of the verb poiein, to act (ibidem, 142).

In conclusion, hidden minorities consciously avoided to draw cultural limits, have
empathized and understood and, many times, assimilated the differences of the other. Their
identity was rather a tacit resistance towards the modernization projects imposed by political
elites of the cities. Here, they have joint together with “majority” population, mainly peasantry /
rural which also developed a series of tacit resistance strategies. The resistance motivation in the
two cases was different, but the “enemy” was the same; hence, the apparent “invisibility” of
hidden identities.
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Introducere

Conceptul de folclor (laografia) echivaleaza fie termenul anglo-saxon folklore, care
inseamna cunoasterea pe care o are poporul, fie termenul german Volkskunde, respectiv
cunoasterea despre popor. Doud intelesuri diferite, deoarece primul presupune cd obiectul
folclorului este dat de manifestarile traditionale ale vietii populare, in vreme ce in cazul celui
de-al doilea, centrul de interes nu-1 mai reprezintd manifestarile, ci viata populara, insemnand
poporul caruia i se cercetau trasaturile specifice vietii culturale (TCaxng / Tzakis, 2002: 24). La
inceput folclorul avea un caracter static, elementele de cultura care il alcituiau corespunzand
formelor anterioare ale evolutiei sociale, putand sa supravietuiascd nealterate numai in mediul
rural. In ultimele decenii, aceastd conceptie despre folclor s-a schimbat, si se sustine ca
elementele care-i corespund se formeaza in acord cu conditiile sociale care predomina. In acest
fel nu [mai] vorbim de o culturd traditionald statica, ci de una dinamica, care se adapteaza
evolutiilor societatii contemporane. Notiunile de popor si natiune s-au aflat in atentia curentelor
care s-au dezvoltat n acea perioadd, referindu-ne la Romantism si evolutionism, care constituiau
un camp al confruntarilor ideologice (ibidem, 24-25). Dar care au fost motivele care au

* Traducerea din limba neo-greaca, Sebastian Stefanuca.
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determinat folcloristii sa studieze si sa se concentreze la viata si universul mental popular?
Motivele sunt in mod sigur variate, deoarece si mediile istorice in care activau erau diferite
(Kvprakidov-Néotopog / Kyriakidu-Nestoros, 1978: 16).

Configurarea istorica a folclorului in spatiul european

Folclorul german s-a dezvoltat in contextul curentului dominant al epocii romantice, in
perioada razboaielor napoleoniene cand natiunea germana trebuia sd-si apere spatiul existentei
sale. Reperul de referinta al Romantismului era simtirea, in comparatiec cu principiile
lluminismului, atotputernicia intelectului si gandirea rationald. Romantismul german a promovat
ideea natiunii ca forta unica, in stare sa asigure coeziunea si stabilitatea statului (T{akng, 2002:
30). Fiecare natiune isi cauta in mod separat radacinile, cercetarea avand ca fundament al
trasaturilor sale specifice deosebirea dintre noi si ceilalti. Conceptul de natiune in Germania se
formeaza in baza principiului constiintei rasiale ca fenomen biologic, iar nu social. Acest concept
se intelege ca ,,sentimentul popular al unei [singure] comunitati sau al unui [unic] grup etnic”
Membrii acestui grup etnic vorbesc aceeasi limba, locuiesc de multi ani acelasi teritoriu, au
trasaturi, obiceiuri si traditii morale si religioase comune (Kvplokidov-Néotopog, 1978: 20, 22).

Natiunea era pentru folcloristii germani o notiune imuabila, care nu suferd influente din
partea factorilor sociali, economici sau politici. Superioritatea pe care germanii considerau ca o
au era redata cu termenul ,,suflet al poporului”. Aceasta substantd transcendenta se putea detecta
in manifestarile vietii traditionale sau populare si era de cdutat in special in mediul rural deoarece,
in conformitate cu folclorul germanic al acelei perioade, acest mediu nu se denaturase. Folclorul
ca stiintd va avea ca epicentru de studiu trasaturile, obiceiurile, comportamentele populatiei
rurale, dobandind astfel caracterul unei stiinte a natiunii (ethniki). ,,Sufletul poporului” trebuie sa
se oglindeasca in stat si sd impregneze spiritul legilor si exercitarea puterii in general. Folclorul
ca stiintd a natiunii este pe de o parte chemat sd ajute statul in ajustarea legilor la spiritul
poporului, pe da alta sd influenteze spiritul poporului sa accepte ca fiind nationald o politica care
posibil sa fie dura sau oneroasa. Activitatea lui este educarea poporului dar si dirijarea lui
(TCdxng, 2002: 30-31).

Poporul este organismul care a dezvoltat cultura populara. Ca notiune cuvantul popor era
necesar sd se refere la anumite straturi sociale. Cand folclorul a capatat profil stiintific in
contextul dezvoltarii industriale a Europei, poporul se gdsea In mijlocul unor reorganizari
economice, sociale si politice. Poporul constituia pe de o parte purtitorul memoriei colective a

230



trecutului, pe de alta era conceput prin prisma unei ideologii nationale si identificat cu conceptul
natiunii. Odatd cu crearea statelor nationale suverane apare postulatul constituirii natiunii unice si
a poporului unic. Natiune si popor si configurarea unitard a constiintei nationale. In ceea ce
priveste aspectul social, s-au configurat diferite constiinte sociale, si doud culturi diferite: aceea
care domina si aceea care este dominata (Ntdton / Dati, 1990: 41-43).

Folclorul german s-a orientat sub influenta Romantismului catre studiul trecutului si
cercetarea manifestarilor traditionale ale populatiei taranesti pentru a asigura acele elemente care
ar demonstra puritatea rasei germanice. Anglia si Franta, influentate de Iluminism, au abordat in
mod diferit cultura traditionala si datoritd teoriei evolutioniste, care intemeia stiintele sociale.
Teoria evolutionisti se sprijinea pe opiniile lui Darwin despre evolutia speciilor. In conformitate
cu teoria lui E. Tylor, omul progreseaza strabatand un traseu cultural de la forme de organizare
sociale si culturale inferioare catre forme superioare. Societdtile europene ale secolului al
XIX-lea strabatusera distanta ce le despartea de stadiile culturale superioare, in timp ce culturile
inferioare inca nu Tmplinisera acest mers progresiv si se aflau in stadii de evolutie. Aceasta teorie
a influentat stiinta antropologiei sociale si in mare masura si studiile folclorice. Teoria Iui Tylor
era de relevantd in acest scop si intrucat sustinea ca la straturile sociale inferioare si in mediul
rural se observa supravietuiri ale stadiilor evolutive inferioare, care s-au pastrat datoritd
obisnuintelor grupurilor sociale. Aceste supravietuiri vor trebui amplasate in stadiul cultural
corespunzator pentru a fi studiate. Bineinteles, cel mai potrivit se considerd cd este cel mai
inferior, acolo unde au luat nastere. Tylor, in contrast cu romantismul german — care recurgea la
intoarcerea in trecut urmarind descoperirea originii si a formei autentice a acestor supravietuiri,
cu scopul de a dirija ,,sufletul poporului” catre substanta suprema — urmareste descoperirea acelor
legi care caracterizeaza toate culturile, oferind [popoarelor] inferioare posibilitatea sa se ridice si
ele la nivelul popoarelor Europei occidentale. Preferd sa compare supravietuirile din culturile
superioare cu acelea care apartin stadiilor precedente (TCdkng, 2002: 32-33).

Configurarea istorica in spatiul elen

Am vazut ca folclorul german s-a nascut in contextul unor critice situatii politice si din
acest motiv i s-a conferit un caracter national. Pentru intelectualii eleni a reprezentat un prototip
cand a venit clipa sa sustind si sa apere drepturile propriei lor rase (fyli) (Kvplakidov-Néotopoc,
1978: 21). Folclorul german a constituit modelul de formare al celui elen, fara ca acesta din urma
sa fie o copie fideld a celui dintai. Folclorul elen la inceputurile sale este influentat de miscarea
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romantismului si a nationalismului, adaugdndu-se in paralel si elemente din alte teorii, precum
evolutionismul. Nwoiaog IToAitng / Nikolaos Politis, parintele folclorului elen a folosit acele
elemente ale teoriei lui Tylor pe care le-a considerat necesare. In faza initiali de formare a
folclorului elen s-a stabilit ca scopul este national, la fel ca in folclorul german. Din acest motiv
N. Politis a fost interesat de acele supravietuiri care demonstrau originea istorica a grecilor din
antichitatea elena. Acelea care certificau inrudirea dintre vechii greci si cei actuali. Orientarea
folclorului elen este convergenta cu a celui german, insa fara a avea scopul de a descoperi 0
substanta diacronicd, deoarece in cazul grecesc aceasta era [deja] data, cu referintd la civilizatia
elena anticd. Era necesar totusi sd se descopere elemente care sa ateste aceasta origine (T{dxng,
2002: 33-34).

Pentru greci, in contrast cu germanii, conceptul de natiune nu se dezvoltd pe baza
deosebirii dintre noi si ceilalti, ci pe baza relatiei dintre noi si cei din Antichitate. Grecii se
indreaptd catre antichitatea clasicd aceasta insemnand iubirea de libertate, independenta,
egalitatea si spiritul democratic. Din contrd, pentru germani orientarea catre evul mediu inseamna
o intoarcere conservatoare si conflict cu idealurile rationalismului (Kvproxidov-Néotopog, 1978:
31-33).

In timp ce folclorul elen se striduia si demonstreze originea neo-grecilor din grecii antici,
opinia istoricului german J. Ph. Fallmerayer era ca lumea greaca veche a incetat sa mai existe de
la aproximativ jumatatea primului mileniu dupa Hristos. Sustinea ca rasele slave si albaneze s-au
instalat in regiunile antichitatii clasice cu rezultatul alterarii rasei elene. Ca locuitorii statului elen
nou format nu se trag din vechii greci. Vederile istoricului german au zdruncinat convingerile
populatiei elene in ceea ce priveste unitatea si continuitatea etnosului. Un element important al
identitatii neo-elene era pus sub semnul intrebarii, element care fusese promovat atat in cadrul
iluminismului neo-elen, cat si in proclamatiile revolutiei de la 1921. Concomitent, miscarea
filoelena care precumpanea in tarile europene se desfisura sub fermecdtoarea idee a constituirii
unui stat unde sa infloreasca cultura vechi elena (T{dkng, 2002: 35).

Stiintele istoriei si folclorului sunt chemate sa proclame continuitatea neintreruptd a
elenismului din Antichitate pana in secolul al XIX-lea. Au capatat calitatea de stiinte ale natiunii
stabilindu-si si delimitdndu-si totusi interesele pentru a-si atinge tinta. Istoria, prin istorici precum
Zopméhog / Zabelios si TTamappnydénovrog / Paparrighopulos a incercat sa promoveze caracterul
grecesc al Bizantului ca verigd de legatura intre statul neo-elen si antichitatea elena. Folclorul, la
randul sdu, pe de o parte a Incercat sa demonstreze legatura dintre cultura vechi elend si cultura
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traditionala a neo-elenilor, pe de alta a preluat sarcina dezvoltarii constiintei nationale (ibidem,
35-37).

Culturd traditionald / populard a fost consideratd cultura zonei rurale (civilizatia
taraneascd adicd) pentru cd numai in acest loc putea sd supravietuiascd fara sa fie erodatd de
cultura contemporand a centrelor industriale. Acest mediu a fost descris foarte sugestiv de
Kyriakidu-Nestoros ca ,,0 suprafatd aurifera nemarginitd, unde intelectualii eleni ca si alti
cautatori de aur cercetau cu ravnd praful trecutului glorios”. De altfel, Grecia rurala era
considerata la sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul celui de-al XX-lea custodele unei
societdti elene traditionale, deoarece in centrele ordsenesti influentele occidentale erau din ce in
ce mai multe. Manifestarile traditionale ale vietii neo-elene au devenit obiect al folclorului cum
am mentionat cu scopul certificirii continuitatii culturii elene (ibidem, 36-37). In afara de cultura
traditionala / populard avem si cultura savanta, cultura spirituald majora a reflectiei teologice, a
filosofiei, a stiintelor, a literelor si a artelor. Este vorba de acea culturd care va organiza statele
nationale burgheze la inceputul secolului al XIX-lea avand ca axa ideologica ideea natiunii. Era
necesar s se scoatd la suprafatd valori care pand in acel moment fusesera ignorate. Cultura
populard Intrupa acea valoare culturala pe care clasa conducatoare o extragea din anonimat si o
promova ca valoare care rezista timpului. Cultura populara va consolida ,,dimensiunea temporala
a trecutului” si va constitui elementul de legatura intre popor si substanta natiunii. Stiinta culturii
populare se va recunoaste ca stiinta a natiunii (Ntdton, 1990: 41-43).

Kyriakidu-Nestoros afirma cd pana ca folclorul sa devind stiinta oficiala, unitate de
cercetare era locul (zérog), iar cand a devenit stiinta oficiald a statului, unitate de cercetare a fost
instituita tema (Péua). Folcloristii se ocupau de cantece populare, obiceiuri, superstitii la nivel
pan-elen, fara a da o importanta speciald modului de aparitie a acestor teme n fiecare loc separat.
Aceste teme alcatuiau viata fiecdrui loc, erau corpul viu al comunitétii elene, care era neglijat de
dragul telului si scopului national, care fusese stabilit de folclor ca stiintd a natiunii. Folclorul
aspira la revelarea sufletului poporului elen care substantial constituia emanatia (Synartisi)
sufletului vechi elen. Ca trasaturi generale ale lui erau considerate acelea care-si trdgeau originea
din Antichitate, iar din acest motiv folclor fara cunoasterea civilizatiei antice nu exista
(Kvpuakidov-Néotopog, 1978: 35).

Folclorul ca stiinta in Grecia a fost consacrat in 1909 de N. Politis, care i-a dat si prima
definitie. Aceasta definitie nu circumscrie obiectul folclorului doar la oralitatea traditionala
(basme, cantece populare, proverbe etc.) cum se intimpla in folclorul englez. In acest obiect erau
cuprinse $i ceea ce ulterior vor fi domenii ale existentei materiale si sociale. Asaza folclorul mai
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aproape de [modelul] german de vreme ce stabileste ca obiect al lui manifestarile culturii
traditionale care ar constitui dovada inrudirii incontestabile a elenismului cu Antichitatea
(TChxmg, 2002: 37). In acelasi cadru se va misca si Ztidtov Kvprakidng / Stilpon Kyriakidis, elev
si continuator al lucrarii lui N. Politis. Dar el va stabili obiectul folclorului pe baza substantei sale
care se gaseste in aceeasi culturd traditionald si nu in baza originii sale precum mentorul sau.
Amplaseaza in centru de asemenea poporul si natiunea si promoveaza o dimensiune diacronica in
folclor. T'. Méyag / Gh. Meghas, un alt elev al lui N. Politis, va distinge in universul folcloric intre
existenta materiald, spirituala si sociald. Aceasta schema este acceptata si astazi de catre folclorul
elen (ibidem, 37-38).

Concluzii

Curentul romantic, cum s-a exprimat acesta de catre scoala folclorica germana, curentul
evolutionist cu teoria Iui Tylor, Iluminismul si tot ceea ce s-a sustinut de Fallmerayer au
configurat in mare masura obiectul de cunoastere al folclorului in spatiul european si cel elen.
Folclorul era necesar in acea perioadd pentru crearea unei constiinte nationale. A debutat ca o
stiintd a natiunii-instrument al politicii guvernamentale, politica intemeiatd pe nationalism si pe
discriminari rasiale. Ca stiintd promoveaza identitatea popoarelor prin intermediul manifestarilor
culturii traditionale.

In Germania, scopul folclorului este de a contribui la auto-cunoasterea nationald, iar
misiunea lui principala era educarea natiunii germane. Aceasta se intdmpla in cadrul miscarii
romantice. De altfel, Romantismul si istorismul au o stransi legitura in Germania. In contextul
miscarii romantice se va dezvolta intelesul natiunii pe baza deosebirii dintre noi si ceilalfi.

In spatiul elen, folclorul s-a constituit cu scopul de a demonstra originea neo-elenilor din
vechii eleni, si nu atit pentru a descoperi substanta natiunii. Desi la inceput a urmat in linii
generale modelul german, totusi conjuctura lui istoricd i-a conferit unele trasaturi speciale. Grecii
isi cauta originile in contextul iluminismului elen. lluminismul elen s-a format in Franta. In
Grecia otomana, atat conditiile istorice cat si cele spirituale, erau cu totul diferite de cele care
dominau in Occident. Grecia a adaptat si a transformat in mandrie nationala fundamentul ei
supra-national. Cele doud ingrediente ale iluminismului elen, luminile care proveneau din Franta
si Intelesul romantic al natiunii, se afld in stransd legatura cand incepe sd se dezvolte constiinta
nationala, [de forma] noi si anticii.

234



Folclorul avand scop si caracter national a reusit sd studieze, sd cerceteze si sa
interpreteze [odata cu aceasta] salvand elemente ale culturii traditionale. Obiectul folclorului
dupa a doua jumatate a secolului al XX-lea se largeste, si se observa o deschidere a antropologiei
si catre culturile ,,istorice” contemporane. Apar domenii noi, precum folclorul urban, care se
ocupa de fenomenele metropolelor actuale, lucru care o lunga perioada a fost exclus.
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Introduction

The folklore as a concept is to be found in the Anglo-Saxon term folklore, meaning “the
people’s knowledge”, and as the German term Volkskunde, which means “the knowledge of the
people”. Two different meanings, because in the first place the subject of folklore is the
traditional manifestations of the popular life, and in the second center of interest is not the
manifestations but the folk life itself, the people in which they — the folklorists — were seeking the
particular characteristics of the cultural life (Tzakis / TCaxng, 2002: 24). Originally, the folklore
had a static character, the elements of culture which composed it reverberating to earlier forms of
social evolution, and could only survive in the rural area without being altered. In recent decades,
this view of folklore has changed and it is argued that its constituent elements are shaped
according to the prevailing social conditions. So we are not talking about a static traditional
culture but about a dynamic one that adapts itself to developments in modern society. The
concepts of people and nation were at the forefront of the currents developed at that time; we
refer to the Romanticism and evolutionism that formed the field of ideological confrontations
(ibidem, 24-25). What were the reasons for the folklorists to study and watch the lives and
thoughts of the people? The reasons clearly vary because every time the historical environment
that was being developed was different (Kvpraxidov-Néotopog / Kyriakidou-Nestoros 1978: 16).

* Translation from Greek by Mapia Xacdnn-Xi1depd (Maria Hasapi-Sidera).
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Historical shaping of folklore in the European space

The German folklore developed in the context of the dominant current of the romantic
era, during the Napoleonic wars when the German nation had to defend its vital space. A
reference point of Romanticism was emotion, unlike the principles of Enlightenment, intelligence
and the right reason. German Romanticism has highlighted the idea of the nation as being the
only force capable of ensuring the cohesion and political stability of the state (TCaxng / Tzakis,
2002: 30). Each nation seeks its roots separately, explores its particular characteristics based on
distinction we and others. The concept of the nation in Germany is based on the principle of
racial consciousness as a biological phenomenon and not as a social phenomenon. It is
understood by someone as “the popular feeling of a community or an ethnic group”. The people
of this ethnic group speak the same language, reside for many years in the same area, have
common customs and moral or religious traditions (Kyriakidou-Nestoros, 1978: 20, 22).

The nation for the German folklorists was an unchanging concept that was not influenced
by social, economic and political factors. The Germans attributed themselves the superiority they
considered to have with the term “the soul of the people”. This transcendent essence could be
traced to traditional or folk life events and sought more in the rural area because, according to the
German folklore that was formed at that time, this place was not altered. Folklore as a science
will set the focus of its field of study on the morals, customs, behaviours of the rural population,
thus acquiring the character of a science of the nation. The “soul of the people” should be
reflected in the state and permeate the spirit of laws and, more generally, the exercise of power.
At this point folklore is called as a science of the nation, on the one hand, to help the state to fit
the laws to the spirit of the people, on the other to influence the spirit of the people in order to
accept a policy as national, whether it is cruel or onerous. Its task is to educate the nation as well
as to manipulate it (Tzakis, 2002: 30-31).

The people are the body that has developed popular culture. As a concept, the term
“people” was necessary to identify specific social layers. When folklore shaped its scientific
profile within the industrial development of Europe, the people found themselves in the midst of
economic, social and political upheavals. The people were on the one hand the bearer of the
collective memory of the past, conceived from the perspective of national ideology as equivalent
to the nation, on the other. With the creation of sovereign nation states there was the demand for
the creation of a nation and a people. Nation and people have developed a single national
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consciousness. As regards the social aspect, different social consciousnesses and two different
cultures developed: the one dominating and the one dominated (Ntdton / Datsi, 1990: 41-43).

The German folklore under the influence of Romanticism turned to the study of the past
and to the search for the traditional manifestations of the rural population to ensure those
elements which would show the purity of the German race. England and France, influenced by
the Enlightenment, approached traditional culture differently and because of evolutionary theory,
which shaped the social sciences at those times. Evolutionary theory relied on Darwin's views on
the evolution of species. According to E. Tylor's theory, man progresses through a cultural
journey from inferior to superior forms of social organization and culture. European societies of
the 19" century had travelled the distance that separated them from the higher cultural stages,
while the primitive civilizations had not completed this progressive course and were in
evolutionary stages. This theory influenced the science of social anthropology and, to a great
extent, folkloric studies. This was aided by the theory of Tylor, which claimed that in the lower
social level and in the rural area there were survivals from previous stages of development, which
were preserved due to the custom of the social groups. So these survivals should be placed in the
appropriate cultural stage to study. Of course, the most appropriate is considered to be the most
inferior one, i.e. where they were created. Tylor, unlike German Romanticism — who uses a return
in the past seeking the discovery of the origin and the pure form of these survivals in order to lead
the “soul of the people” to the ultimate essence — adopts the discovery of those laws which
characterize all cultures and enables the lowest ones to reach the level of the peoples of Western
Europe. He prefers to compare survivals found in higher cultures with those belonging to earlier
stages (Tzakis, 2002: 32-33).

Historical formation in the Greek region

We saw that the German folklore was born in critical political situations and that is why it
was given a national character. It was for the Greek scholars a model when it was time to support
and defend the rights of their own race (Kyriakidou-Nestoros, 1978: 21). German folklore was
the model of the Greek one, but the last one was not a faithful copy of the first. Greek folklore at
its beginning was influenced by the movement of Romanticism and nationalism, adding elements
from other theories, such as evolutionism. Nikolaos Politis, father of the Greek folklore, used
those elements from the theory of Tylor he considered necessary. In the initial phase of the Greek
folklore, it was stated that the purpose was national as well as in the German folklore. That is
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why N. Politis was interested in those survivals that proved the ancient origins of Greeks from
Greek Antiquity. He was looking for survivals that signified the relation between ancient Greeks
with the New Greeks. The orientation of the Greek and German folklore converges, but not to
find an invariant diachronic substance, because in the case of the Greeks this was granted, it
referred to the ancient Greek civilization. However, it was necessary to find evidences that would
prove this origin (Tzakis, 2002: 33-34).

For Greeks, contrary to the Germans, the notion of nation does not develop on the basis of
the distinction between us and others but based on the relationship between us and the ancients.
The Greeks turn to classical antiquity and that means liberalism, independence, equality and
democratic spirit. On the contrary, for the Germans the orientation to the Middle Ages means a
return to conservatism and a conflict with the ideals of rationalism (Kyriakidou-Nestoros, 1978:
31-33).

While the Greek folklore struggled to prove the origin of the New-Hellenes from the
ancient Greeks, the opinion of the German historian J. Ph. Fallmerayer added that the ancient
Greek world had ceased to exist since the middle of the first millennium after Christ. He argued
that Slavic and Albanian races settled in the areas of Classical Antiquity, resulting in the
distortion of the Greek race. So the inhabitants of the newly established Greek state do not
originate from the ancient Greeks. The view of the German historian has shaken the faith of the
Greek population as regards the unity and continuity of the nation. An important element of the
Modern Greek identity was injured, which was boosted by both the Greek Enlightenment and the
revolutionary declarations of 1821. In the same time, the philhellenic movement that dominated
the European countries was under the charming idea of creating a state where ancient Greek
civilization flourished (Tzakis, 2002: 35).

The sciences of history and folklore are called to declare the unbroken continuity of
Hellenism from Antiquity up to the 19" century. However, they have become sciences of nation
by identifying and limiting their interests to achieve their goal. The history tried through the
agency of Zambelios and Paparrigopoulos (both distinguished Greek historians) to highlight the
Greekness of Byzantium as a link between the modern Greek state and Greek Antiquity. Folklore,
on the one hand, attempted to demonstrate the relationship between ancient Greek culture and the
traditional culture of modern Greeks, and took on the task of developing the national
consciousness (ibidem, 35-37).

Traditional / folk culture was considered to be the culture of the rural space (i.e. the
civilization of the peasants) because it was only in this area that it could survive and not eroded
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by the modern culture of the industrial centers. Very characteristically, this place is called by
Kyriakidou-Nestoros «an immense golden area, where Greek scholars like other goldsmiths were
zealously seeking the nuggets of the glorious past». Moreover, the Greek rural region was
considered in the late 19" century and the beginning of the 20" century as the guardian of
traditional Greek society, as in the urban centers western influences were increasing. Traditional
manifestations of Modern Greek life became as | mentioned the subject of folklore with the aim
to certify the continuity of Greek culture (ibidem, 36-37). Apart from traditional / popular culture,
we also have the scholarly culture, the supreme spiritual culture of theological thought,
philosophy, science, letters and arts. It is that culture that will organize the bourgeois national
states in the early 19" century having as an ideological axis the idea of nation. It was necessary to
reveal values that until then were ignored. Folk culture has been that cultural value that the ruling
class has pulled from obscurity and cast it as a value that can withstand the time. Folk culture will
strengthen the “temporal dimension of the past” and will be the unifying element between the
people and the essence of the nation. The science of folk culture will be recognized as a science
of the nation (Datsi, 1990: 41-43).

Kyriakidou-Nestoros argues that folklore before becoming a formal science, research unit
has been the place (z6moc¢), but when it became official science of the state research unit was the
topic (Qéua). The folklorists dealt with folk songs, customs and superstitions on a pan-Hellenic
level, without paying special attention to the way these issues appear in each place separately.
These issues constituted the life of each place, were the living body of the Greek community
which was neglected for the sake of the national goal and purpose that had been laid out by the
folklore as a science of the nation. It sought to reveal the soul of the Greek people, which
substantially was the emanation of the ancient Greek soul. Its original features were considered to
be those that traced their origin since antiquity; for that reason, folklore without the pre-history
did not exist (Kyriakidou-Nestoros, 1978: 35).

Folklore, as a science in Greece, was established in 1909 by N. Politis who gave it the
first definition. This definition does not bound the object of folklore only to the traditional orality
(stories, popular songs, proverbs etc.) as happens in the English folklore. This object was also
containing topics which would become later the domains of the material and spiritual life. He
places the folklore closer to the German one as it deals with the manifestations of traditional
culture which would prove the inherent relationship between Hellenism and antiquity (Tzakis,
2002: 37). In the same frame Stylpon Kyriakidis — a student and continuer of the work of N.
Politis — would also situate himself. He would, in fact, define the subject of folklore based on its
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essence found in the same traditional culture and not on its origin as his teacher had done. It also
places the people and the nation in the focus and promotes a folklore having a diachronic
dimension. G. Megas, another pupil of N. Politis, would separate the domain of folklore in
material, spiritual and social life. This format is accepted by the Greek folklore until today
(ibidem, 37-38).

Conclusion

The flow of Romanticism, as expressed by the German Folkloric School, the evolutionist
current with Tylor's theory, the Enlightenment and what Fallmerayer advocated have shaped the
object of folklore in European and Greek space to a considerable extent. Folklore was necessary
at that time to create a national consciousness. It began as a national science tool of government
policy based on nationalism and racial discrimination. As a science it supports the identity of
peoples through the manifestations of traditional culture.

In Germany, its purpose was to contribute to the national self-knowledge of the German
people and its main task was to educate the German nation. This is done within the framework of
the Romantic Movement, but Romanticism and history are closely linked in Germany. Within the
framework of the Romantic Movement, the notion of the nation would be developed on the basis
of distinction between us and others.

Folklore in the Greek area was established to prove the origins of modern Greeks from the
ancient Greeks and not so much to discover the essence of the nation. Originally, although it
followed broadly the German standards, the historical context gave it some special
characteristics. The Greeks are looking for their roots in the context of Greek Enlightenment.
Greek Enlightenment was formed in France. In the Turkish-occupied Greece, both historical
circumstances and spiritual conditions were quite different from those prevailing in the West.
Greece has adapted and transformed its supranational base into a climate of national pride. These
two components of Greek enlightenment, the lights that came from France and the romantic
notion of the nation are in a direct relationship when the historical consciousness begins to
develop, we and the ancients.

The folklore, having a national purpose and character, managed to study, explore and
interpret as well as rescue elements of traditional culture. The subject of folklore after the second
half of the 20th century is being widened and an opening of anthropology to contemporary

242



“historical” cultures is also noticed. New areas — such as urban folklore dealing with the
phenomena of modern big cities, an area that has been blocked for a long time — are included.
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Un destin cultural
(In honorem Mihai Vasile)

Spre finalul anului 2016 apare la Ploiesti cartea lui Mihai Vasile In ciutarea armoniei pierdute,
un fapt editorial cu totul exceptional, cel putin pentru cultura locald. Aparitia unei carti in general nu mai
constituie de mult un eveniment, dar aceastd carte meritd o atentie speciald pentru ca ascunde povesti
suprapuse una mai frumoasa decadt alta. Ca cititor poti sa fii fermecat de evantaiul rafinat al artelor care
sunt puse in spectacol pagina cu pagind, de tehnica narativa a subtextului, de bogatia si diversitatea
informatiilor culturale pline de verva celui care le-a trait, de vecindatatea cu mitul si arhetipul la care te
obliga autorul si multe altele de acest fel. Dar ca exeget trebuie sa cerni contingentele, oricdt de
atragatoare ar fi ele, pentru a pastra temeiurile adanci pe care aceastd carte le propune cititorului actual,
dar si celui care nU s-a nascut incd. Este o carte ca un remember valoric al unei vieti dedicate teatrului ca
act uman genuin §i universal. Pentru Mihai Vasile a face teatru este nu numai un mod de viata, ci un mod
eminamente de a fi om. Ideea de teatru pune in joc insasi conditia umand, dincolo de teatru vazut ca arta
sau mod de exprimare artistica.

Introducere

Pentru cititorul mai putin familiarizat cu fenomenul de la Ploiesti' — cum a fost numit
Teatrul Equinox — sau mai bine zis cu miscarea artistica equinoxistd sunt cred necesare cateva
precizari limuritoare asupra contextului sau fondului in care acest fenomen cultural se petrece. In
plind dictaturd comunistd care construise un monstruos mecanism de cenzurd si control in
constiintele celor mai multi si cAnd exprimarea artistica suferea filtrarea ideologica, un tanar actor
si regizor decide cd totusi arta este un destin care trebuie Indeplinit in ciuda oricaror conditii

! Descriere dati de dramaturgul Dumitru Solomon cu exigenta criticului de teatru (In cautarea armoniei pierdute,
p. 22).
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istorice. Asa ia nastere Teatrul Equinox de la Ploiesti, ca forma de fidelitate fata de arta, ca teatru
liber, nefinantat de stat si fara a avea statut de institutic publica. Astazi 1-am numi teatru
independent. Sa faci acest teatru pentru cei cativa actori sau oameni de culturd insemna sa ramai
ceea ce ai fost la nastere, om. Arta dramatica devine un mod de a-ti pastra conditia de om, om
liber s simta si si gAndeasca si sd exprime acestea. Incepand cu anul 1980, timp de treizeci si trei
de ani toti cei implicati n acest curent artistic si cultural se vor defini in primul rand ca oameni
liberi de constrangeri sociale,
politice sau istorice. In favoarea
acestui teatru erau putini,
poezia lui Nichita Stanescu,
mici sincope ale cenzurii,
entuziasmul celor pe care
ideologia de fier nu reusise sa-i
contamineze. Impotrivd era
aproape totul, partidul
comunist, securitatea, prin cei
care dadeau viatd cotidiana
acestor monstri istorici.  Si
totusi miscarea  equinoxista
patrunde la inceput timid, dar
cu trecerea anilor tot mai
accentuat in constiinta publica a
anilor ‘80. Pana la finalul lui
2013, aceastd miscare culturalda
produce sute de spectacole,
filme, ateliere, festivaluri, carti,
expozitii etc. Toate acestea se
vor regdsi atdt in cuprinsul

cartii, cat si in etapele destinului de creator al lui Mihai Vasile.

Teatrul Equinox de la Ploiesti nu este o forma de rezistenta prin cultura, nu e nici macar o
forma de disidentd culturald sau o masca artisticd pentru a iesi curat din mizeria comunista.
Lucrul acesta este important pentru a intelege adevarata profunzime a acestei miscari. Chiar daca
de multe ori fenomenul de la Ploiesti a intrat in coliziune cu ideologia vremii asta s-a intamplat
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nu ca reactie, nu ca gest manifest, ci din pure temeiuri artistice. Mihai Vasile, ca mentor si prin
tot ce se crea sau punea In scend, nu se batea cu regimul, cu vremurile, ci se Intrecea cu cele mai
veritabile rigori ale creatiei, cu ideile profunde ale umanitatii care rdazbeau In urbe prin
intermediul cartilor sau filmelor greu accesibile in acei ani. Ambitiile celor din jurul scenei erau
de a se ridica la valoarea artei pure si universale. De aceea Mihai Vasile desfasoara inca de la
inceput doua directii de creatie artistica care transgresau fiinta si timpul: teatrul mitologiei
romanesti si teatrul poeziei. Teatrul mitului si cel al poeziei coboard pana in adancul fiintei
umane, pana la resorturile profunde ale felului de a fi om. Aceste proiecte nu au legatura nici cu
perioada comunista si nici cu perioada liberd de dupa ‘89 incoace, ci ele au legatura cu natura si
conditia umana. Arta este doar instrumentul de sondare a acestui uman universal. Cati oameni de
cultura si cu atat mai putin de teatru faceau asta atunci sau acum? Cu siguranta foarte putini.

S-ar putea obiecta ca tema mitologiei romanesti era una la moda si bine vazutd de regim in
contextul nationalismului comunist transformat de propaganda de partid in miscare populara, si
era, prin urmare, o tema comoda, la indemana. Insi in realitate asta este doar aparentd. Chiar daca
nationalismul militant delirant promovat ca sarcind de stat a inclus actiuni sau activitati culturale
gen Cantarea Romaniei in care au fost promovati artisti sau acte artistice valoroase, in realitate
tabloul general al delirului avea tuse negre si tragice. Rezultatul a fost o distrugere a traditiilor
autentice. Scena patrioticd era de fapt un circ. Si atunci ca si acum si probabil oricand,
patriotismul este cea mai utilda masca sub care sa-ti ascunzi mizeria sufleteasca, dorinta de
inavutire, scara orgoliului propriu exhibat public. Cultura roméand autenticd a fost mutilata de
grefarea pe nationalismul comunist. Tinta reald a partidului comunist nu era patriotismul triumfal
sau exaltarea pe marginea unui fals trecut glorios, ci ruptura fatd de o cultura autenticd
inestimabild, fata de un univers de valori care au facut posibila perioada interbelica pe care astazi
o consideram perioada paradisiacd a trecutului nostru sau un fel de ,,Roméania maxima”. Circul
istoric este cu atat mai vizibil si dramatic daca ne gandim la taranul roman care din creator de
vesnicie la sat s-a trezit muncitor cu domiciliul fortat la oras.

Ei bine, miscarea equinoxista evita elegant toate aceste derapaje foarte tentante. Se
dezvolta pur si simplu independent de spirtul politic sau chiar istoric al vremii. Singura masura
asumata este cea a umanului pur. Reusita este remarcabila, dar nu fard mari sacrificii dupa cum
vom vedea.

Voi enumera mai jos fundamentele pe care s-a construit miscarea Equinox. Acestea mi se
par trdsaturile esentiale, dar si conditiile de baza asumate de cei care intr-un fel sau altul au facut
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parte din ea. Aceste linii directoare vor lamuri si raspunsul la intrebarea: dar ce fel de teatru este
acesta si In ce constd pana la urma acest fenomen?

1. Puritatea. Ea inseamna ca teatrul practicat si inteles de Mihai Vasile este unul in care vii doar
cu conditia de om. Ca spectator sau ca actor tot ce ti se cere este sa fii atent la ce Tnsemni tu ca
om. Nu trebuie musai sa stii ceva Inainte, nu trebuie sa ai o pregatire anume sau un anumit nivel
de maturitate sau cultura. In teatrul pur acestia devin idoli. In teatrul pur nu conteaza varsta sau
experienta actorilor sau spectatorilor. Este vorba de puritate pentru ca in Teatrul Equinox se pune
in scend nu miscarea unui om de pilda, ci miscarea umana, mai simplu, sunt lectii sau exersari ale
gratiei umane. Este un teatru pur pentru ca rafineaza fiecdrui participant capacitatea de a fi
expresiv, gratios, expresiv prin miscari sau rostiri. In acest teatru nu ti se dau indicatii regizorale
despre piesa sau despre personaj, ci despre tine ca om, ca fel de a fi. De aceea acest teatru are o
nemijlocitd dimensiune educativa sau mai bine zis formativa. Ea nu a fost urmaritd constient, a
fost mai degrabd un rezultat firesc al acestui mod de a face teatru. Puritatea de care vorbesc a
trimis acest teatru catre originile sale grecesti. Teatrul Equinox practica acel katharsis grec
deopotriva pentru actori si spectatori. Puritatea este o conditie a purificarii. Modul pur de a face
teatru este un mod in care te
eliberezi de conditiondrile
prezentului. In acest fel este
puritatea o conditie a teatrului
Equinox. Ea ar putea sd apara
ca o limitare impusa la intrare
aidoma scolii platonice: aici nu
intrd decat cel care este pur.
Adica acela care a reusit sa
lase la intrare acele parti din el
care nu  servesc  decat
prezentului imediat. Eliberat
de cerintele prezentului devii
pur, sau apt de exersarea
purititii in teatru. In biserica
existd o conditie similara,
aceea de a lasa deoparte ,,toatd
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grija cea lumeasca”. In fata ta si a divinului nu se cade si apari cu balastul efemer al prezentului.
Trebuie sa ai demnitatea de a aduna ceea ce este cu adevarat important si etern in tine. Asa se
explica de ce am numit puritatea o conditie. Totodata intelegem de ce un astfel de teatru este greu
de imaginat in afara zeului sdu. Si de ce nu poate fi un succes de public, chiar daca participantii
Teatrului Equinox sunt de ordinul miilor.

2. Libertatea. A fi liber din punct de vedere equinoxist inseamna sa fii constient de propria-ti
neingradire. Este vorba de cunoscuta libertate interioard care iti permite sa spui gdndul meu Sau
simtirea mea. Libertatea de care e vorba aici este aceea care se referd la spatiul liber pe care 1l ai
la dispozitie pentru a-1 umple cu ceea ce alegi tu sa fii tu nsuti. A fi liber inseamna a te lua In
posesie ca subiect al propriei tale vieti. Asumarea acestei libertdti de a fi tu insuti in contextul
existentei celorlalti. Exercitiile de libertate pe care fiecare act dramatic care are loc pe scena
Teatrului Equinox le presupune sunt exercitii de constructie a propriei persoane, actor sau
Spectator. Pe aceastd scend autorii mari ai lumii, dramaturgi, poeti sunt doar contexte favorabile
intalnirii cu tine si acest
lucru se face asumat si
programat de catre Mihai
Vasile, asemenea  unei
conditii. lardsi dimensiunea
educationala a acestui teatru
este evidenta si cat se poate
de fireasca. In acest teatru
esti liber sa nu faci ceea ce
nu simti, sd nu joci ceea ce
nu esti. A fi actor la Equinox
nu este o meserie, ci un
mediu de exprimare a
propriei libertati, a
propriului mod de a fi.
Nichita Stanescu spune mai
simplu ceea ce nouda ne e
atat de greu: el a spus apei
de sub el ca nu mai vrea sa




se oglindeascd in ea. In acest vers el suntem noi toti care avem capacitatea de a ne defini propria
libertate. A nu o face, a nu fi constienti de aceasta datorie, inseamnd a rata Intilnirea cu noi si
implicit pierderea de sine in multime. Libertatea inseamna trecerea de la noi la eu. Teatrul
Equinox 1si asuma explicit aceastd conditie. Participantii la acest teatru pot fi deopotriva tineri
sau nu, care sd urmeze sau nu o cariera de actor profesionist, care sd stea mai mult sau mai putin.
Libertatea ca o conditie esentiald a acestui tip special de teatru cum este Teatrul Equinox
inseamna ca nu isi propune sa atinga nici sali pline, nici actori multi, nici decoruri impresionante,
nici critici favorabile catd vreme este facut exclusiv de catre si pentru cei prezenti. Este un teatru
al libertatii si pentru ca e ferit de orgolii sau competitii de interpretare artistica. Este un teatru al
libertatii de exprimare si al libertatii de a te exprima pe tine Insuti ca actor sau spectator. Este un
teatru al diferentei infinitezimale intre actor si spectator.

3. Autenticitatea. Eugen lonescu povesteste cum a suferit o cumplita dezamagire cand copil fiind
a realizat in cele din urma ca teatrul este o enorma prefacatorie, ca nimic nu se petrece pe scena
cu adevarat. Existd nsa si teatre unde aceastd prefacatorie se estompeazd pand la disparitie.
Teatrul Equinox este un astfel de teatru pentru ci aici se joacd ,,starea de fi”2. Actorii nu se
prefac, nu interpreteaza, ci devin, Invata sa fie ei insisi prin intermediul personajelor. Actorii
equinoxisti nu joacd mai mult pentru public decat pentru ei Insisi. Scena equinox este una a
lectiilor pe care actorii le predau spectatorilor prin exemplul lor personal direct, de fiecare data un
aici si acum. Pe aceastd scena se exerseaza privirea (in sensul lui Horia Bernea), rostirea, rasul
sau plansul, zborul sau cdderea ca feluri de a fi noi insine. De aceea acest teatru este ferit mai
mult decat oricare altul de aceasta neautenticitate. Fireste, este un teatru mai putin canonic, este
un teatru neconventional, dar nu este mai putin teatru in sensul celor mai profunde acceptiuni ale
teatrului, cum este cea a lui Peter Brook. Asa se explici caracterul lui pronuntat autentic, sincer.

4. Simplitatea. Nu in ultimul rand as adauga si conditia sau exigenta simplitatii cu privire la
modul de a face teatru in modul equinox. Inteleg prin asta un mod de a face teatru direct,
nemediat, in care neesentialul este redus la minim. Actorii si spectatorii plonjeaza direct in idee,
in sentiment, in acea stare de a fi. Modalitatea de expresie este directa. Scopul principal al acestui
teatru nu este a intelege, ci a simti, a trai, si atunci nu firul narativ este cel care e pus in scena, ci

2 Vezi volumul Teatrul Equinox. Starea de a fi. Editura Libertas, 2013.
% Tot in sensul ideilor lui Brook, invocate adesea de Mihai Vasile, se poate face teatru oricum, cu conditia si fii

sincer. Autenticitatea de care vorbesc aici se refera la aceasta sinceritate fata de actul teatral.
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dezvoltarea unui sentiment, a unei posturi existentiale, a unui fior. Fiind un teatru nemediat,
neintermediat de mesaj, de recuzitd, poate deveni un teatru al evidentei. Spectacolele lui pot fi
intelese de oricine, chiar si de catre cineva care nu cunoaste limba in care se joacd. Ca teatru de
gest, de pilda, cu atat mai mult isi asuma aceastd dimensiune 1n acelasi timp simpla si universala.
La acest teatru nu performanta actoriceasca interpretativa este urmadrita, ci dobandirea propriei
expresivitati, conductibilitatea proprie in raport cu spiritul lumii, trdirea personald scenica a
mitului, a gestului, a sentimentului. La acest teatru nu se intrd prin concurs de admitere, nu e
nevoie de o pregatire prealabila in domeniu, pentru ca acest teatru este o scena a actelor de traire.
Asta nu a insemnat lipsa oricarei exigente numai cd acestea erau orientate 1n jurul ideii simple de
a creste frumos, a ,,omului frumos” dupa o sintagma la moda acum.

In concluzie, aceste patru mari exigente au conturat un teatru liber, in competitie directa
cu limitele si aspiratiile tinerilor de a fi, de a se exprima, de a se cunoaste si se forma ca oameni.
O miscare culturald centrata in jurul unei scene care se hranea cu marii dramaturgi sau poeti, care
a dovedit ca pentru a te conecta cu spiritele si valorile universale nu e nevoie sa aderi, fie si
formal, la spiritul devalorizant al vremurilor in care iti este dat sa traiesti. Teatrul se poate face
farda compromisuri in raport cu fiinta lduntrica, cu valorile universale care sunt aduse la viata,
intrupate prin trupurile actorilor. Dacd si numai daca intelegi si practici teatrul in felul acesta sunt
posibile proiecte precum cele doua ale Teatrului Equinox: teatrul mitologiei romdnesti si teatrul
poeziei romdnesti. Cele
doud proiecte se inteme-
iazd pe viziunea despre
teatru a lui Mihai Vasile,
pe felul in care a inteles si
aplicat marile teorii despre
teatru. Trebuie remarcat
ca un teatru clasic, de stat,
oficial, finantat  din
fonduri publice, mai greu
sau deloc rezoneaza la
teoriile teatrale pentru ca
el trebuie sa satisfaca
publicul, pe care nu-I
alege si nu-1 formeaza, ci
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publicul alege teatrul. Un astfel de teatru 1si asuma o functie publicd de deservire culturala,
practica o politicd culturala. In schimb teatrele libere, independente, precum Teatrul Equinox, nu
au de indeplinit o functie sociala, ci au libertatea de a face teatru ca artd in sine si ca nevoie
pentru sine. Fard finantare sau cu una Intdmplatoare, inevitabil modesta, ca gest de mecenat
personal de cele mai multe ori din partea chiar a celor care erau pe afis, deopotriva actori sau
regizori, Teatrul Equinox si-a permis luxul de a face artd purd. Asa au fost posibile cele doua
mari proiecte ale Teatrului Equinox.

Antropologia teatrala

Teatrul Equinox a fost un veritabil laborator de antropologie teatrald. Este si modul de a
raspunde la intrebarea ce fel de teatru se juca in acest teatru? Se juca un teatru antropologic, adica
unul care facea din scend o poarta catre radacinile omului de astazi, mai bine zis catre felul de a fi
al omului dintotdeauna. Se cuvine aici un popas cu iz biografic. Motorul intregii miscari culturale
equinoxiste este creatorul Mihai Vasile. Sursele ideatice ale Teatrului EQuinox sunt reprezentate
deopotrivd de instinctul de creator al lui Mihai Vasile, pe de o parte, si descrierile lui Mircea
Eliade despre mit si ritual prezente indistinct in Tratatul de istorie a religiilor sau romanul 19
trandafiri. Mergand exclusiv si singuratic pe firul tainic al aprofundarii ideii de teatru, regizorul
si creatorul de teatru Mihai Vasile descinde 1n cultura tardneasca care la acea datd mai purta cu
sine urmele unei vietuiri arhaice. Ca arheolog al ritualului intreprinde cercetari de teren in zone
diferite ale tarii, dar mai ales in judetul Prahova. Proiectul teatrului mitologiei romanesti este
proiectul de viata al creatorului sdu. Acest destin se descrie intr-un jurnal de teren. Noteaza,
studiaza, in cele din urmd aduna caiete de teren. Peste aceste note cu alura stiintificd se adauga
notele proprii, traducerea si adaptarea pentru scend precum si propria viziune despre a face teatru.
Rezultatul este un minunat si autentic manuscris de teorie teatrala elaborat pe cont propriu ca
rezultat independent vreme de mai multi ani de zile al unui intelectual roman al anilor 1980. Peste
notele de teren si conceptiile proprii se adaugd experimente de antropologie lingvisticd ca
rezumarea limbii romane la o serie de silabe care pot alcatui nucleul universal si imemorial al
unei limbi cu topos meridional. Apar In mod firesc spectacole eveniment in cadrul programului
teatrului mitologiei romanesti: Mesterul Manole, Via Lucis, Torna Umbra, Cercul de piatra.
Toate aceste spectacole marcheazd rezultate ale cercetarii, explordrii ideatice si experimentarii
curajoase ale limbii si mitologiei romanesti.
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De-a lungul anilor, Mihai Vasile construieste, ca rezultat al cercetdrii antropologice, un
intreg volum de antropologie teatrala imbogatit dupa 1990 cu discutii purtate cu eminentul
antropolog francez Francois Laplantine sau lecturi din autori care la randul lor au descris forme
de teatru similare.*

Iata in termenii autorului continutul acestei carti:

Si-am inceput a scrie o carte despre toate acestea, despre acest proiect al meu care
explora teatralitatea ritualurilor romdnesti, despre curdtenia §i tacerea de dinaintea cuvintelor,
despre ,,in-vocatii, e-vocatii si pro-vocatii”’, despre gestualitatea arhetipald umand, aceeasi
pretutindeni acolo unde omul s-a intdlnit cu divinitatea sau semne ale acesteia, asa cum o
sugera, fascinant, Eliade prin teoria hierofaniei.

Cartea acesta nu a aparut niciodata. Autorul ei, Mihai Vasile, refuza s-o publice, sa si-0
asume in calitate de autor de vreme ce cu timpul afld ca nu este primul care elaboreaza un tratat
de antropologie teatrala; desi reusise in mod miraculos sd contureze o teorie a teatrului in sine, a
teatrului pur si simplu, cu mijloace proprii, in ciuda orgoliului oricarui creator, conceptia lui
despre teatru desi izvoratd direct din mitologia noastrda veche nu este una noud. Este una
universala. Pentru autorul ei universalitatea este un temei suficient pentru a prefera decenta si
modestia de a nu-ti trece numele pe o astfel de carte, dar pentru cultura romana numele lui Mihai
Vasile trebuie scris. Toatd aceastd constructie laborioasa de antropologie teatrala, care inseamna
cercetare antropologicd a mitologiei romanesti, a limbii roméne, a teoriilor despre teatrul pur,
trecutd la persoana intdi a lui Mihai Vasile este o marturie a conectarii culturii romane la marea
culturd a lumii, a faptului ca in domeniul teatrului am fost prezenti pe scena marilor creatori ai
lumii. Izolarea istorica, orgoliul culturii mici sau lipsa mijloacelor materiale sau a sustinerii
publice nu au conditionat un demers creator autentic perfect comparabil cu marile creatii ale
lumii din ultimii treizeci de ani.

Orgoliul de pionier este unul ce poate fi usor considerat marunt in ordinea umanului, in
logica stramta a individualului, dar pentru spatiul cultural din care faci parte poate fi de prima
insemndtate pentru ca marcheaza participarea unei culturi locale la cultura mare, la cultura lumii.
Este semnul unei conexiuni si mai ales a unei simultaneitati spirituale. Ea anuleaza diferenta
dintre culturi mari si culturi mici, iar relevanta acestei concomitente se refera in special la
beneficiarii acelei emanatii culturale, adicd publicul sau mai bine zis cei care se hranesc cu acel

4 Este vorba de autorul japonez Yoshi Oida, Actorul invizibil, Editura ArtSpect, 2009.
> Mihai Vasile, In cautarea armoniei pierdute, p. 7.
253



spirit fecund. Nu e putin lucru sd ai la indemand maestrii spirituali, s asisti fara efort la
manifestarile cugetului care vor ldsa urme adanci in timp dupa ce tu nu vei mai fi. La indemana
inseamna 1n vecindtatea ta, in urbea ta si in sala 1n care ai acces gratuit.

Cartea aceasta, a teatralitdtii ritualurilor roméanesti, este una din marile carti neaparute ale
culturii roméane. In schimb apare aceastd In cdutarea armoniei pierdute care prezinti in filigran
tusele importante ale acestei nepublicate carti. De aceea In cdutarea armoniei pierdute este partea
vizibila astdzi a unui proiect de-o viatd din care cea mai mare pare ramane ascunsa pana la urma.
Ea ne dezvaluie povestea destinului creator a lui Mihai Vasile in fapte culturale si oameni.
Cuprinde asadar marturii, dialoguri, interviuri, eseuri, carti, expozitii, toate ca ecouri ale acestui
destin creator. Este cartea unui destin creator privitd retrospectiv ca o invitatie adresatd
contemporanilor. Este cartea destinului asumat pana la capat, cu micile sau marile lui
performante, cu orgoliile sau ambitiile asumate si trdite n spatiul cultural. Este cartea unui om si
a unui scriitor deopotriva, a unui regizor de teatru original si a unui actor care a reusit rara
izbanda de a fi mereu personajul principal al propriei vieti. Este cartea armoniei sau antologia
unei carti care n-a fost, o carte care are toate partile conturate, dar lipeste tocmai intregul ei ca o
simfonie neterminata. Este o carte fara trup prezenta Insa mereu intre paginile cautarilor armoniei
pierdute.

Cum arata aceasta carte nescrisa 1n viziunea autorului ei? Este cartea care sa dezvolte idei,
teorii (unele inventate, altele preluate, altele adorate, altele ignorate...) in care sa vorbesc despre
viata de actor — acest amestec miraculos de mister, rabdare si entuziasm —, despre regia de
teatru sau de film.°

Scena antropologica sau antropologia scenei

Dacd din cartea fagaduitd si nescrisd a ramas doar cautarea armoniei pierdute, din
rezultatele cercetarii asidue a ritualurilor romanesti au ramas in schimb spectacolele de teatru ale
mitologiei roménesti nu mai putin valoroase. Exceptionalele spectacole de mitologie, de
transformare a scenei in templu sau portal catre divinitate depun marturie despre inestimabila
valoare a acestor creatii artistice. Teatrul creat de Mihai Vasile devine punct de experimentare a
origindrii, de definire a identitdtii, de invecinare cu punctul zero al umanitatii, de familiarizare cu
alfabetul gestualitatii fiintei umane, de decantare a sentimentelor umane pana la stari pure. Toate

6 Mihai Vasile, In cautarea armoniei pierdute, p. 16.
254



pe o scend, in cativa metri patrati. Spectacolele Mesterul Manole, Cercul de piatra mai ales, dar
si celelalte, sunt spectacole de teatru de gest, forma profunda de exprimare artistica si extrem de
putin folosita la noi sau oriunde. Spectacolul Torna Umbra este rostit intr-o limba romana veche
formatd din silabele fundamentale ale limbii, adevarate silabe magice. latd cateva consideratii
despre gest si limba, cele doua elemente care alcatuiesc seva spectacolelor Cercul de piatra si
Torna Umbra.

Gestualitatea

In teatrul de gest, corpul devine mijlocul de exprimare si atunci accentul cade pe corpul
actorului. Dar povestea, spectacolul nu este al actorului si nici macar al corpului sau, ci al
corpului oricui, prin urmare este povestea corporalitdtii. Regizorul Mihai Vasile recurge la gest
cand e vorba de teatrul antropologic al mitologiei romanesti pentru ca gestul se transforma in
ritual si pentru ca gestul este expresia ticerii. In fata sacrului, a divinitatii, a situatiei existentiale
creatoare de ritual, mai Intai se tace, apoi se vorbeste prin gest, prin interpretare corporald a unei
stari  interioare. Actorul
transforma corpul sau intr-
o scend a celor mai
profunde stari si sentimente
interioare, atat de interioare
incat nu-i mai apartin. El
propune  publicului o
refacere a acelei situatii
existentiale privilegiate
prin corpul sau. Sunetul,
rostirea, aici ar fi o
impietate. Corpul uman pus
in context scenic devine
corporalitatea transfigurata
estetic pentru a exprima
valente spirituale grave
precum puritatea corporala
ca reflexie a puritatii
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spirituale. Acesta este necesitatea gestului in teatru si de aceea teatrul mitologiei recurge la gest si
corporalitate. Despre gestualitatea arhetipal umana ne vorbeste Mihai Vasile prin proiectul
teatrului de gest al mitologiei romanesti.

Rostirea

Neputinta cuvintelor de astdzi, folosirea lor abuziva si lipsitd de oglindire sufleteasca care
a condus la tocirea lor de semnificatie personald, 1-au impins pe Mihai Vasile spre arheologia lor,
spre cuvintele originale cumva, a caror rostire era un eveniment. In acest sens Mihai Vasile
propune silabisirea ca refacerea sacralitatii rostirii pe de o parte, dar si ca element de sonor al
intermedierii dintre gest si rostire. Silabisirea este interfata tdcerii adaptate scenic. Teatrul
mitologiei presupune interpretari posibile ale tacerii, scenografia tacerii, dar si iesirea din tacere,
spargerea tacerii in sunete. Asa iau nastere silabele cheie care desfac tacerea: trecerea din tacerea
sacra si universald se face tainic, prin chei potrivite care cern din tacere sunete prefacatoare,
purificatoare, creatoare si plasmuitoare. Doar pe acestea, intr-0 eufonie din care rasar cantece si
descantece, dar si Tn-cantari sau incantatii, ritualul le va retine. Toate au valente magice curative,
refac scenic experienta recuperarii universalului, sacrului. Ne retrimit prin cantec, prin silabisire
ordonata inapoi In universalul tdcut, si in sacrul mut, mut pentru ca nu are nevoie de sunete
pentru a se propaga. Sunetul, doar el, incepe si se termind undeva, tacerea Tnsa nu Incepe si nu se
termind niciodata. Asa se rosteste scenariul spectacolului Torna Umbra de pilda. Toate acestea
fac din teatru un loc antropologic privilegiat dupa cum o spune chiar autorul lor: ...de la felul in
care era ,,administrat” ritualul nu a mai fost decadt un pas cdtre ceea ce am considerat a fi un loc
teatral. L-am considerat, mai intdi un ,,loc antropologic”, adica un loc al desfasurarii actelor
umane.’

Antropologia artei la Mihai Vasile
Din imaginea generala asupra dimensiunilor profund antropologice ale intregii creatii

artistice a lui Mihai Vasile nu trebuie sd lipseasca contributia sa Tn domeniul antropologiei artet,
cel putin asa cum rezultd ea din volumul /n cdutarea armoniei pierdute.® Mihai Vasile nu este

" Mihai Vasile, In cautarea armoniei pierdute, p. 72.
8 Ibidem, pag 129-140.
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numai un creator de artd, ci si un atent si fin observator al fenomenologiei artei in sine, cu
precadere in ceea ce priveste artele plastice. Antropologia artei sau antropologia simbolica in
cazul autorului de fatd inseamnd cercetarea atelierului fizic si launtric al artistului, in mod
simbolic biserica artistului — atelierul. Laboratorul de recompuneri ale unor stari, imagini sau
sentimente. Este vorba de analiza felului in care are loc transfigurarea acestora in culoare pe o
panza, transmiterea sau, mai bine zis, dispunerea culorilor pentru a reflecta aidoma un sentiment
sau o stare de spirit, stare poetica, stare artistica de transd artistica in care pictorul reface pe panza
un sentiment care va intra prin retind in sufletul privitorului. In final privitorul traduce empatic
acel sentiment si se intregeste, se identificd sau regaseste in interiorul acelui sentiment. Cu
instinct de cercetator starneste destainuiri, de regula atat de greu de obtinut de la pictori, despre
detaliile care premerg oricarei opere de arta: cum se capteaza, memoreaza, o stare pe care pictorul
intentioneaza sd o dezvolte pe panza, cum artistul se foloseste de tehnica avuta la dispozitie si
cum totusi adaugd o tusa personald acestei tehnici, cum si-ar dori sa fie receptatd opera de arta
rezultatd etc. Toate aceste situatii subiective greu descriptive fac obiectul unor pagini intregi
demne de cel mai 1nalt nivel de estetica fenomenologica.

Rare sunt paginile in limba
romand de antropologie a artei pe
viu, cercetarea facutd in interiorul
atelierului. Trebuie spus apasat ca
demersul 1intreprins de Mihai
Vasile in atelierul artistilor este
unul de cercetare antropologica
autentica. In calitate de cercetitor
al creatiei artistice descinde in
atelierul artistului, pe terenul
pictorului. Tinta este bine definitd
si urmdritd: de a creiona clar
tusele imaginarului artistic de la
fata locului pentru a fi pus In
comparatie si circulatie ideatica
cu alte spatii artistice sau autori.
Pentru cultura romand aceastad
cercetare  antropologicd  are
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valoare exceptionald pentru ca poartad marca unui mental colectiv privit din punctul de vedere al
imaginarului artistic. Din acest imaginar local, poate traditional sau popular, apar valorile
universale de tipul lui Brancusi. Mihai Vasile ne descrie in cuvinte inteligibile traseul mintal
intortocheat si sinuos al instinctului creator al artistului care coboard abrupt in arhaic si arhetip.
Tot Brancusi este exemplul elocvent. Cumintenia nu mai e romaneascd, nu mai € cumintenia
pamantului romanesc, ci este cumintenia oricarui pamant locuit de oameni. Universal, dar chipul
acestei femei seamana cu chipul tarancii autentice din satul romanesc in care a copilarit artistul.
Vazand-o, Brancusi sculpteaza universalul, ea devine poarta universalului.

In loc de concluzii

Orice teorie despre teatru este o metoda de a face teatru, iar o metoda de a face teatru este
un mod individual de a interpreta, de a repeta, un ritual. Regizorul este calauza catre sacru. El
propune o variantd de confirmare prin refacere si repetitie a arhetipului, a umanului ridicat din
caderea din sacru. Opusul caderii din tacere, din sacru, in timp si 1n rostire este ritualul, elevarea
scenicd. Daca in cele din urma cdderea este o rupturd si o decddere ontologica, ridicarea sau
elevarea este o refigurare esteticd a umanului. Drumul Tnapoi, eterna reintoarcere catre sacru, este
unul artistic. Teatrul se identificd cu templul in aceasta masurd. Autorul Mihai Vasile foloseste
din plin aceasta mistica a teatrului.

Cautatorul armoniei pierdute marturiseste ca se afla in situatia incomoda de a crede ca,
prin teoria si practicile sale, reinventa teatrul. Este o situatie incomoda in ordinea morald a crede
ca roata incepe cu tine, dar in situatia calduzei catre sacru aceastd situatie este obligatorie si
conferd prin ea insdsi autenticitatea creatorului. Calduza-regizor este unul care crede sincer in
drumul sdu pe care tocmai el 1-a creat. Este extrem de important ca refacerea cararii cdtre sacru sa
se faca la persoana intdi. Altminteri altereazd intregul demers teatral de parcurgere scenica a
ritualului. Atunci regizorul ar juca asemenea actorului in propria sa regie. Ar fi, prin urmare,
neautentic, ar deveni impur si blasfemiator al ritualului. Situatia existentiald a creatorului de
teatru, a arhetipului, trebuie sa fie aceea de echilibru dintre autenticitate pana la jertfa si modestia
umand cea mai adancd, intre ridicare a ochilor cétre cer si coborare a genunchilor alaturi de
participantii la ritual pe scend. Mihai Vasile reuseste acest echilibru, de aceea atat lucrarea In
cautarea armoniei pierdute, cat si Intregul sau destin de autor de artad reusesc sd singularizeze un
portret de autor important pe scena culturii roméane dinainte si dincoace de 1989. In cateva
spectacole readuce echilibru si demnitate In conceptia publicului despre teatru in general sau
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despre teatrul pur si simplu, despre tdranul roman, marele creator de mit si de rit, despre actor si
despre semnificatia si necesitatea profunda a unui teatru. Actorul traditiei profunde roméanesti este
taranul roman, cel dintai actor la teatrul eternitatii, cel caruia i s-a soptit tacerea sacrului si pe care
el a facut-o auzibild celorlalti prin ritual. Cu rigoare si pedanterie artisticd, Mihai Vasile
recupereaza, poate in ultimul ceas, traditia autenticd romaneasca, aceea care a retinut experientele
fondatoare pentru acest popor, apoi o transfigureaza artistic creand spectacole de teatru care devin
bun comun al unor generatii de actori si spectatori.

Toatd miscarea artistica din jurul Teatrului Equinox a jucat asumat si constient rolul unei
scoli de sanatate spirituald, rolul unei scoli de libertate a constiintei la care mii de tineri au
re-invatat s (se) rosteascd, sd-si cunoascd limba in care gandesc, sa devind constienti de
mitologia tarii lor, de autori importanti din cultura lumii.

Astazi, din fenomenul de la Ploiesti n-a mai rdmas decdt un ecou, materializat in
manifestari la fel de remarcabile ale unui centru dramatic moderat si animat de Mihai Vasile. In
conditiile in care cultura astdzi se propaga prin ecranul volatil al telefonului si tot mai putin prin
hartie, cat de necesar si util ar fi un demers antropologic de anvergura celui urmat de Mihai
Vasile! Cat de necesara ar fi o scoald asa cum a fost Teatrul Equinox cand scoala de acum pare
sd-si gaseasca tot mai greu o directie comuna cu viitorul copiilor de azi!
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Alocutiune la lansarea cartii Izvoare in desert,
Ploiesti, 1 noiembrie 2016

Preasfiintiile voastre, preaiubiti frati si surori intru Hristos,

Va mulfumesc pentru acest prilej de a reveni la Ploiesti. Este o ocazie de a ma bucura de
harul fratiei intru Hristos. Sunt onorat de a ma gasi inconjurat aici de personalitati ale vietii
spirituale si culturale romanesti. Ma simt privilegiat de a intalni noi prieteni intru Hristos, Tnsa
darul cel mai de pret este de a regasi pe cei dragi care fac parte din familia noastra internationala,
fiii si fiicele mele spirituale si prietenii comunitatii noastre, Sfanta si de Viata Datatoarea Cruce
din Lancaster, Anglia.

Cu un profund sentiment de umilintd si cu recunostintd va multumesc pentru publicarea
celei de-a doua editii a cartii Izvoare in degert. Aceasta carte este produsul unei admiratii
profunde si indelungate pentru cei ce au descoperit in desert o comoara de binecuvantari. Am
tesut propriile experiente in acest peisaj mistic. Orice merit al acestei scrieri izvoraste din iubirea
netdrmuritd a lui Dumnezeu penru mine, fiul risipitor si din rdvna, rdbdarea, bunitatea si
exemplul de iubire al celor care au constituit faclii de credinta si mi-au indrumat pasii in propriul
meu pelerinaj in desert. O asemenea izbavire ii este daruita celui ce inseteaza dupd adevar, iar
Sfintii trimisi de Hristos ne daruiesc apa vie din izvoarele pure ale credintei noastre ortodoxe.
Doresc sa mentionez mai ales influenta eminentei sale mitropolitul Antonie al Surojului, a
arhimandritului Barnabas de la New Mills, a arhimandritului David de la Walsingham, a
protopopului Michael Harper si a ieromonahului Ambrozie (parintele Alexey Young), ucenicul
preafericitului Serafim Rose, care m-a miruns.

Apostolul Pavel scrie crestinilor din Efes (Epistola catre Efeseni a Sfantului Apostol
Pavel capitolul 5, versetul 2): Si umblati intru iubire, precum si Hristos ne-a iubit pe noi si S-a
dat pe Sine pentru noi, prinos i jertfa lui Dumnezeu, intru miros cu bunda mireasma. Cand bem
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apa datitoare de viatd care provine din izvorul pur al ortodoxiei, suntem coplesiti de o iubire
nemarginitd care ne hraneste de-a lungul periplului nostru lumesc si de bucuria inexprimabila de
a Tmpartasi aceastd apa datatoare de viata cu toti cei ce inseteaza dupa Adevar. Aceasta este viata
bisericii — de a impartasi Evanghelia.

Doresc sa multumesc editurii Eikon Publications pentru increderea pe care o au in aceasta
carte, pentru editarea atenta si in special parintelui Bogdan Georgescu si fiicei mele spirituale
Alexandra Petrescu a carei traducere exemplifica darul Duhului Sfant la Rusalii.

Si vor veni altii de la rasarit si de la apus, de la miazanoapte si de la miazazi si vor sedea la
masa in imparatia lui Dumnezeu. (Sfanta Evanghelie dupa Luca, 13 :29)

Avem asadar o mare lucrare de savarsit, caci celor carora li s-a daruit mult, li se cere mult.
Ne bucurdam cu cei ce se reintorc la Biserica Ortodoxa. Plangem cu cei ce sunt exilati din
tinuturile lor. Este prilej de bucurie cand vedem ca atat de multe dintre parohiile noastre sunt
microcosmosuri ale Pogorarii Domnului, cu credinciosi veniti din toate colturile lumii. Aducem
slava lui Dumnezeu pentru ca suntem martori la taria credintei si la sporirea bisericii §i ne rugam
sd ne intdreasca pentru misiunea apostolica ce se desfagoara inaintea noastra, aceea de a impartasi
iubirea lui Dumnezeu unei lumi infometate si insetate. Fie ca maruntul meu prinos sa fie primit
intru slava lui Dumnezeu.

Slava lui Dumnezeu este revelata in fericire. Mila Domnului se revarsa in suferinta. Harul
Domnului se destdinuie in fratie. Puterea lui Dumnezeu se manifesta prin miracole. lar iubirea lui
Dumnezeu se manifesta in misiunea apostolica.

Dialogul nostru este cu raiul chiar si atunci cand ne gasim in deserturile oraselor noastre,
unde ne descoperim pe noi ingine, pe cel viclean si pe Dumnezeu.

Hristos vorbeste o singurd limba, aceea a iubirii pentru Creatia Sa. Fie ca iubirea Sa sa dea
glas credintei noastre!
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Lecture at the launch of the book
Izvoare in desert/Fountains in the Desert,
Ploiesti, 1% of November 2016

Dear Reverend Fathers in God, beloved brothers and sisters in Christ,

| thank you for this opportunity to come to Ploiesti. Such an occasion provides me with
the grace of fellowship. To be here amongst such an august body of worthy people is humbling. |
am privileged to meet new friends in Christ but the most special gift is to be with those who are
part of our extended family, my spiritual children and dearest supporters of our Community of the
Holy and Life Giving Cross in Lancaster, England.

It is with a profound sense of thanksgiving that in humility I thank you for publishing
Fountains in the Desert. It is the product of a long lived admiration for those who found the
desert to be a treasury of blessings. | have simply woven my own experiences into this mystical
landscape. Any worth in it springs from the overflowing love of God for me, a prodigal, and to
those whose zeal, patience, kindness and loving example have been spiritual signposts of the faith
for my own journey through the desert. Such salvation is experienced when one is thirsty for the
Truth and the saints who Christ sends, provide the living water from which one drinks deeply of
the sparkling fresh fountains of our Orthodox Christian faith. | wish to recognize in particular the
heaven endowed, grace-filled influences of His Eminence Metropolitan Antony of Sourozh,
Archimandrite Barnabas of New Mills, Archimandrite David of Walsingham, Archpriest Michael
Harper and Hieroschemamonk Ambrose (formerly Fr. Alexey Young) the spiritual son of Blessed
Seraphim Rose, who chrismated me .

The Apostle Paul writes to the Christians at Ephesus (Ephesians 5:2): Walk in the way of
love just as Christ loved us and gave Himself up for us as a fragrant offering and sacrifice to
God. When we drink deeply from these sparkling springs and living waters of Orthodoxy, there is
an inevitable outpouring of love to sustain us in our journey and an inexpressible joy to share this
life giving water with others who thirst after truth. This is the life of the Church, to share the
Gospel.

| wish to acknowledge the trust placed in this book by Eikon Publications, in
the production of this edition and especially for the work of editing by my spiritual brother Pr.
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Bogdan Georgescu and my spiritual daughter Alexandra Petrescu whose careful translation
exemplifies the gift of the Holy Spirit at Pentecost.

And they shall come from the east, and from the west, and from the north, and from the south,
and shall sit down in the kingdom of God (Luke 13:29).

So we have much to do — because for to those who have been given much, much is
expected. We rejoice with those returning to the Orthodox Church. We weep with those who find
themselves exiled from their lands. We are warmed by the fact that so many of our parishes are
microcosms of Pentecost with faithful being welcomed from all over the world regardless of
nationality. We thank God that we witness strength of faith and growth in His Church and we ask
empowerment for the apostolic mission set before us to bring God’s love to a hungry and thirsty
world. May my poor offering bring glory to God.

The glory of God is revealed in joy. The mercy of God is experienced in suffering. The
grace of God is discovered in fellowship. The power of God is realised in miracles. The love of
God is manifested in mission.

Our dialogue is with heaven, even in the deserts of our cities where we encounter
ourselves, the evil one and God.

Christ only speaks one language and that is the language of love for His creation. May His
love give voice to our faith!
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