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Capitolul |

Introducere

Nascut la inceputul celui de-al doilea lustru al secolului
trecut, inrudit prin mama cu lon Budai Deleanu, descendent
direct din familia Lovinestilor, prin tata, Vasile Lovinescu pare
a fi un nedreptatit al dinastiei culturale care a dat spiritualitatii
romanesti un fondator de scoald criticd modernda (Eugen
Lovinescu), un romancier si un eseist de talie europeand
(Anton Holban), un promotor al teatrului de idei (Horia
Lovinescu) sau, mai aproape de timpurile noastre, o
personalitate complexd a exilului cultural roménesc (Monica
Lovinescu).

Dintr-un atare ansamblu cultural, literatura ezoterica a
lui Vasile razbate cu greu. Si nici nu e de mirare, atata timp cét,
spre exemplu, in volumul sdu de amintiri La apa Vavilonului,
Monica Lovinescu ii consacrd varului ei o singura propozitie,
intr-o operd de mai bine de 500 de pagini; o propozitie distantd
si nedreapta, pe un ton sententios, avand aerul unei despartiri:
Lala Lovinescu si-a facut chip cioplit din René Guénon®.

Paradoxal 1insd, o dreaptd intelegere a lui Vasile
Lovinescu vine tocmai din risturnarea acestei sentinte: /n fond,
René Guénon a avut doar doi discipoli romani: Vasile
Lovinescu, in Estul Europei si Mihail Valsan, in Occident; ei

! Monica Lovinescu, La apa Vavilonului, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 467
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au primit in mod regular initierea sufita si au lucrat efectiv in
aceastd traditie, impreund cu maestrul lor?, afirmi un pastritor
al spiritului guénonist, Ahile Verescu, definind esenta gandirii
lovinesciene, fard a epuiza prin aceasta bogatia de sensuri pe
care le dezvaluie un Opus Magnum surprinzator la orice
interogare. O (re)lectura consistenta si rabdatoare, ghidata de
creanga de aur a rafinamentului intelectual, duce la
descoperirea unui ganditor profund, a unui hermeneut adesea
spectaculos, a unei personalitati de tip enciclopedic, ce isi
asteaptd inca deplina consacrare.

A ne aventura in hagialdcul operei sale este un demers
dificil. Orice privire In adancuri ameteste si descurajeaza
cilatorul neinitiat. iti trebuie o mentalitate de catirator — cum
insusi Vasile Lovinescu o marturisea — pentru a ajunge acolo de
unde perspectiva operei sale este intreagd, moment in care ai
libertatea de a judeca, dincolo de asprimea interpretarilor
critice, dincolo de o modernitate tot mai putin ingaduitoare cu
cei contemplativi.

In acest exordiu ne propunem si punctim momentele cu
impact literar mai importante din parcursul bibliografic al lui
Vasile Lovinescu, evitand o simpla inlantuire a datelor.

Prima intalnire, care i-a marcat profilul spiritual a fost
aceea cu Bo Yu Ra (Joseph Schneiderfranken), un mistico-
ezoteric minor si farda ecou in lumea culturala a vremii. Aceasta
admiratie starneste reactia lui Marcel Avramescu, care va
critica atitudinea prea elogioasa a tdnarului Lovinescu, fatd de
cel care vorbeste la persoana I singular despre fratia sa cu
lisus®.

Anii ’30 au insemnat pentru Vasile Lovinescu si o
fireasca implicare In climatul de efervescentd ziaristicd. A
publicat in revistele vremii — Adevarul Literar si Artistic, Viata

2 Ahile Z. Verescu, Discipoli guénonieni din Romdnia, Editura Civitas, Bucuresti,
2012, p. 8
3 Ibidem, p. 125
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literara, Viata Romdneasca, Credinta, Familia, Azi, Vremea —
eseuri pe teme folclorice si initiatice, despre mistica tibetana,
despre Ignatiu de Loyola, despre Arthur Rimbaud*. Nu vom
insista asupra acestei etape de tinerete, un studiu al lui Dan
Stanca® fiind o excelenti sursi de informare.

Cautarile de tinerete se incheie fericit, odatd cu
descoperirea lui René Guénon. In 1932, Vasile Lovinescu
descopera Le roi du Monde,

care i-a deschis perspectiva centrului si a traditiei
primordiale /.../, apoi prin celelalte opere ale maestrului
din Blois care i-au desavdrsit cunoasterea simbolismului
si a doctrinelor orientale si, in sfdarsit, prin corespondentd
cu el (1934-1940), care i-a dat suflul metafizic si
certitudinea viziunii sale spirituale, culmindnd cu
initierea in tariqua alawitd, in Elvetia, in 1936 6,

Anul 1936 este cel al aparitiei Daciei Hiperboreene,
tiparitd sub pseudonimul Geticus si redactatd la indemnul lui
René Guénon. Este vorba despre o prima opera surprinzatoare,
care 1si va gasi drumul catre cititorii romani dupa mai bine de
60 de ani, pastrandu-si valoarea si acuitatea, in ciuda trecerii
timpului.

Anii scursi pand la reluarea scrisului (1964) sunt ani de
cautari spirituale intense. Din aceastd veghe intelectuala
profundd se nasc si cele doud grupuri traditionale. Primul
tariquah, intemeiat cu ajutorul lui Mihail Valsan, a fiintat pana
la sfarsitul anilor ’50, disparind fie pentru cd legatura cu
tariqguah-mama din Franta s-a intrerupt, fie pentru ca rdvna
initiatilor nu a fost prea puternicd’, fie din cauze externe
gruparii. Al doilea nucleu radiant este prefigurat in jurul anului
1958, cand, in casa din Bucuresti a poetei Lucretia Andriu, va
lua nastere cercul de studii si meditatie, continuind sa fiinteze,

4 Ibidem, p. 54
5 Dan Stanca, Contemplatorul solitar, Editura Institutul European, lasi, 1997
6 Florin Mihdescu, Roxana Cristian, Vasile Lovinescu si Functiunea Traditionald,
Editura Rosmarin, Bucuresti, 1998, pp. 12-13
7 Ibidem, p. 15
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in spirit, pana in zilele noastre: Noi toti, pe care ne-a muscat
Dragonul de calcai, suntem fraternitatea lui Hyperion — latet
sol in sidere. E un bocet platonician. Continud aceastd cale
asprd, dar catharticd®, va puncta Vasile Lovinescu intr-0
epistold din 12 iunie 1983, catre Radu Vasiliu. Florin Mihdescu
considera acest grup 0 massenie ca aceea a Sfantului Graal, in
Jurul unei nevizute mese rotunde a traditiei perene®, intr-0
vreme cand ideea de masonerie era temator ocultata.

Din 1964, Vasile Lovinescu reia scrisul, din nevoia de a
(re)fixa adevarurile traditionale, aflate n pericolul de a se
pierde in acest timp al decdderii spirituale a umanitatii. intre
1964 si 1972, Vasile Lovinescu scrie Al patrulea hagialdc
(singura lucrare antuma) si Creanga si Creanga de Aur, din
care se desprind doud alte studii fundamentale: Ciubar-Voda si
Incantatia sangelui.

Dupa 1972, Vasile Lovinescu va continua sa scrie eseuri
si studii pe teme traditionale, exegeze pe teme de folclor si
opere spirituale, studii de istorie si geografie sacrd. in paralel
cu studiul, aproape zilnic, al manuscriselor rare si al textelor
sacre, Vasile Lovinescu tine un jurnal — Jurnalul alchimic —
reunind meditatii de o mare incarcatura spirituald, mergand de
la doctrina la simbol si la tehnica initiaticd. Totodatd, jurnalul,
la care se adaugd si alte studii asupra caror ne vom opri,
dezvaluie interesul lui Vasile Lovinescu pentru marile opere
poetice si tragice ale lumii, pentru Dante, deja prezent in
Columna Traiand si in eseul Beatrice; pentru Shakespeare;
pentru baladele romadnesti, mai ales Miorita; pentru Eliade si
Bocete; pentru opera lui Rilke, Meyrink, Th. Man si Jiinger;
pentru muzica lui Mozart si Wagner™®.

Dupa 1980, Vasile Lovinescu se retrage in oniricul
Folticeni, traindu-si crepusculul in meditatie, ruga si

8 Ibidem, p. 16
9 Ibidem, p. 19
10 Ibidem, p. 26
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contemplatie incantatorie, caldtorind imaginar, dupa propria-i
marturisire:

In sufletul tiu e o micd poartd, mai micd decdt un strop
de soare. Cine se strecoard prin ea poate sa calatoreascd
in tari indepartate, fara sa iasa din casd. Si poate sa
trdiascd timpuri trecute fard sd iasda din casa.

Formarea intelectuald, axatd puternic pe cunoastere, a
urmarit — in conceptia lui Florin Mihaescu — trei filoane
principale: unul cultural, literar si filozofic, unul istoric si
folcloric si apoi, pe deasupra, unul mistic-metafizict?.

Aceste filoane, aflate intr-un proces de conturare, s-au
contopit in aflarea unui maestru spiritual — René Guénon.
Cunoasterea doctrinei traditionale sacre a fost dublatd de
datoria de a o transmite celor cu intelletti sani, intr-un exercitiu
de pedagogie unica, cu impact national.

Toate aceste considerente ne-au determinat sd
structurdm exegeza de fatd 1n trei mai directii: istoria mitica,
revigorarea traditiei folclorice si metafizica, incercand sa
cuprindem cea mai mare parte a operei lovinesciene. Ca
urmare, am preferat sd coboram in arhitext, optind pentru
aceasta strategie In locul teoretizdrilor excesive, descoperind,
nu o data, si idei stralucitoare care isi asteptau cititorul.

1.1. Amatorismul editarii operelor
lui Vasile Lovinescu

Unul din cele mai importante principii alchimice este
acela al adunarii a tot ce este risipit — rassembler ce qui est
épars — deviza sub semn masonic. In instructia celui mai
important grad — acela de maestru — la intrebarea ce priveste
rostul caldtoriei maestrilor in lume, raspunsul este: pentru a

1 \asile Lovinescu, fnsemndri initiatice, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1996, p. 142
12 Florin Mihdescu, Roxana Cristian, op. cit., p. 47
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cauta ce a fost pierdut, pentru a aduna ce este raspandit si
pentru a rdaspandi peste tot Luminal®,

In efortul siu intelectual de a reface intregul din
membra disjecta, pentru a lumina omenirea in prag de
prabusire ciclica, Vasile Lovinescu contureaza patria mitica,
dezviluie epopeea nationald constituitd din basmele romanesti,
contempland metafizic si, cel mai adesea, singuratic, lumea.

Intentia noastrd urmeaza acelasi concept alchimic: ne
propunem sa continudm prezentul demers prin lansarea unei
initiative editoriale fundamentate stiintific, in masura sa redea
profilul coerent al gandirii ezoterice a lui Vasile Lovinescu,
demers axat pe cele trei coordonate pe care le-am asezat dintru
inceput, caci ele pun alaturi un filon cultural de tip
enciclopedic cu wunul initiatic. Rezultd un arhitext
nonconformist si inactual pentru timpul aparitiei sale, in fapt,
revolutionar si ancorat in gandirea traditionald, dincolo de
timp: Ceea ce scriu e nonconformist si inactual la un grad care
e o sfidare fata de lumea modernd**.

Principalele carti dedicate istoriei si geografiei mitice
sunt: Dacia Hiperboreanda, publicata pentru prima oara in
revista Etudea Traditionelles, sub pseudonimul Geticus, intre
anii 1936 si 1937. Cartea apare in 1984 in editie italiand (La
Dacia Iperborea, Edizioni All’Insegna del Vetro, Parma, Italia,
1984) si trei ani mai tarziu, in 1987, in editie franceza (La
Dacie hyperborénne, Ed. Pardes, Puiseaux); O icoana crestina
pe Columna Traiana (Editura Cartea Roméaneasca, Bucuresti,
1994) si Monarhul ascuns (Editura Institutul European, lasi,
1992). Lor li se adaugd un consistent eseu — Incantatia
sangelui — aparut in volumul cu acelasi titlu (Editura Institutul
European, lasi, 1993).

Resuscitarea traditiei de sorginte folclorica face obiectul
a doua studii fundamentale: Creanga si Creanga de Aur

13 Ritualul gradului de maestru, MLNR, p. 33
14 Vasile Lovinescu, Scrisori Crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 25
14



(Editura Cartea Romaneascd, Bucuresti, 1989) si Interpretarea
ezoterica a unor basme si balade populare romanesti, (Editura
Cartea Romaneasca, Bucuresti, 2000) la care am adauga eseul
Interpretari inedite ale simbolismului din douda snoave
apartinand lui Ion Creanga, inclus de edituri in volumul, deja
amintit, Incantatia sdangelui.

Coordonata metafizica a operei lovinesciene este larg
dezbdtuta in volume a cdror lecturd este obligatorie pentru
intelegerea deplind a Iui Vasile Lovinescu: Mitul sfasiat
(Editura Institutul European, lasi, 1993), Jurnal alchimic
(Editura Institutul European, lasi, 1994), Insemnari initiatice
(Editura Rosmarin, Bucuresti, 1996) si Meditatii, simboluri,
rituri (Editura Rosmarin, Bucuresti, 1997). Un volum care
adund cele mai importante parti ale celor trei opere din urma
este Exercitii de meditatie (Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000).

Nu am insistat asupra publicisticii lui Vasile Lovinescu
din doud motive: exista deja un studiu al lui Dan Stanca dedicat
acestei componente a operei lui Lovinescu, In primul rand, si
intentia de a relua aceastd tema intr-un studiu viitor, in al doilea
rand. Cand a fost cazul, am amintit, insa, articole de presa cu
un mesaj important, chiar daca publicistica lui Vasile
Lovinescu vesteste toate marile sale teme.

Toate volumele amintite au fost analizate critic si
obiectiv pe parcursul acestui volum, singura reductie fiind
aceea cd, pentru a defini coordonata metafizicd, am optat
pentru volumul Exercitii de meditatie, pe deplin lamuritor
pentru tema abordata.

Am lasat la urma volumul Scrisori crepusculare
(Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995) deoarece este unul care
reuneste toate temele majore al Opus-ului lui Vasile Lovinescu,
fiind totodatd si unul al marturisirii, o evanghelie lucidd a
melancoliei si a iubirii, departe, insd, de a fi un simplu opus
epistolar. Ajunsi la acest capitol sensibil, o precizare se impune.
Dincolo de nepregatirea filologica a editurilor, poate fi luat in
calcul si faptul cd insdsi gindirea autorului, (con)centratd in
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jurul unor teme recurente si decantate In permanenta, a
favorizat o editare ezitanta a textelor.

In masa de scrieri arhetipologice ale Iui Vasile
Lovinescu, prezente pe piata romaneascd a cartii ezoterice,
mitanalitice, mitocritice, se regasesc si unele serii de texte
inchegate, cu o deplind coerentd, care pot intra asa cum sunt
intr-o editie stiintificd impecabila. Intr-o prima categorie s-ar
situa textele cu statut de antume, care reflecti — in forma
publicatd — vointa fermd a autorului: A/ patrulea hagialac,
exegeza nocturna a Crailor de Curtea-Veche, Editura Cartea
Romaneasca, Bucuresti, 1981 si Creanga si Creanga de Aur.

Dintre postume, opera cea mai unitard, care respecta
clauza temporalitatii, ramane Jurnal alchimic, care cuprinde
note datate intre octombrie 1966 — ianuarie 1967, unitatea de
ordin temporal a lucrarii provenind si din materia insdsi pe care
o trateaza autorul.

Este evident ca, dupa 1989, Vasile Lovinescu trebuia
recuperat cat mai grabnic. Aura lui de personaj misterios, pe
nedrept marginalizat, se cerea intregita de contactul cu opera al
unui public nu intotdeauna pregatit, dar avid de cunoastere.
Fard a-1 invinui catusi de putin pe cei apropiati, care s-au
ocupat de editarea manuscriselor lui Vasile Lovinescu, nu ne
putem opri sd constatdim o editare uneori haoticd, nestiintifica
si nefilologica a textelor. Buna intentie — recuperarea si
promovarea culturald a scrierilor lui Vasile Lovinescu — nu a
fost intotdeauna ajutatd de rigoarea filologica, de Structurarea
tematica si de ordonarea istoriografica, proceduri care ar fi
favorizat punerea in evidentd a semiozei hermetice, a
mitanalizei si a arhetipologiei asa cum au fost intelese si puse
in opera de Vasile Lovinescu.

Vom milita pentru realizarea unui corpus de opere
creatoare complete Vasile Lovinescu constituit pe cele trei axe
fundamentale, fard a pierde din vedere o posibild biografie,
recuperand momente controversate ale vietii sale, sau o axa

secundara, aceea a localismului creator, cu referire la
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Folticeniul oniric, integrat in Moldova mitica de dincolo de
neguri.

Vom urmari, de asemenea, sistematizarea receptarii
critice a operei lui Vasile Lovinescu, reconsiderand fiecare
volum in parte. Vrem sda punem la lucru un aparat filologic
complet (evidentierea variantelor) si un aparat de istorie literara
cat mai fidel — cronologia biograficd, notele si comentariile
fiecarui text, restituirile din presd si, uneori, din manuscris,
reperele critice, bibliografia. Un posibil model ne va fi cel
furnizat de Oana Soare, care s-a ocupat de editarea lui Marin
Preda si Stefan Banulescu, urmand teoria despre tehnicile de
editare a operei stabilita de Robert Escarpit in De la sociologia
literaturii la teoria comunicarii, Editura Stiintificd si
Enciclopedica, 1980.

Pentru lucrarea de fata, in lipsa altor surse, am utilizat
texte editate la:

1. Editura Institutului European din Iasi, in colectia Eseuri de
ieri si de azi: Monarhul ascuns (permanenta si ocultare),
1992; Mitul sfasiat (mesaje stravechi), 1993; Incantatia
sangelui, editia a 11-a, 1999 a fost ingrijita aproape exclusiv
de Alexandrina Lovinescu (autoare a unor carti pentru cei
mici si/sau cu tema didacticistd) si Petru Bejan (profesor
universitar doctor, director al Departamentului de Filosofie
din cadrul Universitatii ALL. Cuza si membru al AICA —
Asociatia Internationala a Criticilor de Arta —, autorul
volumelor Amurgul frumosului, Lumea artei si Tircoale
critico-hermeneutice, Editura Axis, 2012);

2. Editura Rosmarin din Bucuresti (cu deschidere ezoterica),
unde s-au publicat Steaua fara nume, 1994, editat de
Roxana Cristian, Florin Mihdescu si Dan Stanca; Scrisori
crespusculare, 1995, ingrijit de Roxana Cristian si Florin
Mihaescu (care cuprinde scrisori expediate de Vasile

Lovinescu intre 1961 si 1984), discipolii maestrului, care
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au facut parte din grupul initiatic Fraternitatea lui
Hyperion (incepand cu 1958), editori fara o pregatire
filologica propriu-zisa.

1.2. Coordonatele azimutului exegetic

Prezenta exegeza isi propune — in egald méasura — doua
obiective: primul este acela de a oferi o interpretare complexa,
imbogdtind perspectiva criticd, asupra operei lui Vasile
Lovinescu; cea de-a doua, complementara, urmareste umplerea
golului exegetic dedicat lui Vasile Lovinescu.

Inainte de 1989 apirea un singur studiu, respectiv in
Convorbiri literare (Pagini bucovinene), in nr. 14 — nr. 21, Iasi,
1983.

Dupa Revolutie, numarul fragmentelor din opera lui
Vasile Lovinescu aparute in diverse publicatii creste, fard ca
rata sa fie una spectaculoasa: Romdnia Libera, Cotidianul LAI,
Timpul, Manuscriptum (nr. 2-4, 1991; nr. 1-4, 1992; nr. 1-4,
1993, nr. 1-4, 1994), Steaua, Echidistante, Cronica, Fundatia
Culturala  Romdna  (Dictionarul  Scriitorilor ~ Romani,
coordonator: Mircea Zaciu, 1998), Discipoli guénonieni din
Romdnia (coordonator: Ahile Verescu, Editura Civitas, 2012),
Convorbiri literare, Adevarul Literar si Artistic, Romdnia
Libera, Viata Romdneasca, Trivium, Connaissance des
religions (Paris, nr. 51-52, 1997, Le mythe sous le ciel des
étoiles fixes), Caiete de studii traditionale (Editura Rosmarin,
2001), Luceafarul, Dilema, Scrieri si studii traditionale
(Editura Pontifex, 2002-2014), Rost.

Numadrul volumelor referitoare la opera si viata lui
Vasile Lovinescu nu este nici pe departe multumitor: Caiete
critice (volum coordonat de Eugen Simion, dedicat lui Vasile
Lovinescu, nr. 9-11, 1994), Contemplatorul solitar (Dan
Stanca, Editura Institutul European, Iasi, 1996), Vasile
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Lovinescu si  Functiunea Traditionala (Florin Mihéescu,
Roxana Cristian, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1998), Limbaj si
constiintd in metafizica si poetica lui Holderlin (studiu
introductiv si note de Mihai A. Stroe la volumul Hyperion — un
fragment, Friedrich Holderlin, Editura Institutul European, Iasi,
1998), Treptele cunoasterii initiatice la Vasile Lovinescu
(Florin Mihaescu, Editura Arhetip, Bucuresti, 2003), Agartha
falticeneana (Roxana Cristian, Editura Rosmarin, Bucuresti,
2012).

Urmarim ca, printr-o perspectiva hermeneutica
innoitoare, sa definim axele Opus-ului lovinescian, folosind nu
doar o terminologie adecvata subiectului, ci si un set de metode
critice, carora li se va adduga o abordare din interior, avand
filtrul unei initieri ezoterice, ca un soi de cheie universald cu
care sa putem deschide drumul catre arhitextul lovinescian.

Vom opera cu sintagme si concepte relevante:
ezoterism, simbol, traditie primordiala, sufism, masonerie,
massenie, semioza hermetica, Athanor, alchimie, piatra
unghiulard, metafizicd, mit, initiere, hagialdac, pentru a ne opri
la cele mai importante.

Setul de metode critice cuprinde imagologia,
simbologia, tematismul, culturologia, mitocritica si mitanaliza,
cu observatia, pentru cea din urma metoda amintita, ca statutul
el pare sa se fi consolidat in ultimul timp, in ciuda neincrederii
cu care loan Petru Culianu o excludea din randul metodelor
critice cu un statut definitiv.

Trei mari capitole vor constitui tesatura textului: istoria
si geografia miticd, resuscitarea traditiei de sorginte folclorica
si metafizica lovinesciand, in ultima parte facand si o
radiografie a atitudinilor criticii fatd de opera lui Vasile
Lovinescu.

Analiza noastrd Incearca sa evidentieze nu doar fetele
intelectualului Vasile Lovinescu, ci si trdirea de dincolo de
obrazar, intr-o hermeneutica noua a Scrisorilor crepusculare.
Totodata ne oprim asupra eseului Incantatia sangelui in care
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autorul creioneaza, nu o data seducator, imaginea Moldovei
interioare, socotitd a fi un spatiu initiatic, oglindit in literatura
secolelor trecute.

Analiza semioticii hermetice lovinesciene este filtrata
prin conceptele lui Eco, asa cum apar in Limitele interpretarii,
lasand o poartd deschisa catre gandirea magica, catre lupta cu
necontenita dezvrajire a lumii.
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Capitolul Il

Triptic de istorie miticd a Romaniei

2.1. Urgrund-ul traditional al romanilor

La un deceniu dupd desavarsirea celui mai important
proiect national, cel al Unirii, intelectualitatea noastra, iesita de
sub presiunea istoriei, intrd cu febrilitate Tn logica unei alte
definiri necesare, cea a spiritualitdtii nationale. Cum era normal
sl necesar, cele doua coordonate — istorica si spirituala — s-au
solidarizat in efortul constructiei nationale. Drept urmare, anii
’30 1isi regdsesc amplitudinea. O generatie noud, rafinata de
momentele anterioare, de cautdrile febrile ale identitatii
culturale, Dacia Literara si Junimea, a trasat in doar cativa
lustri noua paradigma asumatd de generatia ezoterica a acelor
ani, cea care si-a asumat demersul pe doud axe, aflate intr-0
benefica tensiune: diacronica si sincronica.

Pe langa datoria de a (re)defini originea, aceastd
generatie de intelectuali, imposibil de clasificat intr-0 categorie
unitard, a avut misiunea de a integra spiritualitatea romaneasca
in timpul ei si in europenitatea cronotropd, atat de incércate de
experiente tulburatoare si roditoare.

Lumea intelectualda a Bucurestiului interbelic,
preocupatd de teme noi — mitul, religia, misticismul, initierea
s.a.m.d. —, cautd noi abordari ale unor teme ce ii veneau din
istorie — folclorul, descalecarile si intemeierile, dacismul.
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Ceea ce a constituit generatia ezoterica, sintagma
privita cu o reticentd de neinteles, reuneste nume ce sunt sau
inca pot deveni repere decisive pentru reconfigurarea culturii
nationale. Sunt, pentru ca locul este unul castigat definitiv —
Eliade, Blaga, Cioran, Noica, Mihail Sebastian. Pot deveni,
pentru cd opera lor nu este Incd repusa in justa lumind pana
acum; in acest caz vorbim despre Mihail Avramescu, Mihail
Valsan, Dan Botta, Dan Petrasincu, Anton Dumitriu sau Sandu
Tudor.

Am omis deliberat doud nume, cele ale lui Vasile
Lovinescu si Nae lonescu, pe care o parte a criticii actuale ii
considera vectorii principali ai generatiei anilor ’30, luand in
discutie si doud posibile filiatii, una dintre acestea, cea
reprezentatd de Vasile Lovinescu, ducand pana la Nichita
Stanescu. )

In anii 30, in Romania existau mai multe cercuri
spirituale. Lovinescu i-a cunoscut pe cei anuntati de
dumneavoastra [Nae Ionescu, Mircea Eliade, Constantin
Noica — nn], dar nu s-a apropiat de ei. S-a sim¢it mai mult
atras de personalitdti mai putin cunoscute, cum este
Mihail Avramescu, un Mihail Vilsan, care au intentionat,
la randu-le, sa obtind o initiere sufita [...]. Cu Mircea
Eliade, Lovinescu s-a intdlnit de mai multe ori, dar
drumurile lor mergeau, totusi, oarecum divergent. Cu
Noica, relatiile au fost sporadice®.

Astfel se justifica si optiunea noastrd de a nu-| fixa pe
Vasile Lovinescu intr-un tipar, fapt cu desdvarsire imposibil,
pentru ca el Tnsusi este tiparul, creatorul propriei sale categorii
cu care unii intelectuali pot veni in contact, dar, cu siguranta, in
care le este greu sd ramana. Sa luam exemplul lui Blaga,
apropiat de Lovinescu din perspectiva abordarii mitice sau al
lui Cioran, pe care abordarea metafizica il apropie de
Lovinescu. Exemplele pot continua, dar nu fac decat sa duca la
concluzia ca Vasile Lovinescu, gratie modului sau capricant de

15 Alexandru Anghel, Interviu cu Florin Mihdescu in Rost cultural, politic, religios,
anul 111, nr. 23, ianuarie 2005, p. 17
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a fi, este supraveghetorul solitar, rupt de fastidiositatea vremii
sale, aflat intr-o luptd care 1l defineste — aceea de a pastra
Traditia Intr-o lume ce 1si trdieste fericitd sfarsitul: Ceea ce
scriu e neconformist si inactual la un grad care e o sfidare fata
de lumea moderna®®.

Fundamental pentru intelegerea autorului Daciei
Hiperboreene, pentru intelegerea rolului sau determinant in
cultura romaneasca, cu toate cele ce i1 se pot reprosa de o critica
atentd mai degrabad la fascinatia de a opera cu uneltele proprii,
este conceptul de traire simbolica a lumii. Scapat de presiunea
oricarei (in)regimentdri, Vasile Lovinescu ramane singular,
poate si singur, intr-o lume pe care o traseaza dupa logica lui
simbolica.

Asadar, Lala Lovinescu este acel mag care cere, citeste
impune, sa-i parcurgem scrierile ca intr-o initiere din care nu
mai exista cale de intoarcere:

Textele magice si hermeneutica lui Vasile Lovinescu
par sa nu admitd o lecturd pe calea de mijloc, pe
parcursul careia cititorul nu retine decdt ipotezele care
corespund sistemului sau logic sau unor criterii de
verosimilitate precis stabilite. Magul ne cere (= impune)
sa-i parcurgem scrierile ca-ntr-o initiere, din care nu mai
existd cale de intoarcere. Critica lui Umberto Eco fata de
René Guénon intreprinsd in Limitele interpretirii, 1 Se
potriveste intr-o oarecare mdsurd si lui Vasile Lovinescu
(in calitatea sa de discipol fidel al Maestrului): avem de-a
face cu o gandire care rupe puntile in spatele ei, care se
sprijina doar aparent pe rigoare istorico-filologica, dar
hranindu-se cu precddere din etimologii presupuse®’.

Opera lui Vasile Lovinescu este o fascinanta plansa de
arhitectura din perspectivd diacronicd si sincronica totodata,
trasatd in continuitatea miturilor ordonatoare, reluate magic in

ritualuri menite sa ascunda marile adevaruri, pana cand o lume

16 Vasile Lovinescu, Scrisori Crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 25
17 loan Pop-Curseu, Recitindu-l pe Vasile Lovinescu, in Revista Steaua, nr. 10-11
(732-733), octombrie-noiembrie 2009, p. 64

23



renascuta le va recupera. Acest mare maestru, temandu-se, in
chip paradoxal, de spectacolul propriei ratdri, se defineste
punand la baza gandirii sale magice principiul pars pro toto,
enuntat de J. G. Frazer:

Superioritatea trairii simbolice a lumii sta in faptul ca
prin ea cantitativul dispare si ramane calitativul, [...];
cine prinde in cel mai infim lucru o particica de lumind,
pe care o ascunde si o simbolizeazd, se uneste cu toatd
lumina, cu raddcina universald, cu Ideea acestei lumini
particulare. Si in Universal, cine are o parte, are totul,
pentru ca Universalul nu e divizibil. [...] Si apoi, in
ordine descendenta, a vedea simbolul unui lucru este a
percepe tesutul intregului plan de fire in care se afla acel
lucru, pentru ca ochiul devenit vizionar percepe, fara sd
mai fie nevoie de o alta sfortare, lumina ocultd si din
celelalte lucruri ambiente. Transformarea magica a
privirii noastre. Fiecare spectacol e pentru intdia oard
vizut. Pentru noi se creeazd lumea in fiecare moment'®.

Lovinescu participa la temele momentului fara insa ca
abordarile sale sa poata fi incadrate in curentele literare statuate
de critica literara:

In ciuda unor puncte comune intre gandirea lui Vasile
Lovinescu si traditionalismul literar interbelic (legatura
cu pamdntul, dacismul, un ante-modernism destul de
pronuntat) diferentele sunt semnificative in ceea ce
priveste conceptia asupra traditiei. Scriitorii formati sub
zodia samandtorismului, a poporanismului sau — mai
tdrziu — a gandirismului interbelic puneau in prim plan o
doctrina despre esenta natiunii si a culturii romdne
pdstrata mai ales in lumea rurald, fara influxuri venite
din afara. Conceptia lor culturald era una folclorizanta si
populista (in toate sensurile posibile ale cuvantului): o
cultura romdnd autentica nu se putea sprijini decdt pe

stralucitoarea ei traditie folclorica®.

Doar o privire voit grabita l-ar putea include pe Vasile
Lovinescu intr-una din categoriile amintite. Desi atinge teme
definitorii pentru miscdrile literare amintite (fard a fi, insa, un

18 Vasile Lovinescu, Jurnal alchimic, Editura Institutul European, lasi, 1994, p. 199
19 10an Pop-Curseu, op. cit., p. 61
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ruralist), cu toate ca putem vorbi de intersectii mai mult sau
mai putin intampldtoare, Vasile Lovinescu se desprinde de
orice context ideativ strdmt, urmandu-si identitatea.

Un bun exemplu ar fi punerea in discutie, prin Dacia
Hiperboreana, a problemei centralitatii Roméaniei, temd de o
importantd covarsitoare si anevoie de patruns. Cu siguranta,
ideea nu este una noud. O abordeaza si Nicolae Densusianu in
Dacia preistorica; pentru Densusianu, Valea Dundrii este
consideratd locul de dezvoltare a unei civilizatii preistorice —
civilizatia pelasga — precursoare a celei dacice. Intregul sistem
mitologic al grecilor, alaturi de creatiile populare romanesti,
sunt marturiile unor evenimente istorice indepartate. In
conceptia lui Densusianu, importanta acestei civilizatii este
data si de roirile ce au avut loc dinspre Dacia, al caror rezultat a
fost intemeierea civilizatiilor antice.

Folosindu-se de date din culturi arhaice, Eliade a aratat
ca omul din societatile premoderne doreste sa traiasca cat mai
aproape de Centrul lumii si sa stie ca tara lui se afla efectiv in
centrul suprafetei terestre®.

La randul sdu, Vasile Lovinescu isi asaza conceptia
privitoare la spatiul national pe axele unei geografii mitice si
ale unei istorii sacre, pornind de la ceea ce a fost numit
Urgrund-ul traditional al romanilor, invocat pentru a explica
modul in care acest popor a indeplinit un destin de misiune
culturala 1n secolele trecute.

Prin Dacia Hiperboreand, pe care Claudio Mutti o
considerd o operd de hieroistorie si geografie sacrd®*, Vasile
Lovinescu a asezat Roménia in centrul ideal al crucii descrise

de migratia Hiperboreana:
Geografia Daciei [...] este dominatd de o realitate
centrala: podisul Transilvaniei, incercuit de lantul
Carpatilor si de Muntii Apuseni [...] De la Rin si Alpi
pdana la marele zid chinezesc, indefinitul domneste in

20 Mircea Eliade, Il sacro e il profano, I, 6, Torino, 1967, p. 27
2L Claudio Mutti, Guénon in Romdnia, Editura Vremea, Bucuresti, 2003, p.65
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stapdan: pamdnturi nemarginite, finuturi care incep nu se
stie unde si sfarsesc nu se stie unde. In acest ocean de

posibilitati, Dacia este singura tard caracteristica,
definita, formdnd o unitate geografica. [...] toate acestea
sunt agezate exact pe paralela de 45° adica in mod
riguros la jumdtatea distantei intre Pol si Ecuator®.
Demonstratia ~ urmeazd  calea  marii  migratii
hiperboreene:

Dacia a fost sediul Centrului Suprem intr-0 vreme
foarte indepartata. [...] migratia hiperboreand a fost
verticala pand in punctul in care a intdlnit paralela 45°,
la jumatatea distantei intre Pol si Ecuator. Acolo, ea s-a
Impartit in ramuri orizontale. O parte a migratiei a urmat
verticala pana in Grecia. Cdt despre ramura occidentald,
celtica, a Hiperboreii, itinerariul sau ne este ardtat de
simbolismul geografic, de bunul sim¢ de asemenea: cursul
superior al Dundrii. Si crucea a fost astfel desavarsita®®.

Inainte de a intra in substanta studiului realizat de Vasile
Lovinescu, ne ingdduim sd aruncdm o utild ancord in prezent.
Suntem cu putin Inaintea sdrbatoririi unui secol de la
intemeierea Statului modern si ne pregatim sa pasim in viitor,
dand sens ziditor trecutului. Altfel, nu am putea vorbi cu
mandrie de natiunea romand, in sensul integrator, desi usor
desuet al termenului.

Trecand peste mahnirea pe care ne-o provoaca
ignorarea operei lui Vasile Lovinescu, nu putem sd nu ne
intrebam care sunt vocile autoritare ale prezentului care, atent
promovate, cautd sa impund linia de gandire asupra trecutului
national. In Istorie si mit in constiinta romdneascd, Lucian
Boia, cu care nu ne propunem sa polemizdm, recomanda o
abordare indiferenta a trecutului istoric, capabild sa provoace o
adevarata criza de identitate:

Poate vom incerca, nu sa uitam istoria, dar sa fim ceva
mai putin obsedati de ea. Privim prea mult spre trecut

2 Vasile Lovinescu, Dacia Hiperboreand, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1996, pp.
21-27
2 |bidem, p. 41
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(spre un trecut cu usurintd mitificat) si prea putin in
prezent si spre viitor. Nu avem ce invata de la Stefan cel
Mare si Mihai Viteazul, si nici mdcar de la oamenii
politici ai perioadei interbelice. Problemele prezentului se
rezolva cu mijloacele prezentului si din perspectiva
prezentului. Cu aproape doud veacuri in urmd, cand au
decis sd joace cartea modernizarii, a occidentalizarii si a
statului national, romanii nu s-au asezat in continuarea
unei vechi istorii, ci s-au despartit de ea. Acum intram
intr-o lume noud i este necesar un nou inceput. Nu putem
ramdne prizonieri ai trecutului. Trebuie sa dovedim ca
Romdnia inseamnd ceva, astazi’®.

Istoricul de succes al acestui inceput de secol romanesc
se razboieste, deopotriva, cu Densusianu, cu Hasdeu si cu toti
cei pe care lucrarea Dacia preistoricd i-a inspirat, intr-0 frazare
voit iconoclasta:

In perioada interbelicd, teza lui Densusianu a fost
preluata si dezvoltata de cdtiva istorici amatori, imbatati
de nationalism. Ciocnirea tot mai violenta a ideologiilor
si afirmarea spiritului autohtonist ofereau acestora un
spatiu de manevrd pe care profesionalizarea istoriei
paruse la un moment dat a-l elimina. Intuifia
nespecialistului devine chiar, in ochii unora, 0 virtute,
depasirea rationalismului aparand ca un deziderat
fundamental al dreptei nationaliste. Mircea Eliade
indemna catre un nou diletantism, sprijinit pe observatia
ca diletantii au simpatizat intotdeauna istoria si au
inteles-0; sensurile profunde si marea sinteza le sunt mai

. accesibile decdt profesionistilor®.

Intre acei istorici amatori cazuti prada nationalismului
se afld, evident, si Vasile Lovinescu, anulat cu o singura
miscare de condei si fard o cercetare atentd a reverberatiilor
operei lui. In fata pericolului de a uita contributia fondatoare a
unor generatii, credem ca suntem datori sa restituim adevaruri,

aplicand o dreapta hermeneutica. Fard insd a mitiza/mitifica

2 Lucian Boia, lstorie §i mit in constiinta romdneascd, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2011, p. 51
% |bidem, pp. 165-166
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sau demitiza/deturna inutil.

Asa cum se va putea constata, vom opta pentru O
perspectiva pozitivistd, lumind in care trebuie deplasatd si
reprivitd opera lui Vasile Lovinescu. Prin tripticul Dacia
Hiperboreana, O icoanad crestina pe Columna Traiana si
Ciubar Voda, acesta propune o perspectivda unicd si
surprinzatoare asupra istoriei noastre, ramanand ca spiritele
atente sa reconfirme, cu dreaptd masurd, sensuri noi si
deschideri neasteptate.

Vasile Lovinescu, sub pseudonimul Geticus, incepe sa
publice Dacia Hiperboreand la 31 de ani, in revista Etudes
Traditionelles (1936-1937), Paris, la doi ani dupa debutul unei
corespondente sustinute cu René Guénon. Maestrul 1si
incurajeaza discipolul sa aprofundeze demersul, netezindu-i, in
egalda masura, calea spre obtinerea unei initieri alawite, prin
Titus Burckhardt.

Apartindnd unui puternic curent traditional de
transmitere a philosophiei perenis, Vasile Lovinescu
gaseste in opera §i destinul initiatic al lui René Guénon
calea devenirii, tarigah, care conduce de la shariya,

drumul mare, social si religios la hagiqah, cunoasterea

purd, adevdrul ezoteric®.

Este evident ca Dacia Hiperboreana ramane o incercare
a tineretii entuziaste a lui Vasile Lovinescu. In jurul varstei de
30 de ani, sub inraurirea lui Guénon, Vasile Lovinescu publica
acest studiu fundamental asupra cdruia o discretie inexplicabila
s-a asternut aproape 50 de ani, pand cand, in 1984, a fost
descoperit in Italia de Claudio Mutti, cunoscutul cercetator al
Traditiei, care 1-a publicat in Edizioni all’insegna del Vetro, la
Parma.

% Ahile Z. Verescu, op. cit., p. 53
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Sunt doua idei asupra carora suntem datori sa reflectam.
Prima este aceea cd, dupa publicarea Daciei Hiperboreene,
Vasile Lovinescu intra intr-0 tdcere a scrisului, din care emerge
dupa aproape 25 de ani. A doua idee asupra cireia merita sa
intarziem este aceea ca germenii amintitului studiu se arata in
publicistica de tinerete a lui Vasile Lovinescu. Astfel, in
publicatia Vremea din 15 iulie 1934, in articolul Publicarea
meritelor lui Nicolae Milescu, Vasile Lovinescu expune
conceptia sa asupra istoriei considerand ca istoria se
valorizeaza numai prin directa raportare la filosofie,
spiritualitate, mistica, istoria romaneasca fiind croita pe
temeiul apartenentei la Traditia primordiald. In acelasi an, in
articolul O noua rasa de stapani (Vremea, 18 februarie 1934),
Vasile Lovinescu 1si deconspira nddejdea intr-0 transfigurare,
intr-o schimbare la fata a tarii care sa aduca la suprafata rasa
de stapani, de vrednici, de chemati, speranta aducand cu sine
adieri cioraniene din Schimbarea la fata a Romdniei (scrisa la
24 de ani, in 1935-1936).

Intr-un alt articol din aceeasi publicatie, din 26 ianuarie
1936, intitulat Capitanul Eden, Vasile Lovinescu se arata
insufletit de o idee stralucitd care va strabate Intreaga sa fiinta,
intr-un soi de ars philosophica: Un stat mic e condus de
oameni, un stat mare e condus de mituri. Fara indoiala ca
Dacia Hiperboreana se nutreste din aceastd intelegere
superioara a destinului unui neam.

Iesitd din valtoarea timpului, asertiunea lui Mircea
Eliade incredintata Jurnalului sau (2 august 1946), referitoare
la Vasile Lovinescu (si la Mihail Vélsan) pare nedreapta.

Ce-ar fi facut un Vasile Lovinescu sau un Vilsan fara

René Guénon? Primul ar fi continuat sa fie un mediocru

eseist-ziarist, un mediocru comentator al ultimei carti de

filosofie editate de Cartea Romdneascd?’.

Cel putin ultima fraza este in contradictie cu substanta

27 Claudio Mutti, op. cit., p. 53
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ideatica a Daciei Hiperboreene si a celorlalte studii inchinate
istoriei nationale, chiar daca o buna parte din afirmatiile
tanarului Lovinescu pot fi amendate, astazi, de rigorile criticii.

Nu ne indoim de faptul ca suntem 1in situatia de a aplica
o hermeneuticd de inspiratie mitocritica unui text aflat la
confluenta temporalului cu permanentul, a faptului istoric cu
eternul continuu, lucrare din care se reliefeaza structuri mitice,
arhetipale. E clar cd Vasile Lovinescu, preludnd modelul
Guénon, isi proiecteazd si construieste opera in jurul a cinci
elemente polare — dupi expresia lui Jean Borella?® — : critica
lumii moderne, Traditia, metafizica, simbolica si realizarea
spirituald®®. Sunt unghiurile unui pentagon simbologic, in
functie de care Marcel Tolcea considera ca:

Borella observa ca viziunea guénoniand, traditionald,
abordeaza simbolul dintr-o cu totul altd perspectiva decdt
toate teoriile moderne, incepdnd de la Kant incoace. Este
vorba despre faptul ca, la Guénon, necesitatea simbolului
nu derivd, in mod fundamental, dintr-o vointa sau dintr-0
activitate inconstienta de deghizare, ci, dimpotriva,
simbolismul este o consecintd a naturii lucrurilor, a
faptului ca realitatile superioare, metafizice nu au cum sd
se manifeste, sa se exprime decdt sub aceasta forma pe
care o numim simbolica. Acest fapt, aceasta pragmaticd a
simbolului modifica in mod radical nu numai toate
mecanismele de operare, de receptare a simbolului,
porzitia (libertatea) interpretului, ci mai ales finalitatea
demersului hermeneutic, fiindca, fundamental, simbolului
i se atribuie — asa cum exemplificam supra in atitudinea
lui Guénon fata de psihanaliza — o origine nonumand. O
astfel de premisa ne obliga imediat sa constatam cd,
fatalmente, simbolul nu poate minti, nu poate induce in
eroare, nu poate disimula, ci doar este sortit sa exprime
adevarul. Cu alte cuvinte, realitatea sa si functia sa
coincid, adica finalitatile oricarui demers hermeneutic

28 Jean Borella, Du symbole selon René Guénon, Cahier de I’Herne: René Guénon,
1985, p. 207
29 Marcel Tolcea, Ezoterism si comunicare simbolicd, Editura Universitatii de Vest,
Timisoara, 2004, p. 123
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ajung la acelasi continut. Borella propune sintagma
hermeneutica obedientiala, in sensul ca interpretarea va
trebui sa urmeze in mod riguros toate reperele formei §i
calitdtii sensibile®.
Gandirea de tip simbolic, ce insufleteste intreaga opera
a lui Vasile Lovinescu, iese din modernitate si scapd uneltelor
critice obisnuite. Este pur si simplu o abordare unica a realitatii
intr-o hermeneutica superioara de tip initiatic. Ascuns si aparat
in/de principiul sdu, Vasile Lovinescu se dezvaluie a fi
misionarul plecat intr-0 calatorie catartica in lume, un pelerin
aflat in cautarea Graalului, ascuns in Curtea-Veche a Traditiei.
Solitar si solidar traseului ales, paradoxalul Lovinescu
ramane marele anonim al gandirii romanesti, aproape
necunoscut §i prea putin inteles, cum marturiseste apropiata
maestrului, Roxana Cristian:

Desi au apartinut aceleiagi generatii, unul nascut in
1905 (V.L.) si altul in 1907 (M.E.), iar preocuparile lor
aparente au fost identice pand la un anumit punct, au avut
tipuri total diferite de gandire si de metoda de realizare a
conditiei umane.

Unul a avut o vasta audientd, a fost ales membru in
numeroase academii prestigioase. Celalalt a avut un cerc
foarte restrans de prieteni, nu a pardsit tara si a preferat
sa trdaiasca aici pand la capat. Cu exceptia scurtelor
calatorii la muntele Athos si in Franta, viata sa nu a
cunoscut nimic spectaculos in ordinea vizibild a
lucrurilor. [...]

Vasile Lovinescu putem spune cd si-a ascuns cu grija atdt
lucrarea, cat si viata. [...] Vasile Lovinescu s-a ancorat in
starea supra-temporald, a fost omul timpului intern.

Mircea Eliade a visat timpul suspendat si chiar
abolirea timpului, Vasile Lovinescu si-a asumat, cu pretul
neclintirii, integrarea timpului.

Mircea Eliade a visat, Vasile Lovinescu a vegheat.

Mircea Eliade a fost naratorul, Vasile Lovinescu
martorul®l,

30 Ibidem, p. 124
31 Roxana Cristian, Agartha Falticeneand, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2012, pp.
11-13
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Desi a refuzat cu obstinatie spatiul public, respingand
nu doar orice tip de polemica, ci si incercarea de a-si apara
opera, Vasile Lovinescu nu scapa ochiului sever al criticii
avizate. Nu e momentul oportun sa discutdm despre receptarea
lui Vasile Lovinescu; o vom face in finalul lucrarii.

Aducem in discutie opinia unui cercetator cunoscut al
literaturii ezoterice/oculte romanesti, Marcel Tolcea, in opinia
caruia Lovinescu practicA o hermeneutica revansardd,
asumptie ce contravine celei extrase din lucrarea lui Borella pe
care o consideram mai apropiatd de intentia lui Vasile
Lovinescu.

In lucrarea Eliade, ezotericul, Marcel Tolcea stabileste
inventarul scriitorilor romani care se preteaza unei abordari de
tip ezoteric/ocult: Dimitrie Cantemir, Creangd, Eminescu,
Hasdeu, Macedonski, Sadoveanu, Mateiu Caragiale, lon Barbu.

Aflat in zona de radiatie esoterica a lui Radu Certanescu
(pasionat, la randul sau, de filozofia culturii, stiinte hermetice
si arte ezoterice, autor al op-ului Literatura luciferica. O istorie
oculta a literaturii romdne, 2010), Marcel Tolcea ezitd 1n a-si
pregati posibilitatea unui demers critic de anvergura avand ca
obiect gandirea lui Vasile Lovinescu, oprit, se pare, de
sentimentul unei anume hermeneutici hazardate, lipsite de
precautii, exagerat speculative si adesea gratuite, toate acestea
in absenta datului doctrinar. Cam de felul celei practicate, prea
adesea, de Vasile Lovinescu®.

In continuarea analizei sale incoative, Marcel Tolcea se
dovedeste a fi neconvins de hermeneutica practicata de Vasile
Lovinescu atunci cind divagheaza pe imersiunea in mitic si
imemorialitate:

La mijlocul deceniului trei, o asemenea addncime — i.e.
o cobordare pdna in timpurile imemoriale precum si
constatarea supravietuirii camuflate a acestor vestigii in

cultura noastra populara — dadea o cu totul alta
perspectivad spiritualitdtii romdnesti, y compris istoriei ce

32 Marcel Tolcea, Eliade, ezotericul, Editura EST, Bucuresti, 2012, p. 27
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abia se implinise la 1918. Complexul de tdnara natiune
era compensat, chiar rasturnat, de sabotarea istoriei, de o
punere intre paranteze a civilizatiei occidentale si de o
clamare irepresibila a stravechimii cu valoare de panaceu
social®.

Ne permitem sa 1i amendam convingerea pe
considerentul ca nevoia unui imperativ cu bdtaie in absolut,
strict cultural, Absolutul realizat prin cunoasterea ezoterica,
presupune doud lectiuni guénoniene distincte:

una pur doctrinard, reprezentata de Marcel (Mihail)
Avramescu, Michel (Mihai) Valsan, Vintila Horia, André
Scrima §i, partial, Eliade, pe de alta, una de tip
recuperativ, cu accent pe o hermeneutica a istoriei si/sau
folclorului pe care as numi-o o hermeneutica revansarda.
Asa cum fac Vasile Lovinescu, si, din nou, Eliade. De
altfel, cred ca acest fapt explica ceva mai in profunzime si
de ce acestia din wrma au aderat la Miscarea
Legionara®.

Privitor la aceastd din urma afirmatie a lui Marcel
Tolcea, in incercarea de a risipi incertitudinile ce insotesc acest
aspect al wvietii lui Vasile Lovinescu, prezentam opinia
autorizata a lui Claudio Mutti:

In ce priveste Miscarea Legionard, Vasile Lovinescu o
considera drept un posibil sprijin pentru o actiune de
restaurare traditionald, o restaurare sivaistd, daca vrem

. sd folosim o expresie caracteristicd a sa®.

Intrebat in 1971 de Vlad Protopopescu despre legatura
cu Miscarea, Vasile Lovinescu ar fi raspuns emotionat: A fost

ceva atdt de romdnesc... nu a existat expresie mai profunda a
sufletului romanesc®.

Plecand de la aceasta afirmatie, vom incerca sd lamurim
problema apartenentei lui Vasile Lovinescu la miscarea

legionarad, cu obiectivitatea care stapaneste, ne place sa credem,

33 |bidem, p. 36
34 Ibidem, p. 37
3 Claudio Mutti, op. cit., p. 69
3 Vlad Protopopescu, Stefan Vodd al Moldovei fost-a pe la noi prin munti, in Puncte
Cardinale, 8/80, august, 1997, p. 13
33



intreaga noastra lucrare.

Cercetarea unora dintre cele mai importante articole de
presa, din Vremea, Cuvdntul, Gandirea sau Azi, ca sa amintim
cele mai importante publicatii ale anilor *30 in care se regaseste
semnatura lui Vasile Lovinescu, ne permite o configurare cat
mai justd a locului ocupat de hermeneutul moldav in cadrul
generatiei deceniului amintit.

Pentru Dan Stanca, Vasile Lovinescu a apartinut
generatiei  criterioniste®’, putind fi apropiat de toti
reprezentantii ei, dar pastrandu-si detasarea fatd de acestia,
fiind doar veghetorul de la distanta al destinelor acestei
generatii minunate fara de care Romdnia mare si moderna ar fi
fost doar o carcasa lipsiti de duh®®.

Despre gruparea Criterion, Mihail Sebastian scria in
iunie 1932 ca este o asociatie intelectuala nascocita din
imaginatia si spiritul practic a doi scriitori convertiti la
americanism (Paul Sterian si Petru Comarnescu)®® si care isi
propune sd incadreze practic activitatea tinerilor scriitori [...]
care inteleg sd-si creeze organ propriu de actiune®.

Grupul de la Criterion a intrat intr-o violenta ciocnire de
idei cu Eliade, al carui joc de cuvinte — Criterion-Cretinion — e
lamuritor  pentru  statutul  intelectual al  asociatiel,
autodesfiintate rapid, in 1934.

O altd posibila pozitionare a lui Vasile Lovinescu este
aceea in noua generatie, care, in conceptia lui Zigu Ornea,
reuneste, sub semnul lipsei de convergenta in opinii, tineri si
batrani, deopotriva:

Ei, membrii acestei generatii tinere si nonconformiste,
au fost fermentul luptei de idei, intrefindnd-o si
potentdnd-o, si au oferit un termometru pentru starea de

37 Dan Stanca, Contemplatorul solitar, Editura Institutul European, lasi, 1997, p. 13
38 |bidem
39 Mihail Sebastian, Criterion, in Cuvdntul, VIII, nr. 2577, 26 iunie 1932
40 |pidem
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spirit a tineretului /...]. Nu era legionarismul o miscare
poetica a tineretului?*.,

Vasile Lovinescu poate apartine acestei generatii,
definite in ciclul de doudsprezece articole aparute in Cuvantul
si intitulate itinerarii spirituale de catre Eliade, care creiona
programul primei generatii romdnesti neconditionate de un
obiectiv istoric de realizat*,

Pentru Lucian Boia, ofensiva tinerilor anilor 30 vizeaza
depasirea conditiei de cultura secundara si imitatoare i
ridicarea spiritului romdnesc in sfera cea mai inalta a
universului®®. Aceastd nouid generatie, de care vorbeste si Zigu
Ornea, este cea care experimenteazd in cautarea a ceva nou,
dar inca nedefinit, a unei stari de spirit pe care ei vor sa o
construiascad si pe care Eliade o va numi huliganism*,

Poate cd o mai buna intelegere a locului ocupat de
Vasile Lovinescu 1n valtoarea acestei generatii ar trebui s tind
seama si de Manifestul Crinului Alb, amintit de Lucian Boia in
lucrarea sa, manifest ale carui idei gadzduite de revista
Gandirea, condusd de Nichifor Crainic, in august 1928, ca
replica la itinerariul spiritual eliadesc, consfinteau romanismul
si ortodoxia ca trasaturi definitorii ale generatiei.

In opinia noastra, Vasile Lovinescu este un exponent
important al generatiei anilor ’30, impartdsindu-i, intr-0
oarecare masura, pacatele, dar ramanand, intr-un fel fascinant
si greu de explicat, in afara unei inregimentari precise. O
dovada ar fi s1 aceea cd nici Zigu Ornea si nici Lucian Boia, in
studiile amintite, nu il pomenesc, socotindu-l, probabil, prea
putin reprezentativ. O greseald pe care critica romaneasca a
continuat sa o facd, poate, ca o replica la atitudinea contra

4 Zigu Ornea, Anii treizeci. Extrema dreaptid romdneascd, Editura Fundatiei
Culturale Romane, Bucuresti, 1996, p. 147
“2 |bidem
43 Lucian Boia, Capcanele istoriei. Elita romdneasca intre 1930 si 1950, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 25
4 |bidem, p. 27
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academica constantd a lui Vasile Lovinescu, care a simtit
ipostaza deriziunii in clipa in care a semnalat pericolul pe
care-/ constituie pentru spirit regimentele de folcloristi si
etnologi care pretind ca Sondeazd originile®, ca si ne oprim
doar la atitudinea folcloristului Vasile Lovinescu.

Revenind la chestiunea pozitionarii in contextul generatiei
’30, am putea lua in discutie o altd ipotezd a lui Dan Stanca,
pentru care Nae lonescu si Vasile Lovinescu sunt varfurile unui
poliedru spiritual romanesc, crescut ca un arbore de lumina din
raddcina unui daimon pentru a atinge coroana unui inger*.

Generatia anilor 30 a vazut in legiune altceva decat
ceea ce era In realitate. Cioran, Noica, Eliade — in masuri
diferite — au aderat la ideile legiunii, ardtdndu-se chiar
entuziasmati de valentele transfiguratorii ale acesteia®. O
generatie de o mare fortd intelectuala s-a inserat tragic si
grandios in destinul Romaniei acelor ani*®, proband, afirmi
Dan Stanca, faptul ca estetii, literatii nu pot agrea acea factura
de gdnditori care trdaiesc permanent cu preocuparea
transcenderii si a transcendentului®®.

Pentru Dan Stanca, Vasile Lovinescu este singurul care
a devenit constient de farsa tragica in care avea sa cada
legiunea, desi, la randul lui, a crezut in suflul mistic ce
cuprinsese tara si promitea o adevdirata schimbare™.

Afirmatia lui Stanca este sustinutd si de alte marturii
lipsite de echivoc. In prefata lui Razvan Codrescu la volumul
Marturisirile unui criminal politic de Vladimir Dumitrescu,
aparut la Editura Babel, Bacau, 2013, se vorbeste despre

intelectuali heterodocsi notorii, de genul guénonistului

Vasile Lovinescu, alias Geticus, prin care se exprimd in
bund masura — in tandem cu admiratia pentru Mihai

4 Dan Stanca, op. cit., p. 99
46 |bidem, p. 13
47 Ibidem, p. 17
“8 |bidem, p. 19
49 |bidem
%0 Ibidem, p. 22
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Eminescu — i fascinatia pentru fenomenul legionar

romadnesc®t.

Pentru Titus Filipas, Vasile Lovinescu este un autor
legionar ezoteric puternic influentat de dimensiunea
psiho-spirituala din sufism®.

Nu mai departe de vara acestui an, in numarul din 15
iulie, intr-un articol despre Zilele municipiului Falticeni, ziarul
Monitorul de Suceava gazduieste o afirmatic a doctorului
Vasile V. Popa, fiul prietenului lui Vasile Lovinescu, care, daca
s-ar dovedi a fi adevaratd, ar pune intr-o lumind stanjenitoare
personalitatea autorului Scrisorilor crepusculare:

Poate va intrebati: de ce nu i s-a publicat decdt o carte
— Al patrulea hagialdac (1981) — cat a fost in viata? Pentru
ca Lovinescu a fost simpatizant al miscarii legionare

pentru a putea fi primarul Falticeniului din epoca
legionarismului®s,

Generatia anilor ’30 a ratat Marea Transfigurare
Legionard si din pricina unei exaltdri naive aflate departe de
criminalitatea evidenta a faptelor.

Intr-un articol din Vremea, 1-8 noiembrie 1933, intitulat
Despre importanta negatiunii, Vasile Lovinescu isi dezvaluie
conceptia — un model de raportare metafizica la realitate® —
neimpartasita/neinteleasa de legionari:

Nu ne vom uri dusmanii, nu pentru cd e pdcat, ci
pentru cd ura hraneste pe cel urdt cu sangele nostru. [ ...]

Sa nu uram, fiindca ne vom vedea dusmanul ridicandu-se

cu forte insutite in fata noastra. Ii vom spune numai Nu

existi! si va pieri®.

Pentru Dan Stanca,

5t Razvan Codrescu, Spovedania unui neinvins: Viadimir Dumitrescu, http:/lwww. rostonline.
ro/2013/07/spovedania-unui-neinvins-vladimir-dumitrescu/, accesat la data de 2 iulie 2017
52 Titus Filipas, Mitologia voluntaristd a fraternitdtii,
https://blogideologic.wordpress.com/2007/12/29/mitologia-voluntarista-a-
fraternitatii/, accesat la data de 2 iulie 2017
53 Stelian Borhan, Personalitdti falticenene in literaturd §i artd, in Monitorul de
Suceava, 17 iulie 2017, Anul XXII, nr. 159 (6575)
54 Dan Stanca, op. cit., p. 25
% |bidem
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Vasile Lovinescu a intuit pacatul noilor aristocrati in
momentul in care, scriind articolul Mistica fascismului®®,
arata foarte clar ca Evola rateaza descoperirea sensului
viril-misterios al crestinismului, considerdndu-1 pe linia
nietzscheana o religie de sclavi, care si-a luat revansa
asupra Romei®’.

Autoritatile sacerdotalda si temporala figurau — prin
dezechilibru — centrul spart in doud parti ce avea sa duca la
dezintegrare si implicit la crearea lumii moderne®®.

Vasile Lovinescu a fost tentat de aceastd tema, dovada
fiind un articol cunoscut si programatic — parca — in termeni
cioranieni, menit sa alimenteze apartenenta sa la legionarism —
o noud rasa de stapani.

Nadejdea noastra este intr-o transfigurare, intr-0
schimbare la fata a tarii, care sa aducd la suprafata rasa
de stapani, de vrednici, de chemati®®.

Inceperea corespondentei cu René Guénon in 1934 a
fost, fara indoiala, o sansd pentru Vasile Lovinescu. El
pardseste lumea vulcanica si uneori delirantd a publicisticii,
intrand initiatic in universul Traditiei Primordiale.

Este evident ca amestecul metafizicii cu politica nu a
fost pentru Vasile Lovinescu o experientd fericitd, constituind
partea intunecatd a Opus Magnum, fie ea si un pacat al
tineretii:

Oricum, amestecul dintre politica si metafizica este
periculos si nedorit. El a fost initiat pe linia lorga —
Parvan, urcand pana la Eminescu, dar a fost desavarsit
de Nae lonescu, pe care nu degeaba I-am numit daimonul
perfect. Moartea lui din 1940 a fost ca o pecete pusa unei
generatii exceptionale. Din acel moment nu mai puteau sa
urmeze pentru membrii ei decdt puscaria, exilul, tacerea.
Vasile Lovinescu a intrat in ultima categorie spre binele
lui, fiind ocrotit de Dumnezeu®°.

56 Vasile Lovinescu, Mistica fascismului, in Vremea, 14 ianuarie 1934
57 Dan Stanca, op. cit., p. 29
58 |bidem
59 Vasile Lovinescu, O noud rasd de stdpdni, in Vremea, 18 februarie 1934
60 Dan Stanca, op. cit., p. 34
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In incercarea de a limpezi atitudinea autorului Daciei
Hiperboreene in raport cu ideologiile anilor *30 in Romania,
vom trece in revistd, fie si de o manierd extrem de selectiva,
opiniile a doi cercetatori importanti ai culturii roméane — Sorin
Alexandrescu si loan Petru Culianu.

Este indeniabil ca scriitorii romdni reactioneazda
violent contra noilor structuri economice si sociale,
ddndu-le calificativul de strdine. Aceasta este, foarte
probabil,  originea indepartata a  rationalismului

sovin/...] puternic regresiv, care a dus la formarea i la

succesele ideologiei fascismului romdnesc®.

Vazand in Nae lonescu un Socrate, iar in Nicolae lorga,
Vasile Parvan, Eminescu si Hasdeu presocratici cu orientari
mai mari sau mai mici, loan Petru Culianu 1i socoteste, ironic,
pe ultimii patru, genii, profeti, intemeietori ai culturii si limbii
romdne moderne®?. Torga si Parvan, cei doi mari profeti®, au
crezut cd metoda istoricd poate revela esenta fenomenului
national, o Kulturseele (sufletul romdnesc)®*. Toti cei amintiti,
poate cu exceptia lui Parvan, sunt prezente constante in
hermeneutica lovinesciana, avand un rol important in
continuarea unei ideologii inscrise in sens larg, in textura
operei lui Vasile Lovinescu.

Desi pare apropiat de metafizica lui Nae lonescu,
redusda de Culianu la trei idei de baza — starea de mantuire,
functia simbolului religios si problema alchimiei®, Vasile
Lovinescu pare a se despdrti de directia reprezentatd de
Nichifor Crainic si Nae lonescu, pentru care ortodoxia este
trasatura cea mai importanta a unei Kulturseele romanesti
[...] 1ar occidentalizarea fortata era pdcatul capital al

61 Joan Petru Culianu, Studii romdnesti. Fantasmele nihilismului, Editura
Polirom, lasi, 2006, pp. 139-143
62 |bidem, p. 338
63 |bidem
64 Ibidem
65 Ibidem
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politicienilor romani®.

Conceptia lui Vasile Lovinescu este mai apropiata de
aceea a lui Lucian Blaga, care, opineaza Ioan Petru Culianu,
sub influenta lui Vasile Parvan, era mai inclinat sa caute acest
factor sine qua non (crestinismul ortodox) in mitologia
populard si in istoria romdneasca®’.

In Paradoxul romdn®®, Sorin Alexandrescu vorbeste
despre mitul identitatii, ramas prioritar fata de orice alta
problemd culturald sau ideologicd®, mit niscut de o culturd
care a trebuit intotdeauna sa se gandeasca la sine in termenii,
uneori constrangatori, ai supravie;uirii7o.

Nepasarea latinitatii occidentale a creat sentimentul unei
singularitati dureroase, al wunui dor sfdsietor dupa un
altundeva care nu este nicdieri si sporeste forta propriilor
traditii, unicul lor accesibil, in care Identitatea si Diferenta se
acceptd si se imbogdtesc reciproc’.

Pentru Sorin Alexandrescu, folclorul este adevaratul
clasicism romanesc, simtit ca fiind etern in comparatie cu o
cultura scrisa supusa perisabilitatii. Cat timp folclorul exista,
identitatea cu sine a natiunii e salvata'®, dar, paradoxal, tocmai
prestigiul traditiei a fost acela care a frdnat radicalizarea
profundd a inteligentsiei”. Intelectualul roman duce o luptd
sfasietoare intre datoria fata de sine si ceea ce el resimte ca o
datorie absoluta, acuzatia de tradare fata de acest univers
traditional compact, imperativ, general acceptat ca exprimand
insdsi esenta sa™.

Perioada interbelica atit de framantatd de cautari

% Ibidem, p. 344
57 Ibidem
% Sorin Alexandrescu, Paradoxul romén, Editura Univers, Bucuresti, 1998
% Ibidem, p. 33
0 Ibidem, p. 33
" lbidem, p. 34
2 |bidem, p. 36
3 Ibidem, p. 36
™ Ibidem, p. 37
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ideologice si culturale, gaseste 0 Roméanie in plina ruptura intre
stat si cultura, intre politic si cultural, intre sincronizare §i
balastul unui trecut inca iubit si respectat, intre fuga inainte §i
fuga in trecut™.

Aceastd miscare de placi tectonice il regaseste pe Vasile
Lovinescu 1intors catre Antichitatea romaneasca socotitd a fi
folclorul, de cétre traditionalisti, intors catre trecutul pe care il
scoate la lumina printr-o semioza hermetica singulard in cultura
romand, departe de tumultul lumii, in asteptarea identificarii
stelare cu maestrul din Blois.

2.2. lerbarul reinflorit.
Sub roua gandirii ordonatoare a lui René Guénon

Cdnd am descoperit opera ordonatoare a lui Guénon,
palimpsestul (existentei n.n.) si-a recdpatat spontan vechea
scriere, ca sub efectul unui reactiv. lerbarul a reinflorit sub
roud'®, marturiseste Vasile Lovinescu intr-una din scrisorile
sale catre Roxana Cristian. Scriindu-i maestrului sdu despre
cercetarile privind Hiperborea dacica, Vasile Lovinescu
primeste un raspuns incurajator: Nu va ganditi sa faceti o
lucrare cu toate aceste probleme? Ar merita, cu sigurantd,
osteneala, cu atat mai mult cu cat subiectul, din acest punct de
vedere, n-a mai fost studiat pand acum'”.

Din acest punct de vedere este sintagma care insoteste
demersul lovinescian, aparandu-l, totodata, de toate criticile
celor care au descoperit in Dacia preistorica a lui Densusianu
originea eseului atat de insufletit al tdnarului Lovinescu.

Lucrarea lui Densusianu este una cumplit de obositoare

in ceea ce-l priveste pe autorul ei, rod a 40 de ani de cautari, de

5 lbidem, pp. 37-38
6 Vasile Lovinescu, Mitul sfdsiat, Editura Institutul European, lasi, 1993, pp. 62-63
" Ibidem, p. 63
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materiale ordonate In nu mai putin de 21 de dosare, in care
fiecare sat, fiecare munte, fiecare vale, fiecare cetate isi are
legendele si traditiile istorice’, acribios consemnate.

Lucrarea lui Nicolae Densusianu este realmente
impresionantd si surprinzatoare prin trimiterile culturale, prin
bogdtia informatiei si, mai cu seamd, prin afirmatiile, greu de
acceptat 1n conditiile in care sunt supuse rigorii stiintei,
seducitoare insd din perspectiva redefinirii originii noastre. In
acest context, ¢ de ajuns sa il citam pe Vasile Parvan, care il
acuzd pe Densusianu de lipsa izvoarelor si a dovezilor
arheologice, motiv pentru care autorul Daciei preistorice
apeleaza la imaginatie, speculeaza, presupune si fabuleaza
[...] departindu-se de modalitatile si mijloacele de a scrie
istoria™.

Nu aceleasi obiectii 1 se pot imputa, insd, lui Vasile
Lovinescu, care redefineste tiparul istoric si geografic utilizand
simbolul; simbolul ca liant Intre civilizatii si culturi, ca element
recuperator al unor mistere in evolutia poporului nostru si,
totodata, ca pe un element hermeneutic (pre)dispus a refuza
orice Incorsetare, in sensul amintit de Jean Borella.

Prin forta simbolului, Vasile Lovinescu probeaza
unicitatea, salveaza date ce oculteaza protoistoria si recompune
paralela axelor spirituale ale romanilor. Asa cum o marturisea
in publicistica sa, Vasile Lovinescu creioneaza istoria unui
popor mare, in sensul lui Cioran; dar, spre deosebire de visul
utopic al acestuia, trudind spre a o dovedi. Uneori cu stralucire,
alteori apodictic, dar seducator.

Eseul pare scris dintr-o suflare, sub impulsul unei
dezvaluiri ce nu suferd amanare. Vasile Lovinescu iese din
orice ingradire stiintificd, aplicind un model initiatic, ce
redefineste conturul fiintei nationale, fiind printre putinii
ezoterigti ai culturii romanesti care, dupd Cantemir, va retrasa

8 Nicolae Densusianu, Dacia preistoricd, Editura Arhetip, Bucuresti, 2002, p. 52
78 Vasile Parvan, Getica, Editura Cultura Nationald, Bucuresti, 1926, pp. 1-2
42



plansa unei Romanii sacre. Ideea cd tara a fost, fie si pentru un
timp, centrul lumii, rimane una dintre liniile fundamentale ale
op-urilor lovinesciene: O icoana crestina pe Columna Traiana
si/sau Monarhul ascuns sunt ierbare textuale ce vor constitui
tinta optiunii noastre hermeneutice, axate pe creionarea
efectului reactiv al gandirii lui René Guénon.

Tehnica folositda de Vasile Lovinescu este aceea a
decriptarii simbolului prin analogie inversd, procedeu care
urmeaza o succesiune clara de etape: numirea simbolului,
filiatia sa pe orizontala (traditia), integrarea acestuia prin legi
riguroase tinand de numar, pondere sau ritm si, in final,
refacerea legaturii ocultate temporar (pe verticald) cu
centrul®.

Cu Dacia Hiperboreana suntem in fata unui tip de
discurs diferit de cel literar; sau, mai corect spus, unul ce
include si tipul de discurs literar, alaturi de cel filosofic si
istoriografic, purtind amprenta unui spirit metafizic
inconfundabil. Vasile Lovinescu trece dincolo de mitanaliza,
dincolo de interpretarea arhetipala asa cum o intelege Northrop
Frye, punand (din perspectiva initiatului) la lucru simbolul, pe
care, n termenii lui Eliade, il vede ca pe un element capabil sa
dezviluie o realitate sacrd pe care nicio alta manifestare nu
este capabild a o dezvalui®:,

Hermeneutica aplicata istoriei de catre Vasile Lovinescu
implineste, dintr-o anumita perspectivd, conditia pusd de
Culianu, aceea

ca un product [literar] sd fie constant citit, in spatiu §i
timp, trebuie ca datele realiste sa se poata lesne estompa,

sa se transforme in date simbolice, singurele capabile de
a suscita interesul cititorului,

cu observatia cd pentru Vasile Lovinescu datoria morald de a

8 Simona Sora, Un contemplativ, in Dilema Veche, nr. 494, 1-7 august 2013,
http://dilemaveche.ro/sectiune/carte/articol/un-contemplativ, accesat la data de 2
iunie 2017
81 Alina Crihand, Romanul generatiei 60, Editura Europlus, Galati, 2010, p. 26
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destainui traditia este infinit mai importantd decat interesul
cititorului, in sensul obisnuit. Suntem in fata unui spirit care
traieste tristetea crepusculara a oricarui exilat pe acest
pamant, in Kali-Yuga®?,

Un spirit care are suficientd luciditate pentru a incerca
sd Tmpiedice inevitabilul!

In prefata editiei din 1996, publicati la Editura
Rosmarin, Roxana Cristian si Florin Mihaescu aduc o serie de
precizari esentiale pentru intelegerea acestui studiu de istorie
mitica, alaturi de care asaza Monarhul ascuns si O icoana
crestina pe Columna Traiana, cele trei studii fiind considerate
de cunoscatorii cei mai apropiati ai lui Vasile Lovinescu un
triptic al gandirii mitico-simbolice.

Prima observatic e una de tehnicad a abordarii, sa-i

spunem:

A neglija mitul si a minimaliza simbolul inseamna a
acorda atentie doar evenimentelor economice, politice si
sociale, inseamnd a nu recunoaste spiritualitatea lumii
arhaice. Plecdnd de la aceste idei traditionale, Vasile
Lovinescu reconsidera intreaga istorie a acestor finuturi,
privind-o din interior, si nu din perspectiva modernd,
exterioard si profand. Cdci a pune sacrul in primul plan

inseamnd, in fond, sa gdndesti asemenea cu popoarele

arhaice, pentru care sacrul si miticul ordonau lumea®®.

Mitul ca agent ordonator capabil sa dezvolte, la randul
sau, un corelativ, ritul — iatd o observatic esentiala pentru
intelegerea lui Vasile Lovinescu, aflat in contrast cu optiunea
platoniciana referitoare la opozitia mythos/logos (ca moduri de
cunoastere), Lovinescu fiind cel care va opta pentru un concept
esential: mitul ca adevar metafizic.

A doua observatie cuprinsd in amintita prefatd are in
vedere faptul cad Vasile Lovinescu revine asupra studiului initial
cu 0 noua perspectiva mitica, una ce ar explica motivul opririi
daco-getilor in platoul sacru strajuit de Carpati:

82 Dan Stanca, op. cit., p. 12
8 Vasile Lovinescu, Dacia Hiperboreand, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1996, pp. 9-10
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Migratia Hiperboreand [...] nu are nimic dintr-0
emigratie, nu se gaseste in ea nimic improvizat,
intamplator, gratuit, precipitat. Trebuie sa ne smulgem
prejudecadtile moderne pentru a ne reprezenta corect
aceastda migratie sacrd, cu ai sai sacerdoti-regi, purtand
din etapa in etapa, fard nici o (sic!) improvizatie, si dupa
o stiinta geografica precisd, penatii sdi, altarele sale,
suporturile sale spirituale®.

Vasile Lovinescu nu pomeneste de acest aspect capital
in studiul din 1936, comunicand ulterior apropiatilor sai
aceastd noud intelegere mitica, filtrata prin ipoteza cu privire la
morfologia geografiei sacre a tinutului:

Daca pamdntul nu este decdt oglinda cerului, dupa
aceasta geografie, sa observam ca lantul Carpatilor are
forma Constelatiei Dragonului, cu capul in Platoul
Boemiei, corpul (inima) in Carpatii nostri si coada in
Balcani. Polul cerului (centrul Cercului de precesie si nu
Steaua Polara) care se gaseste in spira principald a
corpului  Dragonului, proiectat pe pamdnt, apare in
platoul transilvan, determindnd aici un important centru
spiritual. lata deci, din perspectiva mitica, motivul opririi
daco-getilor in acest platou sacru®.

Dacia Hiperboreana este structuratd in sase capitole, in
care autorul traverseazd perioada hiperboreana, pana la
descdlecare, in final, Vasile Lovinescu punand in discutie
simbolismul basmelor romanesti, pentru a incheia, insolit, cu o
perspectiva asupra Omului universal, cu totul surprinzator in/ca
abordare si concluzii.

in primul capitol al studiului, autorul afirma ca migratia
hiperboreana tine, de fapt, de coborarea din indistinctia polara
primordiald in multiple manifestdri secundare ale ciclului.
Vasile Lovinescu este cel care va lega simbolismul acestei
migratii de manifestarea lui Prakriti, ca ruptura de echilibrul
celor trei gune: Satwa, Rajas si Tamas.

Migratia este o cobordre tamasica intreruptd — Uneori —

8 Ibidem, p. 10
8 Ibidem, p. 11
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de etape si de proiectii rajasice, la dreapta si la stdnga, pe
diverse planuri ale posibilitatii universale. Retinem faptul ca
Vasile Lovinescu descopera un simbolism cruciale vident, dar
fatal, in aceastd migratie, care nu are nimic intamplator, gratuit
sau precipitat, ci un caracter sacru. Etapa acestei migratii are
virtuti speciale, analogice cu cele ale etapelor precedente ale
Tinutului primordial, inteles ca un centru suprem al lumii, in
migrare catre sud si inainte de mutarea spre Orient.

Muntii, apele, locurile geografice, numele lor, centrele
si suporturile spirituale ale unei etape aveau virtuti analoage cu
acelea ale etapelor precedente, conturand o geografie sacra.

Vasile Lovinescu initiaza o cercetare atenta a scriitorilor
antici, ajungand la concluzia existentei, la nordul Greciei, pe
tarmurile Dunarii si ale Marii Negre, a unei mari rase unitare ca
limba, moravuri si traditii, desi divizate politic — rasa
geto-daca:

Si Pliniu spune ca Dacii si Tracii sunt acelasi popor.
De altfel, scriitorii antici folosesc fara deosebire nume ca
acelea pe care le-am citat atunci cdnd vorbesc de
popoarele din nordul Greciei. Toate aceste popoare
locuiau teritoriul ocupat astdazi de Bulgaria, Yugoslavia,
Albania, Ungaria, Romdania, Ucraina si Rusia
meridionala pana la Volga. Afirmatiile lui Herodot devin
astfel de neinteles®.

Concluzia lui Vasile Lovinescu priveste unicitatea
Romaniei:

Dar s-a petrecut un fapt foarte curios: in toate aceste
tinuturi, vechiul element getic nu a fost nimicit de
invaziile barbare; cuceritorii n-au fost absorbiti precum
Germanii in Galia. Sunt astazi Bulgari, Yugoslavi, Unguri
si Rusi care nu au nici o legdturd cu vechea rasa
autohtona si n-au mostenit nimic de la aceasta,; singurd
Romdnia, cea mai tdrzie cucerire a Romei (Traian. 106) a
pdstrat o limba 70% latind, cu predominanta rasiald
dacica, desi puternic impregnatd, in campie, cu elemente
slave. Cea mai bund dovada este aceea ca sunt incd in

% |bidem, p. 16
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Epir, in Macedonia si in Dalmatia, cdteva resturi ale
triburilor trace si care vorbesc romdneste.

Cum n-a existat niciodata colonizare romdneasca in
aceste locuri, faptul nu poate fi explicat decdt intr-un
singur fel: aceste triburi §i Romdnii sunt ultimii
reprezentanti ai rasei autohtone a Geto-Tracilor,
identitatea de limba explicandu-se prin comunitatea
rasiald®.

Recunoscand in Polul Nord si Grecia Pelasgica cele
doua extreme ale coborarii tamasice a migratiei hiperboreene,
Vasile Lovinescu descopera Polul Getic — Geticus Polus —
amintit in scrierile lui Martial, acest vortex pe care il identifica
in Muntii Carpati (Muntii Riphei), pe Muntele Omul numit de
popor Osia lumii sau Buricul Pamdntului:

Trebuie s-o spunem inca o data: nu e vorba de
Hiperborea primitiva care a fost strict polard, ci de una
din principalele sale etape. Cu alte cuvinte, Dacia a fost
timp de cdteva milenii Centrul suprem al Hiperboreii (si
in consecinta al lumii) in migrare catre Sud, si inainte de
mutarea centrului spre Orient. Ne ramdne acum sd
aratam cu mai multd precizie analogiile Hiperboreii
dacice cu Hiperborea originara. Cdci analogia nu este
coincidenta, ci identitate de virtuti si aceasta este tot ce
are importanti®®.

Fiind obligat sa ia in considerare asa-numitul folk-lor,
Vasile Lovinescu trece la limpezirea importantei si decantarea
semnificatiei termenului, apeland la consideratiile lui René
Guénon asupra Sfantului Graal. Felul cum intelege Vasile
Lovinescu folclorul este, fara indoiald, motivul esential pentru
care studiile sale tind sd fie complet neglijate de folcloristii
sadea, care 1i reproseaza lipsa metodei/a metodelor, in ciuda
unei seductii pe care textul lovinescian nu Inceteaza sa o
raspandeasca:

Conceptia insasi a folk-lor-ului, asa cum se intelege, in
mod obisnuit, se bazeaza pe o idee radical falsa, ideea cd
existda creatii populare, produse spontane ale masei

87 |bidem
% |bidem, p. 19
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poporului; si se vede imediat raportul strans al acestui
mod de a vedea cu prejudecatile democratice. Asa cum
s-a spus foarte corect, interesul profund al tuturor
traditiilor, asa zis populare, constd mai ales in faptul ca
ele nu sunt populare ca origine; si vom adauga ca dacd e
vorba, cum este aproape totdeauna cazul, de elemente
traditionale, in adevaratul inteles al acestui cuvant, oricat
de deformate, imputinate sau fragmentate ar putea fi
uneori, si de lucruri avand o valoare simbolica reald,
toate acestea, departe de a fi de origine populara, nu sunt

nici mdcar de origine umand®.

Rolul poporului este acela de a pastra informatia

traditionald, ca o uriasd memorie colectiva:

Ceea ce poate fi popular, este numit faptul
supravietuirii, cand aceste elemente apartin unor forme
traditionale disparute... Poporul pastreaza astfel, fara sa
le inteleaga, resturi ale unor traditii stravechi, urcind
uneori chiar intr-un trecut atdt de indepartat incat ar fi
imposibil de stabilit, si pe care, din acest motiv, se
multumeste sa-1 atribuie domeniului obscur al preistoriei;
el implineste prin aceasta functiunea unui fel de memorie
colectiva mai mult sau mai putin subconstientd, al carui
continut este, in mod vidit, venit din altd parte®.

Neintelegerea fireascd a mesajului ezoteric de catre

mase asigura ocultarea benefica a ceea ce este criptat:

Ceea ce poate sa pard cel mai uimitor este cd atunci
cdnd se merge in adancul lucrurilor, se constatd ca ceea
ce S-a pastrat astfel contine mai ales, sub o formd mai
mult sau mai putin invaluitd, o suma considerabild de
date de ordin esoteric, adica exact tot ceea ce este mai
putin popular prin esentd, si acest fapt sugereazd prin el
insusi o explicatie pe care ne vom margini sa o ardtam in
cdteva cuvinte. Atunci cand o forma traditionala este pe
punctul de a se stinge, ultimii sdi reprezentanti pot foarte
bine sa incredinteze, in mod voit, acestei memorii
colective de care am vorbit, ceea ce altfel s-ar pierde fara
Intoarcere; este in fond singurul mijloc de a salva ceea ce
mai poate fi salvat intr-o oarecare mdsurd, si, in acelasi

89 |pidem
9 |pidem
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timp, neintelegerea naturald a masei este o garantie
suficientd ca ceea ce avea un caracter esoteric nu va fi
astfel despuiat de el, ci va ramdne numai ca un fel de
mdrturie a trecutului, pentru acei care, in alte timpuri,
vor fi capabili sd o inteleagd®.

Observatiile asupra folclorului sunt socotite de Vasile
Lovinescu un adevdrat filigran, caci ele domina problema si
constituie cheia. Aplicand aceasta grila de intelegere, autorul
isi continua demersul cu observatii asupra geografiei Daciei:

Aceasta geografie este dominatd de o realitate
centralda: podisul Transilvaniei, incercuit de lantul
Carpatilor si de Muntii Apuseni, cei mai salbatici si mai
nepatrungi din Europa. In jurul acestei formidabile cetdti
naturale sunt intinsele campii ale Nistrului, ale Tisei si
ale Dunarii. Aceste fluvii sunt in acelasi timp frontierele
naturale ale Daciei, dandu-i o forma aproape rotunda.
Dunarea patrunde in Romdnia prin portile de fier ale
Carpatilor®.

Dacia ramane singura tara definitd printr-0 unitate

geografica:

De la Rin si Alpi pdana la marele zid chinezesc,
indefinitul domneste in stapdn; pamanturi nemdrginite,
tinuturi care incep nu se stie unde si se sfdrsesc nu se stie
tara caracteristica, definita, formdnd o unitate
geografica. Am vazut deja doud analogii: Ripheii polari i
Ripheii carpatici, portile de fier polare si portile de fier
danubiene. Acest fluviu se varsd in Marea Neagrd
printr-o Deltd cu trei brate. Strabon desemneaza Marea
Neagrd ca un nou ocean®®.

Pe urmele lui Densusianu, Lovinescu se opreste asupra
semnificatiilor dezvaluite de Insula Serpilor, numitd in
antichitate Leuky, Alba, numele unui nou templu al lui Apollo:

Hecateu din Abdera mai scrie ca din Insula Alba a
Hiperboreenilor se vede Luna (Seléne), care e putin
departata... In fata insulei Alba din Marea Neagrd, pe

9 Ibidem, pp. 19-20

9 bidem, p. 21

9 |pidem
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Leto, m

Printr-u

bratul central al Deltei dundrene (Boreostoma), este
portul Sulina... care s-a numit de cdind lumea Selina, cum
il pronunta inca poporul, cum se gaseste desemnat in De
Administratione Imperii, de Constantin Porphirogenetul
si in Periplul Catalan din 1375%.

ama lui Apollo, este, de fapt, Letea:

Mama lui Apollo si a Dianei (Seleéne) este Leto, in
dialect popular pelasg Lete. Laguna dintre bratul
superior si central al Deltei se numeste Letea (acest ea
este o deformatie obignuitd in limba romdnd: de exemplu
Manu a devenit Manea; lovis, lovea; Corbus, Corbea;
Vulcanus, Vilcea)®.

n fenomen lingvistic dificil de explicat, Tulcea

devine legendara Tula:

Putin mai inainte de punctul in care Dundrea se
desparte in trei brate, pe manerul Tridentului, este portul
Tulcea. In legatura cu acest nume, avem de observat
aceasta: e-ul intercalat inainte de a este acelasi fenomen
lingvistic de care am vorbit cdteva randuri mai sus, cdt
despre ¢ este o forma adjectivald obisnuitd in romdna
vulgara (de exemplu o Rusoaicd se spune in romdneste
Rusa; in romana vulgara, Rusca; la fel Evree, Evreicad;
Franceza, Frantuzoaica). Sa eliminam deci, ca
supraaddugate e-ul §i C-ul, si ramane pe deplin TULA®.

Explicatia, aparent grabitd, a lui Vasile Lovinescu ne
trimite la o observatie interesantd din Ezoterism si comunicare

simbolica, in
analogiile arbi

care Marcel Tolcea facind o paralela intre

trare si acelea conventionale, afirma ca:

nu de putine ori o astfel de abordare a etimologiei
comporta destule riscuri si, cel mai adesea, adevarul
lingvistic este sacrificat in virtutea unor coincidente mai
mult sau mai putin coerente. Primejdia ridicolului vine in
momentul in care sunt invocate etimologii ori forme
inrudite intre limbi ce nu au fost nicicand in legatura.
Cazul cel mai celebru este cel al lui Goropius Becanus
care tragea concluzia ca limba flamanda a fost limba

% Ibidem, p. 22
% Ibidem, pp. 22-23
% Ibidem, p. 23
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primordiald, limba lui Adam. De la numele sau, Leibniz a
inventat verbul a goropiza, ceea ce inseamnd a gasi
etimologii ciudate si rizibile®'.

Densusianu este socotit autorul cel mai cunoscut al unor
riscante etimologii inspiratoare pentru Vasile Lovinescu:

In cultura romadnd, reprezentantul cel mai cunoscut al
unor asemenea riscante etimologii si ipoteze este Nicolae
Densusianu cu a sa Dacia preistoricd, un nume invocat
mai ales de protocronisti si adesea citat de Vasile
Lovinescu pentru a-si justifica mai ales toponimele. In
conceptia lui René Guénon — ganditorul francez care s-a
dorit a fi un transmitator al Traditiei Primordiale, adica
al Ezoterismului — potrivirile fonetice pot indica uneori
legaturi pe care stiinta filologica nu si le poate explica.
Astfel, asimildrile fonetice intre cuvinte filologic diferite
nu ar trebui considerate nicidecum ca un gest arbitrar,
fiind un procedeu ce se inrudeste cu modurile de
interpretare din traditia hindusa. Moduri care, ar trebui
spus, se definesc mai mult decat simple unelte filologice,
fiind o stiintd sacrd numitd nirukta®®.

Primul capitol al Daciei Hiperboreene se incheie cu
observatii asupra Colindelor, care incep toate cu evocarea unei
Mari Manastiri Albe cu noua altare, aflate pe o insuld a Marii
Negre.

Analiza faptului folcloric duce la concluzia limpede ca
ne aflam in fata unor mituri crestine, idee coroboratd cu aceea
cuprinsd intr-o legenda populara care se refera la Soare si la
Insula Alba.

Concluzia filtratd de intoarcerea la marturia folclorica

este, pentru Vasile Lovinescu, in afara oricarei indoieli:

Sa recitim aceste legende; sa privim din nou harta, cu
aceasta Mare Neagra (Pontus) saturniand, ascunzdnd la
sanul sau Insula Alba, asezata vis-a-vis de Selina, avand
la nord solara Cetatea Alba si putin mai la sud lunara
Selina, numite curent in Romdnia cheile Marii Negre

9 Marcel Tolcea, Ezoterism si comunicare simbolicd, Editura Universititii de Vest,
Timisoara, 2004, p. 5
% |bidem, pp. 20-21
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(cheile de aur si de argint ale puterii sacerdotale si
regale, ale Marilor si Micilor Mistere, cheile lui lanus si
ale lui lon — Sdant — Ion); sa privim laguna Letea,
Tridentul Dunarii, aviand pe mdaner, in indistinctiune,
Tula; sa facem aceastda observatie capitala, inlaturdand
ultimele ezitari, ca toate acestea sunt asezate exact pPe
paralela 45°, adica in mod riguros la jumdtatea distantei
intre Pol si Ecuator [...]. Pare bine stabilit ca Dacia a
fost sediul Centrului Suprem intr-o vreme foarte
indepartata®.

Capitolul al doilea, Monumente, mituri, traditii
populare, pleaca de la plusvaloarea ideatica a primului capitol,
in acelasi stil ritos, dar seducator, cu o analogie griitoare, aceea
ce reuneste Centrul Traditional dacic si Caucasul polar, locul

unde Prometeu a fost legat de axa Polului:

La Romani, in cele mai vechi inscriptii si in Cantarile
Saliene, Cerul apare sub numele de Caelus Manus, Kerus
Manus sau Duonus Cerus. Or, in Romdnia se gasesc
nume aproape identice Cali-man, Carai-man, Domnul
Cer, date unor Munti sacri ca i unor Fiinte. Exista in
Romdania trei munti Caraiman si patru Caliman si tofi
sunt munti sacri. Cel mai important dintre Calimani este
denumit si Tronul lui Dumnezeu. In poezia populari
Cerul este adorat ca divinitate. Este Cerul Sfint, iar
Domnul Cer (Duonus Cerus). Cerul Inalt, Bunul Tatd,
Caraiman-ul (Cerus Manus) ne apare ca Domnul
tunetului si al fulgerului, ca Marele si puternicul
Judecdtor al lumii. [..] Toate acestea sunt extrem de
importante pentru ca arata ca Orpheu si Caliman au fost
denumiri ale Regelui Lumii®,

Plecand de la traditiille romanesti, Vasile Lovinescu
dezvéluie fapte si releveaza argumente care sa ne faca sa
credem in existenta unui foarte mare Centru Spiritual in Dacia,
pand dincoace de Evul Mediu'®.

Batranul Craciun, identic cu Saturnus Senex, batranul

9 Vasile Lovinescu, Dacia Hiperboreand, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1996, pp.
26-27
100 |bidem, p. 31
101 |bidem, pp. 31-32
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Novac, aidoma lui Noach din Biblie, lovea (lovis), Gruia,
lancu (Ianus in Cantarile Saliene). Saturn adorat ca Zeus
Dakie, divinitatea colectiva dacica — Dacia felix — asimilata cu
Gaia (numele dat in legendd Daciei), altarele sacre de pe
Muntele Caraiman, toate vin in sprijinul hermeneuticii lui
Vasile Lovinescu.

Pe Muntele Om, cel mai sfant din muntii sacri ai
Romaniei, este un omphalos urias de zece metri 1naltime si
douazeci latime, de fapt Geticus Polus, traversat de o grota
imensa fard de capat. Zeului nemarginit al Daciei i se da
numele reprezentantului sau, Zalmoxis, considerat o functiune,
ca si Zoroastru, o functiune saturniana:

Mai este si un alt fapt deosebit in legatura cu casta
supremd dacica. latd ce spune Jordanes, istoricul dacilor:
Primii dintre ei erau sarabi terei, dintre care se
consacrau regi §i preoti. Existd deci o singurd castd
pentru functiunile sacerdotald si regala: sarahii cumulau
ambele functiuni. Si intr-adevar au fost Mari-Preoti care
erau in acelagsi timp Regi; Dion Chrysostom vorbeste de
Comosicus care i-a urmat simultan lui Burebista, Regele,
si lui Deceneus, Marele Preot, cumuldnd aceste doud
functiuni ca acest rege Anius de care vorbeste Virgil in
Eneida: Rex Hominum, Phoebique sacerdos!®,

Zalmoxis este — in esentd — Regele Lumii, sef al
Centrului Spiritual care a continuat sa existe In Dacia dupa
deplasarea Centrului spre Orient:

Fratele ultimului rege al Dacilor, Decebal, era Mare
Preot. Ce inseamnd aceste lucruri? Ca sarabii erau
deasupra castelor, ca erau hamsa. Or, faptul ca existd
inca in plin Kali-Yuga 0 supra-casta hamsa ereditard,
vizibila §i accesibila, constituie un caz extraordinar de
supravietuire care demonstreazda in acelasi timp
sublimitatea si importanta Traditiei dacice. Incd o
dovada, printre atdtea altele, ca era Traditia primordiald
insasi, cdaci numai hamsa pot pastra o Traditie
primordiala; subliniem de asemenea ca nu se poate vorbi
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de esoterism dacic, exoterism si esoterism fiind in
indistinctiune in aceasta Traditie.

Reprezentantul Zeului suprem nu poate fi decdt Regele
Lumii sau unul din aspectele sale; acesta a fost seful
suprem al marelui Centru Spiritual care a subzistat in
Dacia dupa deplasarea Centrului Suprem spre Orient.
Zalmoxis, functiune saturniand, desemneazd deci pe
Regele Lumiit®,

Vasile Lovinescu merge pana acolo incat descopera ca
functiunea de Rege al Lumii este in Traditia romana, populara
sl inca vie. Este momentul cand Lovinescu reuneste doua
sintagme — Traditia dacica si Traditia romdneasca — divulgand
ideea unei continuitati netulburate a Traditiei vernaculare, pe
care o considera cu mult mai pura decat Traditia celtica.

Lovinescu gaseste zece nume desemnand in Traditia
geto-romana functiunea de Rege al Lumii:

1) Batranul Craciun. 2) Ion-Sant-Ion. 3) Batrdanul Novac.
4) lovea, fiul si urmasul sau. 5) Manea. 6) Orpheu. 7) Zalmoxis. 8) Ler
Imparat. 9) Cali-man. 10) Caraiman'®,

Interesantd este si trimiterea la rohmanii, de unde ar
deriva si numele de roméan:

Nu trebuie sa se creada ca numele de Romdn este nou.
In popor, romdn e echivalent cu taran autohton. Cind a
reorganizat Imperiul, Diocletian a numit Romdnia toate
tinuturile supuse locuite de Geto-Traci; daca acest nume
venea de la Roma el s-ar fi potrivit mai bine Italiei.
Adevarul e ca Roma, Romania, Romdnia sunt nume
pelasge. Resturile unor vechi triburi trace din peninsula
balcanica se numesc Aromani si vorbesc Romana.

Noi credem ca toate aceste nume se trag din acei
Arimoi homerici, si acestia au o legaturd cu Ram. In
mitologia romdna se vorbeste de un Ram-Impdirat'®.

Capitolul al doilea se incheie cu consideratii extrem de
interesante plecand de la curiosul monument arheologic

Brazda lui Novac, despre care amintea si printul Cantemir.
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Identificat cu Saturn, Novac a tras aceasta brazda pentru a
invdta pe Romdni agricultura, concluziile lui Vasile Lovinescu
fiind fascinante.

Mai exista si un mit admirabil care se refera in mod
vizibil la aceasta brazda: Era odata un sarpe urias care
pazea portile de fier ale Dunarii; el ii ucidea pe tofi cei
care voiau sd treacd. El pustia tot tinutul... Dar batranul
Novac il ataca in pestera lui, il rani si-l sili sa iasa
afara... Sarpele o lua la fuga urmarit de Novac... La
Craiova el ii taie cu o sageatd o bucata din coada, la Olt
o0 alta si la fel la Pitesti, la Ploiesti, la Brdila. Era gata
sa-i taie capul cdnd acesta se arunca in Mare acolo unde
este insula Serpilor (Alba) si o otravi toatd... De atunci se
numeste Marea Neagrd... Sapte localitdti cu totul...*%,

Vasile Lovinescu defineste conceptul de geografie
sacrd operativa.

Din punct de vedere microcosmic, operatiunea pare un
aspect mai curdnd malefic al trezirii lui Kundalini. Dar
faptul se petrece evident in Lumea Mare. Se poate vedea
ce era geografia sacrd operativi. Numai pe hartile
noastre un kilometru pdtrat este asemenea cu un alt
kilometru patrat. Pamdntul e un organism spiritual, subtil
si corporal. El are linii de fortd, noduri de putere care
trebuiau dezlegate, canalizate, sublimate, resorbite (si nu
distruse desigur), operatiuni supreme intre toate rezervate
Zeilor sau reprezentantilor lor, Novac, Ler*"",

Monede, inscriptii, legende, intemeierea  Tarii
Romdnesti  reprezinta capitolul al treilea al Daciei
Hiperboreene. Considerand ca studierea numismatica ar
deschide nebdanuite porti, Vasile Lovinescu stabileste ca
premisa de lucru trei categorii de monede dacice:

— monede cu legenda Armis sau Sarmis, Basil (Eus), avand
pe avers dublul cap al lui Ianus, iar pe revers inscriptia
Sarmis Basil (regele lanus) si caduceul pus pe carapacea
broastei testoase a lui Mercur;
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— 0 a doua categorie 0 reprezinta monedele care, in locul
capului de Ianus, au un mistret, cu o sdgeata In gura, simbol
strict primordial,

— 1in sfarsit, ultimul tip de moneda 1l reprezinta cele care au pe
avers un cap simplu cu inscriptia Armis Basil, iar pe revers
o citadela cu un cap de taur pe zidul din dreapta si swastika
in fata portii.

O carte n-ar fi de ajuns pentru a adanci admirabilul
simbolism al acestor monede!®® — in aceastid afirmatie este
cheia care deschide o interpretare fabuloasa a simbolurilor, o
adevarata descriere epicd, daca aceasta sintagma ar fi permisa.

Pentru cd Vasile Lovinescu stabileste conexiuni
surprinzatoare, miscandu-se natural in lumea simbolisticii
culturale, considerand, spre exemplu, swastika un simbol
special prezent, in spatiul nostru traditional, mai mult decat in
orice alt spatiu cultural. O regaseste, asa cum se poate observa,
in cimitire, 1n biserici, pe broderii, pe pergamente voievodale:

Nu se poate gasi in mitologia unui popor o doctrind
metafizicd, n-ar putea sd fie asa pentru ca ar fi o
contradictie in termeni, multimea fiind lunara, iar
adevarurile metafizice depagsind sfera Lunii. Totusi, in
legendarul romdnesc se pot gdsi fragmente dintr-0
intelepciune cosmologicd pura*®,

opineazd Vasile Lovinescu, sfarsind prin a afirma ca

romanescul scu nu face decat sa desemneze soarele din limba

primordiala si aceasta printr-0 intunecare a cuvantului,

corespunzand intunecdrii inerente legii de desfasurare a

ciclului. Ajunsa aici, demonstratia lovinesciana surprinde

un moment capital al traditiei dacice: acela in care sufera
o readaptare impusa de desfasurarea ciclului. Dar ceea
ce ne intereseazd cu adevarat este modul acestei
readaptari. A existat o alta traditie, occidentala, iesita de

asemenea din Traditia primordiala, desi mai putin direct
decdt cea dacica: e vorba de traditia celticia. Aceasta a
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suferit o adaptare crestina; vom vedea daca se poate
spune acelasi lucru despre traditia dacica*™.

Paralela cu Traditia celtica, iesitd tot din Traditia
primordiald, desi mai putin direct decat cea dacica, reliefeaza
existenta In Dacia a unui centru suprem al unei Traditii mult
mai puternice si mai pure decat s-a crezut.

Dacismul, dupa Vasile Lovinescu, a subzistat ocupatiei
romane fard sd fie tulburat. Centrele spirituale ale dacilor se
gaseau in masivele centrale, cele mai salbatice din Europa si,
normal, de nepatruns. O mie de ani s-au scurs momente
cruciale, brazdate de invaziile barbare, ldsand traditii
netulburate, astfel ca intemeierea celor trei principate gaseste
Dacia neatinsa de istorie [...] in aceeasi stare ca pe timpul in
care domnea peste ea Ler-fmparat***.

Concluzia lui Vasile Lovinescu este ca Intemeierea celor
trei principate romanesti nu semnificd o readaptare a Traditiei
Dacice la crestinism, acesta patrunzand foarte tarziu in Dacia,
doar catre secolul al XII-lea, limba roméana intarind limba
greaca Intr-o incercare consideratd in afara Traditiei. Asupra
acestei opinii, Vasile Lovinescu va reveni, argumentand
existenta crestinismului stravechi prin numeroase studii.

Mai tdrziu, Vasile Lovinescu si-a amendat aceastd
primd parere si a argumentat existenfa crestinismului
stravechi pur, pe aceste meleaguri, prin numeroase studii
[...] in indelungi convorbiri, corespondenta si chiar in
insemndri de Jurnal**?,

Pregitind  trecerea spre  capitolul  Intemeierea
Transilvaniei si a Moldovei, Lovinescu ia in discutie Legenda
Mesterului Manole, plecand de la varianta cu sase companioni
profitabila demonstratiei sale, la finele careia concluzia este ca
ne afldm in fata

vechii arte regale a masonilor operativi, Negru-Voda fiind
un initiat superior/un misionat realizind un suport
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spiritual, o manifestare pantaculara a misterelor din nou
instituite de el, care au fost in definitiv o readaptare a
Traditiei dacice. Simbolismul masonic al legendei nu
trebuie sa ne faca sa credem intr-0 influenta
occidentald*®.

Finalul capitolului este unul retoric, stil, de altfel,
propriu lui Vasile Lovinescu, menit sd tulbure, sd incite, sa
angajeze plenar cititorul: lanus nu prezida, oare, collegia
fabrorum?*,

Nimic mai obscur, mai greu de descurcat decdt
inceputurile Principatelor romdne. Este absolut imposibil
sa se reconstituie filiatia exactd a voievozilor. Pufine

documente, putine evenimente, nimic altceva decdt
legende!®s,

Pare ca ne aflaim in fata unor probleme imposibil de
descifrat, dar nu atdt din cauza lipsei de fapte, ci pentru cad sunt
inefabile’®,

In absenta unei abordari initiatice, e adevirat ca istoria
nu da raspunsuri la intrebarile noastre; aplicand, insa, tiparul
ezoteric, lasand imaginatia pradd celor mai tulburdtoare
analogii, Lovinescu deschide drumuri pe care, insa, nu toti sunt
chemati sa le strdbata. Cum sa nu te opui rigorilor critice, cand
toatd demonstratia este o explozie seducdtoare de speculatii
initiatice? E ca si cum Vasile Lovinescu scrie o alta istorie, cu
alte unelte decat cele traditionale, redesenand axe, trasand altfel
scara anilor, incercand — insd — cu obstinatie, s demonstreze
profunzimea si continuitatea Traditiei pe spirala teritoriului
romanesc, abordare in care se gaseste singur, fara alte punti cu
trecutul decat legendele, Densusianu si Hasdeu. In lumina unei
atari exegeze, loan Corvin de Huniade este un Rosa-Cruce,
facut Conte de Saint-Germain de catre Teosofisti, Dragos — este
initiatul suprem, Drago, Uroboros-ul, Miniera; Negru-Voda, un
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nume colectiv, o functie initiatica sacerdotal-regala.

Legendele celor trei principate sunt rezultatul Artei
regale a intemeierii statelor ce tine de Traditie si nu se fac ca o
republica americana caci intemeierea lor constituie Marea
Opera*"’.

Pentru Vasile Lovinescu, simbolismul legendelor de
intemeiere este unul numai hermetic, un hermetism simbolic
impus de faptul cd fondarea statelor e, in fond, o functiune a
razboinicilor. Aceasta intemeiere nu e decat aspectul cel mai
exterior al unei reinnoiri traditionale dacice®®,

Pe urmele lui Hasdeu, Vasile Lovinescu demonstreaza
cd Basarabia e numele unei caste; descompunerea in
Bas-Saraba inseamna Sarabos purtind tiara, desemnand casta
suprema, perpetuatd de o mie de ani Tn muntii de nepatruns ai
Transilvaniei. Identitate de casta deci, identitate de Traditie, in
spetd  Traditia  daco-hiperboreand''®,  conchide  Vasile
Lovinescu.

Negrul este un simbol hiperborean pentru cid este
culoarea lui Satan. Dacii — ca popor hiperborean — descind din
Pelasgos, fiind nascuti din Pamantul Negru, Marea dacica este
Neagra, Valahii au fost denumiti Valahi negri. Functiunea
traditionald suprema la valahi este Negru-Voda. imparatul Filip
Arabul a fost dac, intre arab si sarab nefiind decat o simpla
asimilatie fonetica (de tipul Apollon Lukos — socotit din
Leukos, Apollo Lupul).

In poeziile populare ale vecinilor, Romanii sunt numiti
Arabi, iar tinutul, 7ara Arabilor — toate in legdturd cu
simbolismul satanian al culorii negre — traditie pastrata pana in
timpurile noastre.

Analiza pe care Vasile Lovinescu o aplica simbolisticii
monarhului Radu Negru este incitanta; peste aceste simboluri
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ale Centrului Spiritual, Lovinescu descopera nodul vital al
traditiei daco-romane in misterioasa silaba 10, socotit, de fapt,
afi ION:

Acest lon nu e nici un om, nici un personaj istoric: este
0 functiune. Acest lo este Regele Dacilor: Tatal Nostru
lon — sdnt — lon desemnare in Traditia romand a lui
lanus: este deci Regele Lumii sau aspectul sau de Rege al
Cerului (Caliman), din care se trag imediat Negru-Voda,
Dragos si urmasii lor*?°,

Odatd cu Revolutia de la 1848, pasoptistii fiind
considerati podoabe ale cursurilor lui Edgar Quinet si
Michelet, se instituie o fractura in istoria Romaniei, o fractura a
Traditiei. Ca urmare, romanii au devenit stapdni pe destinele
Romaniei, preferdand investitura prin vointd nationald, aceea a
Regelui Lumii. Se va observa ca in Europa ceilalti suverani au
fost mediati, in timp ce principii roméni au fost imediati®*.

Demonstratia lui Vasile Lovinescu duce la ideea ca in
functiunea sacrd a voievozilor romani a fost infuzata o esenta
de o cu totul altd natura decat cea politica.

Toate acestea demonstreaza cd functiunea sacrd a
voievozilor romani a fost de o cu totul alta natura decdt
politica si ca manifestarea acestei functiuni semnificd
inainte de orice o reinnoire mistericd, o readaptare a
traditiei dacice, impusa nu de Crestinism, ci de legile
ciclice, ceea ce i-a permis sa ramdnd dacicd. De aici o
multime de indicatii pe care nu ne putem gandi sa le
dezvoltam: climatul hiperborean actual al poporului —
ceea ce sociologii numesc péagéanismul siu*?.

Vasile Lovinescu aduce dovezi interesante in sprijinul
teoriei conform careia centrul traditional dacic a disparut
relativ recent:

Marile sarbatori hiperboreene pdstrate incd §i astazi
cu religiozitate: Sfantul Ion, Pagtele Blajinilor, Arminden
(Sarbatoarea lui Hermes), Sarbdatoarea lui Ilion (Helios),
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Sfanta Maria Mare si Sfanta Maria Mica, nenumaratele si
inca vii ritualuri si obiceiuri pagdne, folosirea swasticei,
confreriile de masoni pdna in secolul XVII, starea de
barbarie supraistorica a principatelor, toate acestea si
inca multe alte lucruri ne fac sa ne gandim ca disparitia
acestui Centru de traditie daco-hiperboreand este cu totul
recentd*?s,

Ultimele doua capitole ale Daciei Hiperboreene,
Basmele si simbolismul lor, respectiv Omul universal comunica
intre ele; primul construieste premisele, al doilea consfinteste,
prin Harap-Alb, conceptul de om universal, chintesentd a
intregii demonstratii anterioare.

Pentru Vasile Lovinescu, basmele romanesti ofera
cercetatorului o arie de studii de o importantd inebranlabila,
dublatd de o vechime mai putin obisnuitd. Lasdnd deoparte
polemica lui Vasile Lovinescu in legatura cu asa-zisul folk-lor
romdn, lumina observatiilor lui Guénon se reasaza protector
asupra intregii perspective. Simbolismul basmelor noastre este
atdt de clar, incat pentru un cititor cat de cat informat
descoperirea sensului ezoteric devine o operatiune lesnicioasa.

Capitolul  Omul universal pleaci de la premisa
guénoniana ca un om sd fie ales de o organizatie initiatica [...]
pentru a expune anumite mituri initiatice [...] fara sa fie
necesar sa isi dea exact seama de semnificatia reald a operei
sale!?,

Omul ales de Vasile Lovinescu este Ion Creanga, caruia
ii face un portret memorabil. Harab-Alb este un profund simbol
initiatic, de vdna hiperboreana, ce arata, intre altele, ca nu e
mijloc mai bun pentru a ascunde sensul profund al unui mit
decat sd se facd din el o operd de geniu*?.

Vasile Lovinescu descopera doud planuri principale ale
basmului: unul care se referd la o realizare initiatica deplind
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(célatoria infernald, Micile si Marile Mistere) si un altul care
priveste un simbolist avataric, in spetd cel al lui Parashu-Rama.
Harap-Alb este Yin-Yang, negrul avand o importanta ce
depaseste hermetismul si se referd la indestinctiunea Prakriti,
nume androgenic desemnand Omul Universal Cosmic; eroul va
primi intr-un fel initiatic.

Toate datele legate de semnificatia culorii negru il
determina pe Vasile Lovinescu sa afirme ca Romania a fost una
dintre Etiopii si ca functia sacerdotala Negru-Voda,
reprezentand Seful Suprem al Centrului dacic, era aceea a unui
preot [oan, cum o arata silaba lo de investitura.

Coroborand toate datele asupra cdrora a insistat de-a
lungul studiului sau, Vasile Lovinescu conchide ca Harap-Alb
este mitul autentic hiperborean al unui Sarab Alb, ceea ce este
de o exceptionald importanta‘?®.

Intr-o largi parantezi asupra semnificatiei radacinilor
bar si var ale cuvantului Sarab, trecand prin studiul Iui René
Guénon, Mistretul si Ursul, Vasile Lovinescu demonstreaza ca
Harap-Alb este Domnul Mistret Alb; mai mult, semnaland
importanta ursului in Traditia romaneasca, autorul opineaza ca
Europa, Pamantul Taurului si, in mod exact, Dacia, devenind
la un moment dat al ciclului sediul Centrului Suprem, s-a
identificat prin forta lucrurilor cu pamdntul mistretului*®’.

Hermeneutica basmului este absolut surprinzatoare,
neavand niciun corespondent in clasificdri sau in alte
interpretari  ale  folclorului.  Inclus in  Catalogul
Aarne-Thompson (editia 1961), Harap-Alb are variante in toata
Europa, in India si in tari ale Americii Latine, unde a ajuns prin
colonisti. In realitate, Bolte-Polivka si, dupa el, Thompson au
inclus in acest tip toate variantele ce contineau ideea centrald a
tipului — stradania impostorului in a cauza pierderea
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adevaratului mostenitor.

Cuplul fratesc — un Tmparat si un crai —, aflati la capete
de lume, corespunde unei polarizdri a Autoritatii Supreme in
Putere Sacerdotald si Putere Regald. Prima nu produce, nu
actioneaza in afard, ceea ce este simbolizat prin sterilitatea cu
totul exterioard. Functiunea razboinica este cea care trebuie sa
0 protejeze.

In Traditia Roméni, perechea Imparatul Verde — Craiul
il constituie pe lanus cu doua capete. Travestirea Craiului in
Urs, specifica foarte bine ca e vorba de Puterea Rézboinica. Si
traseul eroului, care, din fiu de Crai devine Imparat Verde,
simbolizeaza cele doua Puteri in Principiul lor comun si in
aceeasi persoand.

Sfanta  Duminicda este Zeul Solar  Apollon,
hiperboreanul, cea care alege eroul si il anunta ca va deveni cel
mai mare imparat al lumii, avand atributele Caritatii cosmice,
ale Gloriei, ale Fortei, cu alte cuvinte, Stdpanul celor trei lumi
(Cauzala, Intermediara si Corporala). Hobotul alb in care se
ridicd Sfanta Duminicd in vdzduh este Marea Autoritate
Supremad, semn al revelatiei avute de erou.

Calul nazdravan 1l duce pe Harap-Alb péana la nori, la
luna si la soare, ocazie cu care acesta ia in mod virtual in
stapanire cele trei lumi, a caror cucerire efectiva face subiectul
intregului basm.

Spanul — prin aceea ca este sterp, gol, uscat —
simbolizeaza Piatra sau Sarea, dublu aspect al Principiului de
Sezisabilitate sau de Fixare, dupa expresia lui Béhme.

Nu este realizare efectivd fara Sare si farda Piatra,
aspecte ale fixarii conditiei sine-qua-non a efectivitatii. Piatra,
aflata in maruntaiele pamantului, trebuie readusa si scoasa din
starea de cadere si pregatita, acesta fiind scopul fundamental al
coborarii in infern. Eroul rectifica piatra — simbolistica
masonicd este evidentd — si, ca in miscarea unei imense
balante, coboard lucid in fantdna, ridicandu-1 pe span,
facandu-si-1 Stapan aspru si nemilos, pe masura aspiratiei sale
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absolute. Harap-Alb se lasa pradd unei robii necesare, caci
numai prin moartea si invierea initiatica stie ca va birui.

O simpla lectura a ritualului masonic de gradul intai ar
aseza lumina corectd asupra interpretarii lovinesciene; este o
interpretare cdreia — sd spunem — nu i te poti opune cu armele
de neinitiat. Pur si simplu te-ai afla in situatia unui profan care,
CuU Uneltele sale, nu poate strapunge misterul initierii, orice
judecatd aspra ramanand intr-un univers paralel. Din aceasta
incongruenta a planurilor vin — pe de-o parte -
neglijarea/neintelegerea si — pe de alta — admiratia fara rezerve
pentru Maestrul lor, a celor care detin sau — cel putin — au
sentimentul ca detin cheile intelegerii sale.

Eroul primeste in momentul coborarii numele initiatic
Harap-Alb, cel mai inalt care poate exista deoarece este de
asemenea al Omului Universal'?®, Spanul este un alt aspect al
Ursului care il impiedicd pe erou sd plece, negrul uzurpand
locul albului simbolizand, in cheia lui Vasile Lovinescu, revolta
Kshatriy-lor contra autoritatii supreme, dominatia rasei negre
asupra celei albe. Cel care pune capdt acestei stari este
Parashu-Rama — Mistretul Alb, ales de Zeul Solar pentru a
deveni Suveran Pontif si Rege al Lumii.

Ostrovul verde in care eroul cautd salatele este Centrul
Suprem. Harap-Alb furd minunatele salati din Gradina Ursului,
considerate a fi esentele gradinii, esente vegetale, ceea ce
identificd Gradina Ursului cu Paradisul pamantesc, aflat la
incrucisarea drumului, deci in centrul crucii orizontale. In
furtul esentelor, Vasile Lovinescu vede gestul eroic de a salva
Traditia in timpul epocilor tulburi, acoperit de pieclea de urs,
aceastd cuvertura fiind, in fapt, principala functie a luptatorilor
ramasi In legitimitate.

In episodul omorarii cerbului, Lovinescu regiseste
mitul lui Perseu si al Meduzei:

Intr-adevar, Perseu are un cal nazdravan, Pegas, la fel
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ca Harap-Alb. El se apropie de Gorgona Meduza in
timpul somnului si o omoard, la fel cum Harap-Alb ucide
cerbul pe cind dormea. Privirea Meduzei ucide, ca si
aceea a Cerbului. Dar nestemata frontald a acestuia,
adica cel de-al treilea ochi al sdu, este normal. [...]
Harap-Alb se foloseste de sabia si de obrazarul, masca
lui Statu-Palma-Barbd-Cot. La fel si Perseu se slujeste de
Sabia (Harpé) fermecata si de casca lui Hades, care ii
asigurd invizibilitatea, ca si obrdzarul. Harap-Alb este
condus de Sfinta Duminica — Apollon, iar Perseu de
Hermes si Atena. Toate acestea ne duc la identitatea celor
doud personaje*®.

Continuand mitanaliza, Vasile Lovinescu ajunge la o
constatare surprinzitoare, marcatd stilistic de interogatii si
puncte de suspensie, autorul urmarind obtinerea unui puternic
efect asupra cititorului:

Perseu, dupd isprava sa, zboard pe Pegas in Etiopia.
Ar trebui sa se stie insa de care Etiopia e vorba... Acolo el
elibereaza pe Andromeda care era neagra dar, fara
indoiald, ea era neagrd la fel ca Sarabii... Acesta ni se
pare ca este sensul lui Harap-Alb in istoria traditionald a
umanitatii*®.

Interpretarea interioara si microcosmica a celor trei
episoade — o incercare vegetala, una animala si o alta minerala
— este asimilatda cu cele trei mari subimpartiri ale lumii
infraumane. Referitor la aceasta afirmatie, Vasile Lovinescu
afirma 1n notele de final ale capitolului: Se stie ca embrionul
inainte de a deveni om, trece prin starile de cristal, de vegetal
si de animal*®. Acest se stie este, probabil, din punct de vedere
al rigorii critice, o opinie perfect amendabila. Si totusi, acest fel
de hermeneutica este una cu totul speciald, initiaticd, adresata cu
siguranta acelor intelectuali in duh, pe care Vasile Lovinescu fi
socotea chemati sa pastreze si sa transmita Traditia.

Conceptul de analogie inversa este exemplificat
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printr-o demonstratie in cheie ezotericd/masonica, stiut fiind ca
V.ILT.R.ILO.L. este formula pe a carei intelegere se zideste
statutul intelectual al unui mason. Visita Interiora Terrae,
Rectificando Inveries Occultum Lapidem (vizitand interiorul
pamantului si rectificind vei gasi piatra ocultd), cu varianta
VITRIOLUM (veram medicinam — adevaratul remediu) este
formula ce desemneaza celebra piatra filozofala a alchimistilor,
printr-o operatie analogica de mare incarcatura initiatica.

Calatoria infernala a lui Harap-Alb se incheie cu
imaginea eroului intors la Tmparatie, parand ca aduce soarele,
fiind in acelasi timp foarte complet, ceea ce tine de inalta lui
tinutd intelectuald*?.

Incercarea de a o aduce pe fata Impératului Ros
inseamna pentru Harap-Alb realizarea efectiva a Micilor
Mistere, care se implineste cu ajutorul diferitelor fiinte
elementare pe care le intalneste in drumul sau*®. Cu ajutorul a
cinci fapturi, Harap-Alb biruieste: Gerild distruge Focul,
Flamanzila distruge Pamantul, Setila distruge Apa, Pasari-Lati-
Lungila distruge pasarile din Aer, cu observatia cd simbolismul
acestuia din urma este mult mai vast:

El figureaza mai intdi Crucea cu trei dimensiuni
(Latime, Lungime, Indltime); el epuizeaza spatiul prin
ubiquitatea sa si, prin analogie, toate punctele posibile
(pasarile) ale planurilor de existentd, ca si verticala care
le leaga intre ele prin centrele lor (el ajungea cu mana la
lund, la stele si la soare si cit voia de sus). Distrugator al
pasarilor (stari superioare ale fiintei), el este fata care
resoarbe Ciclurile. Si din orice punct s-ar gasi, prin
omniprezenta sa, din orice plan, el proiecteaza ca Arcasul
o indefinitate de raze vectoare prin sagetile arcului sau,
reunind intre ele toate punctele posibile si stabilind astfel

indefinite sisteme de coordonate (ca Hercule pe lacul
Stimphale). /...] Este Vortexul Sferic Universal**.
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Cat despre Ochila, cu unicul sau ochi frontal, Linceu,
pentru care materia nu existd, acesta nu actioneaza, dar vede si
calauzeste totul. Supusi probei focului, eroii izbandesc gratie
lui Gerild. Lovinescu vede in acest episod simbolul
Athanor-ului, trecerea de la caldura extrema la frigul extrem
simbolizand interventia a doua principii — Solve et coagula.

Probele Pamantului si ale Apei, trecute cu bine, sunt

urmate de alte Incercari al caror sens pare a fi urmatorul:
intr-un moment al caii initiatice, toate fortele de
iluzionare se strang intr-un ultim efort si simuleazd,
pentru a insela, lucrarea initiatica insasi. E nevoie de
promptitudinea si atentia furnicii, finetea si discernerea
albinei pentru a deosebi si alege bine (separabis suaviter
et cum ingegno, din Tabula Smaragdina)*®.

Proba Aerului este si ea trecutd, iar intelesurile sunt mai
complexe: Harap-Alb se gaseste intr-0 stare de fiinta, in acest
caz starea umand, pe care trebuie s-o realizeze. Fata Imparatului
Ros, a Sulfului Rosu, Farmazoana, Pasarea Maiastra simbolizeaza
perfectiunea acestei stari. Centrul sau, trebuind a fi cucerit, dupa
incercdrile elementare. Dar acest centru se gaseste peste tot si in
nicio parte. Farmazoana e Pasare evanescenta:

Pasarea se asaza pe vdarful Muntelui polar, ax veritabil
si loc al tuturor centrelor starilor de fire. Luna, unde este
prinsa pasarea, figureaza punctul de incidenta al acestei
verticale polare cu planul starii de fiintd, aici starea
formala, care arata chiar simbolismul Lunii. Pasarild nu
se proiecteazad in acest caz special, in fndl!ime, pentru cd
nu depaseste Luna, desi era, in realitate, Stapdn al
intregii Verticale polare (el atingea Luna, Soarele,
Stelele si tot ce voia). Avem aici o specificare, in cadrul
Micilor Mistere, a Vortex-ului Sferic Universal, proiectia
sa pe un plan. Dar Pdasarild n-ar fi putut face nimic fara
Ochila, Clarvazatorul, cel care toate le vede si peste tot,
dar care nu actioneazd. El e motorul imobil, Quintesenta;
el faptuieste fara sa actioneze si regenteaza astfel toatd

starea de fiinta**®.

135 |bidem, p. 90
136 |bidem, pp. 91-92
67



In Farmazoana, fiica Imparatului Ros, Vasile Lovinescu
pare ispitit sa vada o iluzie la sacerdotiul feminin al
predominantei unor Kshatriyas revoltati, carora le-a pus capat
Parashu-Rama. Faptul ca ea si tatal sau sunt rosii este o aluzie
la rasa Atlantd, producédtoare de mari miscari anti-traditionale
ale Varstei de Arama. Harap-Alb pastreaza, dupa ce va fi rapit,
esenta Imparitiei Rosii, in vederea apropiatei catastrofe care
asteaptd aceastd civilizatie. Acest fapt il identificd pe
Harap-Alb cu Parashu-Rama; Harap-Alb nu distruge, ci
rectifica, facand wun gest de rascumpdrare, atitudine
eminamente avatarica.

Intoarcerea cu pretioase cuceriri la Imparatul Verde este
punctul culminant al mitului, realizarea, prin transpozitie, a
Marilor Mistere. Readus la viata dupa lovitura de moarte data
de span, eroul trece de a doua moarte psihica, marcand trecerea
in Universal.

Concluzia Iui Vasile Lovinescu reinscrie lumea
romaneasca in Traditia Lumii:

In rezumat: acest mit reprezintd in principal reuniunea
puterii regale si a puterii sacerdotale in aceeasi persoand
,sAi, vom spune noi, in aceeasi functiune, aceea a
Imparatului Verde, una din denumirile Regelui Lumii in
traditia romdneascd: acest lucru e simbolizat printr-0
realizare initiatica completa. Este interesant de observat
cd aceastd realizare are un caracter tantric. Cobordrea in
Infern este una din cele mai Vviolente cdi care pot sa
existe: cele cinci fapturi care-l ajutd pe Harap-Alb sa
realizeze Micile Mistere sunt forte destructive; cdt despre

Marile Mistere, e inutil sa subliniem caracterul imediat si
resorbtiv®®.

Finalul Daciei Hiperboreene, unul intr-0 cheie retorica,
este departe de a trage concluzii definitive. Suntem in fata unui
studiu deschis a carui intentie a fost una dubla: fixarea, pe de o
parte, coordonatelor unui spatiu romanesc sacru, iar, pe de alta,
deschiderea catre noi ipoteze asupra unei realitati istorice si

137 |bidem, p. 94-95
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spirituale pentru care nu am gasit intotdeauna motive suficiente
s ne aplecam.

Elaborat intre 1970 si 1976, studiul de istorie sacrda O
icoana crestina pe Columna Traiana dezvaluie mistere ale
formarii poporului nostru, intr-un demers intelectual de o certa
profunzime, plecand de la Columna Traiand si sfarsind cu
Divina Comedie a lui Dante. Este un eseu care face o necesara
legatura intre Dacia Hiperboreand — operd de tinerete a lui
Vasile Lovinescu — si studiul despre Ciubar Voda, publicat in
studiul Monarhul ascuns. Impreuni, cele trei studii constituie

un adevarat Triptic de istorie miticd a Romaniei*®.

2.3. O icoana crestina pe Columna Traiand.
Glose asupra catholitei

Subtitlul operei lovinesciene este inspirat de un pasagiu
din Goethe, definitoriu pentru felul cum Maestrul si-a conceput
opera si viata; faptul cd mesajul este transmis doamnei Roxana
Cristian, careia Lala Lovinescu 1i interzice starea de consolare,
folosind persoana intai plural a verbului, vadeste nu doar
metafizica lovinesciand, ci si existenta, mai presus de realitatea
imediatd, a unui grup initiatic, intre ai carui membri s-a facut
deja un pact ireversibil. Acela de a tinde spre incercari
inaccesibile, printr-o depasire continud a propriei conditii:
Dépasse-toi méme. Nul, quand bien méme il posséderait
beaucoup, ne peut subsister sans nostalgie; mais toute vraie
nostalgie doit étre aiguillé vers un but inaccessible™.

Avand ca sorginte reprezentdrile de pe un basorelief
figurat pe Columna Traiana, Vasile Lovinescu aduna
consideratii in jurul unui centru imuabil***, urmirind stabilirea
unei pluralitaiti de perspective in problema irumperii
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crestinismului in lumea antica. Autorul isi propune sd raspunda la
doud intrebari. Prima ar fi legatd de mostenirea preluata de
crestinism, iar cea de-a doua priveste avantajele obtinute in urma
acestei dizlocari spirituale. Vasile Lovinescu asaza studiul sub
semnul catholitei care pastreaza in textura sa imaginea paradisului
pierdut, spre deosebire de tristete, o expresie tamasica, in opozitie
cu irizarile de curcubeu ale melancoliei sattvice.

Precizam ca am optat pentru aceasta maladie
constitutionald de care este incercat romanul, incurajati de
perspectiva optimistd a lui Constantin Noica (cu privire la
orientarea omului catre ceea ce nici natura, nici intelesurile
imediate ale vietii nu-i pot da, catre ordinea lor mai generala
si rostul lor secund**'. Cu o dreaptd si omeneasca mdsurd,
pierderea in act si excesul actiunii**?, pe care Constantin Noica
le releva la cei incinsi de cautarea generalului, se imbldanzesc si
devin fapta de vrednicie, dar una care-si cautd si invrednicirea;
faptd deschisd catre intelesul ei mai bine rostitor'*®. Prin
urmare, in catholita, Constantin Noica nu recunoaste starea
infrigurata a celui care, cu orice pret si constient ori nu, cautd
generalul, ci si cea care-l urmareste cu spunerea deschisa a
faptei in vederea lui***. Spiritul romanesc, asa cum a putut fi el
incercat de catholitd se remarca prin faptul ca el

n-a infaptuit cu exasperare, dar nici nu a ramas N
sedentaritatea a ceea ce ii era dat, ci — dacda pastoralul a
precumpanit totusi asupra agrarului in lumea noastra,
cum s-a spus — la fel cum oierii, ca niste navigatori ai
uscatului, au plecat spre alte zari sa caute iarba mai

buna, fapta omului de aici a trimis si ea statornic spre
alte zdri, cu intelesuri mai bine randuite*®.

141 Constantin Noica, Spiritul romdnesc in cumpdtul vremii. Sase maladii ale
spiritului contemporan, Editura Univers, Bucuresti, 1978, p. 164
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145 Vasile Lovinescu, O icoand crestind pe Columna Traiand, Editura Cartea
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Sintetizate de Constantin Noica, simptomele catholitei —
exuberanta posibilului, obsesia acumularilor, pluralitatea
oarba, proliferarea pura si simpla — au putut capata o fata
luminoasd, cu extraordinara experienta in posibil pe care a
facut-o spiritul romanesc, ca si cu bldnda pluralitate, cu acel
intelept politeism al credintelor sale naturale, sau bogdtia
creativitatii lui folclorice si cu ingaduinta Iui fata de
diversitatea credintelor si a lumilor**®.

Capitolul de inceput al eseului lovinescian — Traian si
Ripheus Traianus — lanseaza o ipoteza atat de surprinzatoare,
incat acceptarea ei ar putea rasturna axa lumii: pe Columna
limbajul mut al imaginii de piatra marturiseste momentul in
care Hristos infiinteazd o loji a Sf. loan'*'.

Plecand de la brosura ilustrata a arhitectului Cerchez —
Cea dintdi icoana crestina— in care arhitectul afirma ca cea
dintdi icoand a lui Hristos se gaseste pe unul din registrele
Columnei Traiane, numerotat XVI de catre Chichorius in
lucrarea sa monumentala asupra operei lui Apolodor din
Damasc'*®,  Lovinescu sustine, Intr-o  surprinzatoare
hermeneutica, afirmatiile lui Cerchez.

Trei personaje se afld in spatele a ceea ce s-ar putea
numi trei fantome de templu, purtand pe chip 0 expresie de
dezolatiune, asupra careia se aplica un al patrulea personaj,
intr-un gest de indicibila mizericordie, de tamaduitor al
sufletelor si al trupurilor, de o caritate cosmica*®, pe acesta
din urma arhitectul Cerchez identificandu-l cu Hristos. Figura
aduce cu imaginea conventionala a Mantuitorului care
exprimd probabil traditii orale din prima generatie crestina™.
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Nedeosebindu-se de dacii barbosi si pletosi figurand pe
coloani, Hristos poate semina cu ei, rdmdndnd el insugi*>*,

Personajul identificat cu Mantuitorul tine mana pe
coarnele unui berbec, dupa berbec aflandu-se un taur, dupa o
succesiune pe care o regasim in zodiac.

A indica primele semne zodiacale, afirma Vasile
Lovinescu, este un fel de et caetera sculptural, ceea ce, din
punct de vedere al logicii argumentarii, pare hazardat. Unul
dintre titlurile esentiale ale lui Hristos este acela de Batran al
Timpului sau Bun pastor, dar, la fel de bine i se poate spune
conductor sau Dux. Dux este, in acelasi timp, persoana din
varful axului polar — Columna Traiand — pentru ca dux este
numele dat in vechea Roma comandantului suprem al armatei.

Vasile Lovinescu revine la studiul atitudinii celor patru
personaje sculptate pe columna:

Ajungem acum la acele semne precise ce au izbit pe
arhitectul Cerchez care le considerd, pe drept, ca avand
un caracter de evidenta si obligativitate. Toga, roba sau
cum s-ar putea numi haina pe care o poartd personajul
aplecat formeaza incretituri firesti, ca orice haind purtatd
de o fiinta vie care, din aceasta cauza, nu atrag atentia,
ori este o tehnica nedezmintita traditionala de a strecura
simboluri importante in dedalul unor ornamentatii fara
semnificatii; se deruleazd astfel curiozitatea  si
indiscretia; avand in vedere ca de atunci au trecut 1800

de ani, putem spune ca si de data aceasta procedeul a fost
eficace’®.

Incretiturile hainei, intr-o imagine inversat, se videsc a
fi doud simboluri din cele mai importante pentru crestinism:
unul e Crucea Sfantului Andrei, In egald masurd initiala
numelui lui Hristos, iar celdlalt, un unghi ascutit, pus pe bratul
din stanga al crucii, care, prin acelasi procedeu, inversarea, da
aparenta literei A. In realitate, afirma Vasile Lovinescu, litera
nu este decat un varf de lance redus la schema lui geometrica,
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procedeu de mare clasd 1n simbolism. A indica o parte
inseamna a indica intregul, asa cda, in opinia lui Lovinescu,
creturile robei arata cele doua instrumente ale Patimilor —
Crucea si Lancea — dublu simbol pe care il gasim imprimat ca
o pecete in Centrul prescurei, in inima inimii simbolului
crestin®®,
Sprijinit pe axul crucii, unghiul lancei formeaza litera
A, care, impreund cu X, care urmeazd, dau inceputul
cuvantului Axis, adica tocmai ce sunt coloana §i prelungirea ei
umand, Traian si a fortiori Hristos™®.
O concluzie partiald insoteste definitia hermeneuticii
lovinesciene:
cum in stiinta traditionald interpretarile nu se exclud, ci
se completeazd una pe cealaltd, vom addauga cd e firesc sa
gasim  Crucea Sfantului Andrei pe un monument
concerndnd o tard care, dupa traditiile patristice, a fost

evanghelizata de apostolul Andrei, mai ales cdnd crucea
acestuia coincide cu initiala numelui Domnului*>®.

Langa litera X, Lovinescu descopera litera greceasca
P/Rho, a doua litera a numelui grecesc al lui Hristos, formand
astfel monograma lui lisus sau chrisma lui Constantin, aflata pe
Labarum, steagul imparatiei de rasarit, o mie de ani. La
intrebarea retorica privind pozitia celor doud litere, raspunsul
este cd ele au fost sapate pe columna in anul 113, la inceputul
unui proces ce va fi desavarsit de Constantin, peste doud
secole:

Astfel vorbind, succesiunea XP s-a transformat in
simultaneitate. E posibil chiar ca Apolodor din Damasc
sa fi fost un mare arhitect nu numai in sensul modern al
cuvantului, ci si acela al Artei sacerdotale care era atunci
Arhitectura si, ca atare, sa fi stiut ce sculptau lucratorii
lui pe coloana. Ca la anul 113 se aflau printre acestia
crestini este o probabilitate care, in fapt, e o certitudine. E
stiut ca asa-numitele Collegia Fabrorum aveau un
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caracter net initiatic, prin ele s-a operat transferul
insensibil al unor simboluri din religia veche in religia
noud. De altminteri, crestinismul s-a raspandit in prima
sa expansiune prin proletariatul vremii, prin humiliores.
Dupa cele aratate, s-ar parea ca printre constructorii
coloanei erau oameni constienti de unitatea fundamentala
a celor douad religii si de semnificatia addnca a
simbolurilor si cd aveau o stare spirituald care le
permitea transferul si readaptarea de simboluri*>®,

In cele trei personaje de pe Columnd, Vasile Lovinescu
i1 descopera pe sefii supremi ai ierarhiei initiatice dace, asupra
carora se revarsa solicitudinea timaduitoare a Verbului increat.

Pe cand toti dacii de pe coloana sunt reprezentati asa
cum ii stim din istorie, barbosi si pletosi, personajul cel
mai apropiat al lui Hristos este un adolescent imberb, asa
cum e reprezentat traditional Sf. loan Evanghelistul,
ucenicul iubit, eternul adolescent. Se poate presupune cd
razboaiele dacice au fost prilejul, au marcat fixarea
bisericii iohanite in noua provincie, lisus asezind pe
apostolul loan in ternarul initiatic suprem dacic*™'.

Scena de pe Columna este una din cheile lui lo din

colinde si din investitura domnilor romani

158

Traditiile despre Apostolul loan, prezenta lui la Efes,
permutatiile secretului de la Efes in Dacia Felix sunt motive
pentru Vasile Lovinescu de a vorbi despre existenta unei 10ji
masonice a Sfantului loan, pe teritoriul Daciei, evident in
spiritul ei. In continuarea acestei idei, Lovinescu aminteste ci
Forumul construit de Apolodor din Damasc are forma unui
dreptunghi, reamintind o loja:

in perspectiva masonicd avem in coloand un substitut al
firului cu plumb care atarna de plafonul ei, e un simbol
axial. Statuia lui Traian din vdrful axului e o continuare
umand a lui, care arata calitatea sa de Pol. Ca Cezarul
roman, cu dublul lui caracter sacerdotal si regal era polul
necesar §i vizibil al lui Orbis romanorum este evident [...]
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dar titularul aparent al functiunii nu coincide cu
imperatorul efectiv [...]. Uneori, in clipele astrale ale
omenirii, ambele aspecte ale functiunii corespundeau si
erau reprezentate de aceeasi persoand, sunt indicii cd
acesta a fost cazul lui Traian, care purta dublul cap al lui

X lanus prin functia sa*®.

In Columnd, Vasile Lovinescu identifica prezenta lui
Traian cu litera I, deci cu lanus, socotit in realitate zeul suprem
al romanilor, cel care, potrivit lui Ovidiu, rosteste: Eu veghez la
portile Cerului. Insusi Jupiter nu poate sd intre i si ia fird
Voia mea. Eu singur am dreptul sa invartesc polul cerului*®.

Pentru Vasile Lovinescu, razboiul dacic a fost un razboi
sacru 1n care este expusa o doctrind metafizicd, exemplul cel
mai potrivit fiind cel al luptei de la Kuruksetra, oglindit in
Bahagad Gita. In Occident, nicdieri aceastd doctrind nu e mai
clar evidentiata ca iIn Columna Traiand:

Razboiul dacic e razboiul intregului cosmos, al
desfagurarii spirale a devenirii, in jurul Axului imuabil al
lumii. E chiar superior luptei de la Kuruksetra care nu Se
desfasoara decat pe un singur plan; razboiul dacic se
desfasoara de-a lungul starilor indefinite ale Firii,
incolacindu-se ascendent in jurul axului lor comun, ca
sarpele in jurul Arborelui din Paradisul terestru.
Totodata, simbolismul coloanei, cu forma ei cilindrica e
acelasi cu al cilindrului universal din traditia extrem
orientald*®*.

Simbolistica Columnei Traiane merge pana la
descoperirea Polului Getic la care face referire si Nicolae
Densusianu:

Avem deci, in Forumul Traian, Axa Lumii, miscarea
ascensionala a starilor de fire in Cilindrul Universal,
cerul e sus preexistent. Pe varful coloanei avem pe \Wang,
Imperatorul  intermediar intre cer si  pamdnt,
administrand schimburile dintre ele, Traian, Sen Jen,
Imperator Mundi. In acest sens imediat, Columna lui
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Traian este o reprezentare, o exteriorizare in Roma a lui
Geticus Polus; pentru aceasta, a fost necesard anexarea
Daciei la Imperiu, facdand posibila acea minune istorica,
secolul Antoninilor. Expresia geticus polus, e nevoie sd o
mai spunem?, nu e a noastrd, circula in antichitate.
Referinte se gasesc in Dacia preistoricd a lui N.
Densusianu*®.

In ce priveste sintagma Ripheus Traianus, Lovinescu,
pe urmele lui Dante, il asazd pe Ripheo Traiano langd Traian,
in ochiul acvilei in Paradis. Avdand in vedere si descendentii
romanilor din troieni, e posibil ca Ripheus Traianus sa fi fost
denumirea Sefului suprem al ierarhiei initiatice romane care,
intr-un moment de gratie, sub Traian, a coincis cu seful vizibil
al Imperiului, chiar ca nume!®,

Traianus este, in realitate, Trans-lanus, cu alte cuvinte
lanus transcendent, care a trecut podul ce leaga pamantul cu
cerul. Sunt traditii care afirma ca lanus a fost un rege al Daciei,
inainte de a cobori in Italia. Traianus a facut drumul invers, ca
argonautii, dar pe uscat.

Traian si-a luat numele de Dacicus, motiv pentru care
are dreptul de a fi numit si Ripheus, pentru ca acesta este
numele mitic al Carpatilor. Dar, cum o spun si basmele noastre,
Traian a devenit Troian si atunci se intreaba retoric Vasile
Lovinescu Pe cine desemneazd Troiano Ripheo al lui Dante?*%*

Pe doi titulari ai aceleiasi functii: Fie justissimus unus,
conform lui Virgiliu, fie pur si simplu justitiarul celebrat de
Dante; Traian conferd functiei un sens mesianic, justitia celei
de-a saptea zi'®. Veacul al saptelea al lui Traian — sintagma
descoperita de Vasile Lovinescu in Oastea lui Igor, primul
moment al literaturii ruse, este un veac mesianic, salbatic,
veacul Antoninilor, ultimul substitut, in ciclul nostru

162 1hidem
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(Kali-Yuga) al celei de-a saptea zi de la sfarsit*®.

Finalul primului capitol, Traian si Ripheus Traianus,
primul in ordinea interesului nostru, se concentreaza asupra
personalitatii lui Traian, considerat exemplar pentru spiritul sdu
de dreptate, motiv pentru care Dante il pune — intr-o magistrala
chintesentd — Tn ochiul Acvilei pe Ripheus Traianus — ca si pe
Traian pus In Paradis tocmai datoritd dreptatii lui, intr-un
demers de subliniere a inrudirii lor.

Amintind noveletta italiand Dreptatea lui Traian,
Lovinescu trece prin simbolul suprem al Masoneriei — Vaduva
lui Hiram — pentru a sublinia numirea pentru un fapt de justitie
(asezarea postuma a lui Traian in Cerul lui Jupiter), 0 minune
asa de mare, pentru unul care are atatea mii de echivalente
printre pagani. Dante, afirmd Vasile Lovinescu, ii dd o mare
importantd simbolica lui Traian, Intelesurile fiind acelea ale
unei organizatii initiatice, in sens mai larg — lumea lipsita de
Logos, asteptandu-l, totusi. Trebuia sa se ajungd la un modus
vivendi, pe planurile invizibile, la o complicitate tacitd intre
ambianta si noua religie prin care Imperiul Roman sa devina un
germinator al crestinismului. Traian a fost deschizatorul acestui
proces, un portar — Janitor — la confluenta primului secol cu
inceputul celui al Antoninilor.

Vasile Lovinescu se lasd pradd unui vartej care il
coboarda in istorie, intre simboluri profunde, mdnuind cu 0
inteligenta sclipitoare, speculdnd, trasidnd noi Iintelesuri in
plansa sa de arhitecturd. Tot ce este rutind dispare sub asaltul
speculatiilor sale neasteptate; nu existd metoda, totul este opera
unui initiat. Lectura cere cu necesitate o altd lecturd, pana la o
eventuala [limpezire a intelesurilor. Vartejul simbolurilor,
greutatea intelectuala fac lectura pe cat de captivanta, pe atat de
grea, aceasta fiind — probabil — explicatia indiferentei de care a
avut parte Vasile Lovinescu in receptarea operei sale.

Finalul de capitol readuce in atentie Dacia

166 |hidem
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Hiperboreana intr-o ipoteza inca o data seducatoare, dar care
isi asteaptd o analizd mai aplicata.
Traian [...] a fost, in acelasi timp, seful vizibil si
invizibil al imperiului si este posibil ca el sa fi procedat
Impreuna cu sefii oculti ai crestinismului la un modes
vivendi existential [...]. A aplica Arta Balantei inseamnd
a face dreptate Vaduvei. Dar in aceastd operatie trebuiau
angajate si centrele hyperboreene ale Daciei. Trebuia
stabilita o endosmoza intre Dacia si Imperiu §i aceasta a
putut fi rostul ocult al anexarii. Crestinismul grecizat si
romanizat a fost aldaturat pe trunchiul Traditiei
Primordiale. Scena de pe coloand e categorica. De aceea
il gasim pe Hristos aplecat intr-un gest de infinitd
mizericordie asupra ternarului suprem al traditiei
dacice®®.

Capitolele ce intregesc studiul O icoanda crestina pe
Columna Traiana urmaresc patrunderea crestinismului in
Imperiul Roman, 1incheindu-se cu o privire substantiala
referitoare la reflectarea functiunii imperiale n opera lui Dante,
numit de Vasile Lovinescu marele ghibelin, opera sa fiind
consideratd un adevarat testament al Evului Mediu, al carui
continut ocult pare greu detectabil sub invelisul religios: Papa
conduce pe oameni in Paradisul Ceresc, Impdratul, in
Paradisul pamdntesc'®® iata rezumatul lovinescian al
mesajului dantesc.

Admiratia lui Lovinescu pentru Evul Mediu, cu
deosebire pentru Dante, poate primi un sprijin substantial,
tocmai de la principalul critic al lui Guénon, Umberto Eco. in
Scrieri despre gandirea medievala, Eco pleaca de la analiza lui
Huizinga referitoare la simbolismul medieval, in care explica
in ce mod disponibilitatea pentru o viziune simbolicd a lumii

poate surveni si la omul contemporan:
N-a existat niciun adevar mare de care spiritul
medieval sa fie mai convins decdt cel din cuvintele
Sfantului Pavel cdtre corinteni: Videmus nunc per

167 |bidem, p. 129
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speculum in aenigmate, tunc autem facie ad faciem —
Cdci acum vedem ca intr-o oglindd, in chip intunecos,
dar atunci vom vedea fatd in fatia. Evul Mediu n-a uitat
niciodatd ca orice lucru ar fi absurd, daca semnificatia
Ui s-ar epuiza in functia si formele sale de manifestare
directe, ca toate lucrurile se extind in bund parte pana in
lumea cealalta. [...] Mai poate sa ne umple, si ne va
umple ades cu certitudinea calma si reconfortantd ca
participd la sensul tainic al lumii*®®.

Definitia datd de Eco omului universal pare sd puna
alaturi spiritul lovinescian de cel al marelui ghibelin, aceasta
apropiere fiind, credem, un unghi de vedere nou si profitabil
pentru intelegerea complexitati vietii si operei lui Vasile
Lovinescu:

omul medieval trdia efectiv intr-0 lume populata de
semnificatii, trimiteri, suprasensuri, manifestari ale Iui
Dumnezeu in lucruri intr-o natura care vorbea neincetat
un limbaj heraldic, in care un leu nu era doar un leu, o
nucd nu era doar o nucd, un hipogrif era tot atdt de real
ca un leu pentru ca la fel ca acesta era un semn,
neglijabil din punct de vedere existential, al unui adevar
superiort™,

Mai curdnd, afirma Eco, s-ar putea vorbi de o
mentalitate primitiva, de aptitudinea de a prelungi activitatea
mito-poietica a mitului antic, producand noi simboluri si
semnificatii, In concordantd cu ethos-ul crestin. Vasile
Lovinescu are, fara indoiala, mentalitatea simbolistica de care
vorbeste Eco ca un scurtcircuit al spiritului: gandirea spiritului
medieval nu cauta raportul intre doud lucruri urmdnd volutele
conexiunilor lor cauzale, ci il gdseste printr-un salt brusc, ca
raport intre semnificatie si scop*™.

In ultimele trei capitole, autorul incearci o privire
generalizanta, fara sa revina asupra Daciei Hiperboreene.

169 Umberto Eco, Scrieri despre gandirea medievald, Editura Polirom, Iasi,
2016, p. 63
170 |bidem, p. 64
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Aceasta abordare, chiar daca pare sa nu intereseze demersul
nostru punctual, este deosebit de interesantd, putdnd oricand sa
suscite un interes major. In spatele unui discurs hermeneutic,
cel mai adesea ritos, dar de o profunzime initiaticd genuina si
incitantd, Vasile Lovinescu lanseaza idei care meritd atentie si
sunt absolut necesare intr-un proces de dreapta definire a operei
sale. Autorul insistd asupra mesianismului — chintesenta de
ezoterism — la evrei si la romani, pentru ca acestea sunt
popoarele care au constituit dimensiunea mesianica — primii
pentru ca au dat fiinta lui Mesia [...], ceilalti pentru ca au
infiintat aria de raspandire a Noului Legamant*’®.

In opera lui Dante, Vasile Lovinescu descoperia modul
cum a preluat crestinismul ideea imperiald, cum a asimilat-o si
cu ce rezultate, in Evul Mediu. Cat despre subzistenta
Imperiului, autorul opineaza ca acest lucru s-a incheiat odata cu
prabusirea monarhiei habsburgice, in 1918, dar nu si in lojile
masonice, unde ideea imperiala trebuia salvata deoarece la
sfarsit tot ce este cantitate trece prin foc'™. Apelul la rolul si
valorile masoneriei este, de altfel, o constanta a Intregului Opus
Magnum lovinescian, Magul de la Falticeni, acest adevarat
psihopomp in Apele Superioare, stapan al ambelor ape'™, dupa
modelul lui Dante comportandu-se, paradoxal, ca un initiat, in
ciuda faptului ca nu a fost mason, in intelesul masonismului,
organizational. Fara nicio urma de malitie, Opera lui Vasile
Lovinescu este aceea a unui inalt initiat, mai bine zis, a unui
auto-initiat, cdruia nu i-a trebuit o apartenentd, in sensul
obisnuit al termenului, pentru a-si indeplini misiunea. Am fi
naivi sa credem ca Vasile Lovinescu nu era la curent cu toate
framantarile masoneriei romane interbelice; tocmai aceasta
cunoastere 1-a facut, spre exemplu, sd vorbeascad foarte putin,
totusi, despre Sadoveanu, in raport cu care a preferat ocultarea.

172 \fasile Lovinescu, O icoand crestind pe Columna Traiand, Editura Cartea
Romaneasca, Bucuresti, 1996, p. 135
173 |bidem, p. 138
174 Ibidem, p. 168
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O icoana crestina pe Columna Traiana ramane un
studiu incarcat de informatie, deschideri si ipoteze,
asteptandu-si un exeget mai aproape de nasterea si istoria
crestinismului. Nu Intdmplator, insa, in incheierea studiului
sau, Lovinescu face consideratii profunde de adevdrat initiat
asupra masoneriei anglo-saxone, asupra relatiei sale cu aceasta
organizatie initiatica ramanand sd ne pronuntam intr-un alt
segment al lucrarii.

2.4. Monarhul ascuns. O (re)lectura ezoterica
a literaturii moldovene

Dupa aproape patru decenii de la aparitia Daciei
Hiperboreene, eseul sclipitor al unei tinereti aflate sub
proaspata inraurire a lui René Guénon, ajuns la profunzimea pe
care ti-o dau atitia ani de trdire simbolicd a lumii, Vasile
Lovinescu implineste definirea mitica a spatiului romanesc in
doua abordari hermeneutice remarcabile pentru cititorul
profund, invatat sd caute dincolo de suprafata textelor: O
icoanda crestind pe Columna Traiana si Monarhul ascuns.

O lecturd atentd ca metoda de recuperare a intelesului
ascuns”™ dezviluie un tip de cunoastere ce constituie
privilegiul pretios al minorititii de initiati*’® din care, fira
indoiali, se selecteaza cititorii lui Vasile Lovinescu. In privinta
politicii interpretarii, Matei Célinescu remarca faptul ca aidoma
oricarui sistem de codificare a gandirii, scrisul a avut
dintotdeauna rolul de a furniza informatii cunoscatorilor
codului si numai acestora. Dar, in masura in care scrisul este o
codificare sofisticata, de gradul al doilea (codificarea unei
gandiri deja codificate prin limbaj) potentialul de a bloca

175 Matei Calinescu, 4 citi, a reciti. Cdtre o poeticd a (re)lecturii, Editura
Polirom, Iasi, 2008, p. 194
176 1hidem
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informatia pe care o contine fata de necunoscatorii codului
este mai mare decdt acela al limbii vorbite"’.

De vreme ce nici Matei Célinescu nu géseste reguli
pentru a deosebi enunturile ezoterice de cele exoterice, in fata
secretivitatii simbolice a textului solutia cea mai inteleapta pare
a fi cea sugerata de Jean Starobinski — amintit de Matei
Calinescu — conform careia e preferabil sa ignoram ceea ce
este scris in favoarea a ceea despre care se scrie*’®. Or, din
aceasta perspectiva, opera lui Vasile Lovinescu cuprinde idei
fundamentale si profunde, aflate, inca, in asteptarea dezbaterii.

Daca despre O icoana crestina pe Columna Traiand
ne-am permis sda avansam opinii, critic-Sintetic, cioplind cu
bagare de seama piatra sub care se ascunde o bogatie de sensuri
si de interpretdri, marturisim surpriza — in sensul rafinat al
cuvantului — care ne-a insotit pe durata (re)lecturii eseului
Monarhul ascuns.

Intr-o paraleld cu Eliade, Petru Bejan, cel care
prefateaza editia din 1992, aparuta la Institutul European din
lasi, considera cd hermeneutica lui Vasile Lovinescu are un alt
accent axiologic decat aceea practicatd de Mircea Eliade.
Referindu-se la metoda si la anvergura raportarii, Petru Bejan
opineaza cd Vasile Lovinescu adaugd arsenalului clasic
strategia  schematizarii  simbolurilor in linia traditiei
primordiale, polare, intr-o dubla cheie — istorica si nationald —
in timp ce Eliade practicd o hermeneuticd rece, erudita si
impersonala.

Am adauga acestei opinii si pe aceea ca in Monarhul
ascuns Vasile Lovinescu deschide cu o altd cheie istoria
literaturii moldovene, vorbind despre Asachi, Nicolae Istrati,
Creanga, Alecsandri, Hogas sau Costache Negruzzi,
descoperind 1n opera acestora elemente ezoterice de prima
marime.

7 |bidem, p. 172
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Daca in Dacia Hiperboreana Vasile Lovinescu punea in
valoare, printr-o abordare miticd, opera istorica a lui
Densusianu, pe linia descrisa de Hasdeu, in Monarhul ascuns,
recursul la istorie se face in cheia literaturii culte, fard a
abandona o clipa preocuparea pentru a dezvalui intelesurile
folclorului national, o constantd a crezului ce Insufleteste
Opera Magna.

Monarhul ascuns este un studiu sclipitor ce isi ia
substanta din interactiunea a doua cadmpuri opuse de raportare
la realitate, cAmpuri aflate intr-o continua tensiune. Macrocosm
si microcosm, continuitate organica si discontinuitate deasupra
conceptelor regenteazd mitul a cdrui naturd este aceea de a
opera continuitdti organice, aidoma unui tesut, intre basm,
legenda, istorie, fara a fi posibild o compartimentare, in
opozitie cu gandirea conceptuald, care aduce fractura, disolutia
intregului.

Abordarea lovinesciand este, asteptat am spune, una
lipsitd de o metodd clasica, verificata. E suficientd sintagma
spun datinile ca..., pentru a intra in tainele societatii arhaice
tesutd in mituri, crescutd in ele ca unghia in carne'’, societate
ce se actualiza periodic prin ritual, corelativul mitului,
urmarind suspendarea timpului.

In opozitie cu omul contemporan, instalat comod
intr-un cimitir de concepte, intr-o retea logicad, intr-o camasa
de forta*®, aidoma unui Laocoon instalat confortabil in nodul

de serpi, omul vechi strabatut de nevoia de absolut
aproape incomprehensibila evului nostru se nelinistea la
gandul rupturii dintre titularul unei anume functii i
functia ca atare: de ce titularul nu poate dura cat functia?
de ce un Domn, Rege, Impdrat, nu era tot atdt de peren ca
si demnitatea pe care si-0 asumase [...]. Omul accepta
greu efemerul, dar si mai greu disocierea dintre efemer si

179 Vasile Lovinescu, Monarhul ascuns, Editura Institutul European, Iasi,
1992, p. 18
180 |hjdem
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permanenta care-1 ilumineazd o clipd*®.

Cristalizarea ndzuintelor colective 1n jurul unei fiinte,
uneori vie, de cele mai multe ori asfintita, are, in opinia lui
Vasile Lovinescu, trei grade diferite: eroii locali, functii mai
vaste, cum ar fi cea imperiala si — in final — functia lui Manu,
Inteligenta cosmica, formuland legea lumii noastre: Rector al
unui ciclu de existenta umand, Manu, dupa traditia hindusad,
regenteaza perpetuu Manvantara nostru, avand totusi
reprezentanti reinnoiti la fiecare generatie'®?.

Astfel, In perioadele de intunecare ciclica, anumite
functii spirituale se oculteaza fara sa se stingd, impdcdnd astfel
simbolic taina si actul de prezentd*®. Initiatul inalt triieste
mizeria lumii pentru ca printr-o aparenta comund masura sa se
produca osmoza intre el si lume.

Acesta este intelesul mitic al monarhului ascuns, o
realitate obiectiva pentru ca impregneaza toata firea cu ecuatia
lui*®. In consecinti, afirmid Vasile Lovinescu, este o
continuitate sanguind si limfatica intre Fat-Frumos, Alba ca
Zapada pe de-o parte si Carol cel Mare, Alexandru Macedon
sau regele Arthur, spre exemplu, pe de alta. In aceeasi serie, la
capatul aceluiasi fir logic sta eroul moldovean de care vom
vorbi, surprinzatorul Ciubar Voda, in jurul caruia se
construieste demonstratia lovinesciana.

Inainte, insa, de a ajunge la subiectul propriu-zis, Vasile
Lovinescu isi propune si ilustreze afirmatiile prin pilde ceva
mai departate; trimiterile acoperd o zond spiritualda intinsa
tesutd substantial in mitul Graalului, intr-0 questa intelectuala
lovinesciand profunda si diversd. Numele de referinta sunt F. S.
Hatland, Walter Scott, Bernard Topfer, J. Evola, F. Kampers,
iar hermeneutica autorului are rafinament, consistenta, fiind,
inca o data, rapitoare.

181 |bidem, p. 17
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Plecarea lui Arthur in legendara expeditie de cucerire a
Romei, la capdtul céreia ar fi urmat sa se Incoroneze ca Rege al
lumii, se incheie cu moartea sa; dus de zane pe insula Avallon,
regele este vindecat; desi rana i se redeschide in fiecare an,
credinciosii nu inceteaza sa il astepte. Plecand de la substanta
mitului amintit, Lovinescu nuanteaza conceptul monarhului
ascuns, vazut ca un parangon al perfectiunii norma omului pur
si potenta de exaltare pentru cei care-1 invoca si asteaptd*®.

Plecand de la o afirmatie a lui Malory in La morte
d’Arthur, Lovinescu se intreaba retoric: Nu se poate indica mai
bine ca fiinta sa (a lui Arthur n.n.) a fost transmutata intr-0
substantd susceptibild sd trdaiascd intr-0 gurd de rai?'®.
Este — in aceasta intrebare — 0 ilustrare a unei formule echivoce
— Vivit non vivit — aratand starea de adormire, de latenta, de
permanentd insotitd de ocultare, comund tuturor eroilor
disparuti, dar care se vor manifesta la sfarsitul timpurilor — iata
sensul cuprins 1n sintagma ce da titlul studiului lovinescian.

Odata trecut in revista alaiul potrivit unei mari
personalitati crestine din legendd si istorie, Lovinescu isi
stabileste punctul de plecare in studiul unei icoane, aleasa
pentru marea ei valoare simbolicd si pentru vadita proba ca
infatisarea crestind este masca data de perioada istorica in
care ne aflam, unei doctrine perpetue, pro si supra
confesionale®®’.

Ca si in O icoana crestind pe Columna Traiana, Vasile
Lovinescu practica o mitanaliza iconologica, sintagma pe care
ne-o dorim potrivitd pentru lucrarea noastrd, conform
distinctiei operate de Erwin Panofsky: Descoperirea si
interpretarea unor valori simbolice (care, uneori, i sunt
necunoscute artistului insusi si s-ar putea chiar sa difere
substantial de ceea ce a intentionat in mod deliberat sa

185 |bidem, p. 22
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exprime) constituie obiectul a ceea ce am putea numi
iconologie, prin opozitie cu iconografie!ss,

Icoana ce face obiectul studiului lui Vasile Lovinescu
este aceea a arhanghelului Mihai, trecutd din pronaosul
bisericii din Valeni, Neamt, in muzeul manastirii Varatec,
pazitorul de Dumnezeu al tarii, cum sta scris pe icoana.

Mihai — Mi-Ka-El — este echivalentul lui Manu in
traditia iudeo-crestind, cel ce administreaza intr-o lume pe care
o regenteaza. Aceasta distribuire de contrarii este posibila doar
unei fiinte care reprezintd si Insumeaza direct Unitatea,
situandu-se, simbolic, in punctul de incidenta al axului lumii cu
planul de fire propriu-zis*e®:

Acest centru si functiunea care il insumeaza sunt
pomenite si fac parte integranta din toate traditiile autentice
ale lumii, René Guénon consacrand acestei idei o carte
intreaga, Le roi du monde.

Titlul de Rege al Lumii, luat in acceptiunea lui cea mai
ridicatd, cea mai completa si in acelasi timp cea mai
riguroasd, se aplica in mod propriu Ilui Manu,
Legislatorul primordial si universal, al carui nume se
gaseste sub forme diverse la un mare numar de popoare
vechi: sd reamintim numai pe Mina sau Menes al
egiptenilor, Menu al Celtilor si Minos al Grecilor, regele
Numa al Romanilor (la noi i se spune Manca, in basme si
balade n.n.). Acest nume, de altminteri, nu desemneazdi
deloc un personaj istoric, mai mult sau mai putin
legendar;, ceea ce desemneazd in realitate este un
Principiu, Inteligenta cosmicda, oglindind lumina
spirituald purd, formulind Legea (Dharma) proprie
conditiilor lumii noastre sau ciclului nostru de existentd,
este in acelasi timp arhetipul omului considerat special ca
fiintd ganditoare (in sanscritd manava)'®,

188 Erwin Panofsky, Iconografia si Iconologia, p. 4,
https://ro.scribd.com/doc/114351717/Erwin-Panofsky-lconografia-Si-lconologia,
accesat la data de 12 iunie 2017
189 Vasile Lovinescu, Monarhul ascuns, Editura Institutul European, lasi, 1992, p. 30
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Sub picioarele ingerului se afld un voievod incoronat,
figurand bratul orizontal al crucii. Desi icoana a fost poruncita
de Vasile Lupu, voievodul din caverna nu poate fi altul decat
Stefan cel Mare; spiritul de observatie al lui Vasile Lovinescu
descoperd aici o imagine simbolicd a functiei principatului
moldovenesc, de la intemeiere, pana la Vasile Lupu. In intentia
autorilor icoanei, voievodul reprezintid, in primul rdnd, 0
functie, lucru dovedit de anonimatul imaginii; firesc, opincaza
Vasile Lovinescu, ca aceasta functie sa fie reprezentata in afara
de cel mai stralucit titular al ei:

Am subliniat in afard, pentru ca vicisitudinile acestei
IAumi nu permit o perfectiune exterioard continud.
Inauntru, functia este totdeauna perfectda si egala cu ea
insdsi, ca toate marile functii spirituale perene®.

O dovada in plus pentru Vasile Lovinescu o constituie si
prezenta particulei 10 din titulatura lui Vasile Lupu, emblema a
intregului principat romanesc, de la descdlecdtori pana in
secolul al X1X-lea, printre altele, un omagiu feudal fata de loan
Botezatorul: este de ajuns sa semnalam posibilitatea unei
influente, a unei prelungiri precrestine in titulatura Domnilor
romani, prin viforul veacurilor, fara excluziunea zestrei
crestine'®,

Ochiul atent descoperad ca mortul nu are ochii deschisi,
mortul nu e mort, dar totusi nu e viu, fard si fie mort'®,
Aceasta asociere paradoxald ascunde amintitul vivit non vivit:
ocultarea lui Stefan, coroboratd cu mantaua care il infasoara —
revelatia — inseamna invaluire si dezvaluire in acelasi timp a
teofaniei, a doctrinei sacre'®*.

Faptul ca Stefan cel Mare nu a murit, ca se integreaza in
familia monarhilor ascunsi, dar fara moarte, este afirmat cu

191 |bidem, pp. 32-33
192 |bidem, p. 33
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194 Ibidem, p. 34
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tarie de traditiile populare moldovenesti**®. Lovinescu citeazi
in acest sens cartea lui Simion Kirileanu, Stefan cel Mare si
Sfant, invocatiile cu talc fiind surse de inspiratie pentru
Eminescu, acest mare culegdtor de folclor'®:

Invocatie care nu este o vaga aspiratie, ci o conjurare,
o tehnica de actualizare, ca toate invocatiile catre
monarhii ascunsi, dar cu menire de revenire la sfarsit.
Increderea pe care ne-o inspira Eminescu ne face sa
credem ca actualizarea lui Stefan, din matricea unde
doarme, va avea trei etape:

De-i suna din corn odati
Ai s-aduni Moldova toata,
De-i suna de doud ori

Iti vin codri-n ajutor

De-i suna a treia oard
Toti dusmanii or sd piard
Din hotara in hotara.

Si daca ne intrebam cum vor veni codrii in ajutorul lui
Stefan, tot Eminescu ne rdaspunde, foarte consecvent si
riguros in inspiratia lui.

Se vede cdat de solidara este revenirea lui Stefan cu
renovatio mundi, conditiondndu-se una pe alta. De
asemenea, nasterea oamenilor din lemn (xylogeneza), sau
din piatra (lithogeneza), este una din marile teme mitice
ale lumii®®”.

Demersul iconologic al lui Vasile Lovinescu duce la
concluzii surprinzatoare, capabile sa dezvolte campuri de
analiza, sd nasca polemici, sd intrige. Nu le putem nega, 1nsa,
farmecul noutatii si seductia unor adevaruri filtrate mitic.

Examinand icoana, afirma Vasile Lovinescu, putem
constata cu usurinta care era functia Principatului
moldovenesc, in principialitatea lui exteriorizata in rare

ocazii, cum este cazul lui Stefan cel Mare:
Din motive de prudenta elementara, un principiu
spiritual exteriorizat in epoca noastra nu trebuie sa bata
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la ochi; este necesar sa se manifeste in tari si prin
principii mici. Un punct, un focar este suficient ca sa
reflecte soarele in lume. Evident, ideea ca Moldova
regenta lumea e absurda si ridicola. Viem numai sd
spunem cd in epoci grele ale omenirii, principiul spiritual
ascuns al organizarii materiale a putut sa se exprime in
tarisoare mici, carora nimeni nu le dddea atentie, fara
stirea lor, cu exceptia unor organizatii secrete foarte
inchise'%®.

Stefan ar fi putut exercita un mandat de Cosmocrator,
caracteristicd a varstei de fier; Moldova poate fi acea prezenta
ignorata, acel martor nestiut de nimeni si nu o stapana efectiva
a globului, mai ales ca o conducere se poate executa pe cai
subtile, nedetectabile.

Cét despre insumarea celor doua puteri — sacerdotala si
regald — de catre Stefan cel Mare si Sfdnt, indicand foarte bine
acest dublu caracter, speculatia lui Vasile Lovinescu este, o
data in plus, surprinzatoare:

De ce nu sunt numiti sfinti si alti voievozi romani, tot
atat de evlaviosi, cu teamda de Dumnezeu, ctitori de
mdndstiri §i biserici ca si Stefan cel Mare? Nu e vorba de
o sfintenie obisnuitd [...]. Se poate spune ca cele doud
capete de pe umar [umdrul ingerului, n.n.] sunt capete de
ciobani, dar se poate spune si mai bine ca sunt capete de
daci; o simpla privire pe Coloana traiana si pe bustul lui
Decebal de la muzeul Termelor din Roma ne-o aratd cu
usurinta. Cdciulile nu sunt facute din bland de oaie, ca la
ciobani, ci cusme de pasld, ca la regii si la pileatii daci.
Nu se poate exagera importanta acestei constatari, caci
sugereazd firesc ideea continuitatii unor traditii
precrestine pdnd in secolul al XVII-lea, mascate de un
fard de crestinism*®.

Interpretarea iconografica a lui Vasile Lovinescu

continud pe aceeasi coordonata retorica:
De altminteri, continuitatea e insinuata si altfel: Stefan
sta ascuns in caverna lui, dupa cum sta Zalmoxis in
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pestera din muntele sfant. Avem aici  prelungiri
zalmoxiene pdna in secolul al XVII-lea? Daca cele doud
capete sunt dacice, dupd ce model le-a pictat cu atdta
exactitate zugravul nostru? Cdci asemdnarea este
impecabild, ceea ce nu era obiceiul picturii din acel secol.
[...] Intrebarea totusi subsistd: de unde aceastd riguroasd
asemanare cu capetele stramogilor daci? Raspunsul nu
poate fi decdt unul: o continuitate traditionald, un acelasi
costum ritual, liturgic, trecut din veac in veac, de la
Deceneu la Vasile Lupu, o datd cu initierea de care
depindea, vehiculdnd-o sub pecetea tainei?®.

Pentru un popor, nimic nu este mai binefacator decat
prezenta in centrul lui ocult, mitic, a unui personaj arhetipal,
vesnic viu, patimind odatd cu neamul sau, adunand intr-un
focar al chintesentelor toate valorile latente, suferintele,
bucuriile, plasat intre soare si luna in locul Luceafarului.

Stefan este, pentru Vasile Lovinescu, arhetipul
romanesc, specificarea omului universal in poporul nostru,
permanenta noastrd nationala®. Recursul la folclor este, inci
o datd, necesar. Toate legendele, toate cantecele converg
simultan, in opinia lui Vasile Lovinescu, spre un centru
nedetectabil, locul de unde se va naste miracolul solicitat mai
intai de un grup restrans de veghetori, sprijinit, la randul sau,
de aspiratiile profunde ale unui neam.

O admirabild poveste de datind basarabeana, culeasd si
publicatd de Tudor Pamfile si aparuta in Revista lon Creanga,
in anul 1910, intregeste sensul sintagmei definitorii in
conceptia istorico-mitica a lui Vasile Lovinescu:

Vedem ca Monarhul ascuns are doud fete: una
involuntivad, reprezentata prin ocultarea, prin reducerea
lui la un germen in oul lumii, si una expansivd,
sincronizatd cu batdile inimii tarii; o fata patibila si alta
impatibila. E natural sa fie asa, pentru ca Monarhul

ascuns este o expresie specificata a Omului Primordial, a
inimii lumii, prin urmare si a sistolei si diastolei ei, limita
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intre Principiu si Manifestare, Mijlocitor, Primul si
Ultimul in creatiune, dupa cum Principiul e Primul si
Ultimul in planul cauzal. Numai ca Alfa si Omega
exprima principial o tautologie, un scurtcircuit etern, pe
cind la Omul Universal ele sunt la inceputul unei
Anabaze §i terminarea unei Katabaze®?.

*

* *

Un capitol de trecere poate fi semnalat prin Frumoasa
adormita, Vasile Lovinescu alegand acest titlu pentru a-i indica
pe toti eroii adormiti care apar in basme. Autorului i s-a parut
interesant sa completeze consideratiile privind mitul lui Ciubar
Voda, exemplificdind ocultarea functiei reprezentatd de o
entitate feminina:

La prima vedere, pare contradictor ca un punct central
sa fie simbolizat de o femeie; totusi, nimic mai firesc.
Daca centrul in el iInsusi este imuabil si masculin,
stralucirea, radianta si prezenta lui tin de $akti a sa, deci
sunt feminine. E vorba, in mitul ocultarii feminine, de
latenta Prezentei Reale, de invaluirea Sechinei. Cdnd
stralucirea  Cetatii  Soarelui innopteazd, exista in
campurile invizibile ale spectrului solar, si nici o fiintd nu
mai vede Curcubeul pe cer, Paredrul, tovarasul ei pozitiv,
este proiectat centrifug in intunericul din afard, intr-0
stare de pribegie si nemernicie sacrificialda, pana ce, la
capatul Cautarii, isi regdseste soafa (atunci poate sd
arunce pe cei doi luminatori in cerul sideral). Este cheia
cautarii lanei Sanziana de cdtre Fdat-Frumos?®,

Aceastd parte a studiului lovinescian pare sd rdapeasca
din substanta ezoterica a primei parti, fiind o trecere prin lumea
complexd a basmului universal, punand aldturi, gratie firului
rosu al mitanalizei, Frumoasa din pddurea adormita a lui
Perrault sau Alba ca Zapada a fratilor Grimm, de basme
romanesti culese de Ispirescu, Aliman Voinicul, lleana
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Sdnziana sau Baietul cu cartea in mana ndascut, ca sa nu luam
decat cateva exemple.

Interesanta e apropierea facuta de Vasile Lovinescu
intre tema adormirii in basmele lumii si folosirea termenului n
simbolistica masonica:

E interesant de semnalat ca o loja masonicd ce nu mai
lucreaza, nu este consideratd ca desfiintata; i se spune
tehnic intratd in adormire (sau ocultatd). Se poate vedea
pdna unde merge simbolismul Frumoasei din padurea
adormita. Masonii isi spun Fiii Vaduvei, adica ai Initierii
vaduvite prin supliciul lui Jacques de Molay si prin
desfiintarea Ordinului Templului; simbolul merge si mai
departe intr-o forma derivata: initiatii se socotesc fiii
Vaduvei Maria si, prin asta, fratii adoptivi ai lui
Hristos2%,

Nu am inchide consideratiile asupra acestui capitol al
studiului lovinescian fard a semnala o insertie auctoriala
neasteptatd; e vorba de o notd cu caracter politic, scrisda cu
umor si amadrdciune, dar integratd perfect in tesatura
hermeneutica.

Vorbind despre basmul Aliman Voinicul, Lovinescu
aminteste episodul in care ursul face chisalita intreaga familie
regald, realitate nu departe de aceea a U.R.S.S. fatd de

societatea pe care o declara fericitd prin ordine ministeriale:

Ursul de Fier este cu evidenta varsta de fier, a patra si
ultima din ciclu. Este terminusul fatal al impulsului
descendent, subversiv si ireversibil. O data urnit la vale,
tavalugul nu se mai poate opri pand la punctul de impact;
cine Ss-a aruncat de pe acoperis nu poate pretinde
rezonabil sa se opreasca in aer, la inaltimea primului etaj.
In ciclii primordiali, ursul simboliza pe Ksatria, rdsculatd
contra puterii sacerdotale. La sfarsitul ciclului, Ursul de
Fier, varsta de fier, trebuie sd-si faca mendrele,
pulverizand si integrdnd in inferis 0 umanitate unde
domneste numai cantitatea. [...] Ce sa zicem de acest urs
al carui nume se poate buchisi U.R.S.S., care face
chisalita sub el toate clasele sociale, de-a valma; sub a
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carui domnie, fericirea este obligatorie prin constitutie si
H.C.M. guvernamental iar oamenii trebuie sa fie veseli la
consemn, in cor §i pe caprarii? Zice basmul: laca asa
patimeau din pricina toanelor pdaganesti ale ursului, cdci
duceau o viata legata de atd, c-un picior in groapd si
unul afari®®.

Pentru Vasile Lovinescu, un popor este un organism
macrocosmic, cu o istorie vizibila si una ocultatd, nu arareori,
un detaliu ce pare neglijabil din istoria exterioard, putand fi
sensul unui rug arzitor in plan superior. Trebuie sa ai ochiul de
linx al lui Vasile Lovinescu ca sa strabati zidurile groase ale
istoriei aparente, pentru a ajunge 1n sanctuarul unei entitati, in
inima ei vie, unde se aud soaptele ursitoarelor ei:

Cdnd Principatele ceresti imobile isi iau ca suport de
manifestare o fiinta vie din lumea noastra, sau o cufunda
intr-un intuneric de nepdtruns, sau o fac sa evolueze
incomprehensibil pentru oameni, in moduri tribulante, in
sensul vast al cuvantului, adica ratacind nu numai in
exterior, dar si in mentalul lov, nebunia lor simulatd ia
forme grotesti, pentru a sterge cea mai vaga banuiald
asupra caracterului lor real, dar mai ales pentru a pune o
cdt mai mare distanta intre polul lor esential si cel
substantial?®®.

Ciubar Voda este o entitate fabuloasa si inconsistentd,
iar fuga dupa aceasta ndluca palpaind ca un foc albastru
deasupra folclorului atinge in chip fundamental insdsi istoria
Moldovei.

Vasile Lovinescu incepe, totusi, prudent cautarile sale,
fie si pentru cd informatiile sunt putine si sarace. Doar o
mentiune a lui Ureche pare a nu fi de ajuns. Asimilarea
ciubarului cu o cupd sacrd defineste locul eroului: Deci, in
demnitate, din punct de vedere ezoteric, cupa si ciubarul sunt
egale, cu toata diferenta de aspect si destinatie din perspectiva

profand [...]. Este si Ciubdr Vodd... si Cupd Vodd!*'
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Hermeneutica lui Vasile Lovinescu, in absenta dovezilor
concrete sau 1n a insuficientei acestora, Inseamna
recuperarea/reinterpretarea folclorului. Figura lui Ciubar Voda
a intrat emblematic in folclor si, de aici, fard a se stabili o
filiatie clara, in literatura culta, Insa doar aparent: Acum intram,
aparent, in pura literaturda. Sa fie insa numai literatura, cand
Alecsandri introduce pe Ciubar Voda in drama sa Despot
Voda, in mod anacronic??*®

Observatia lui Vasile Lovinescu este corectd, atata timp
cat Despot a domnit la o sutd zeci ani dupd Ciubdr, alegerea lui
Vasile Alecsandri fiind explicata prin cunoasterea anumitor
traditii orale despre perpetuitatea personajului’®. Supozitia lui
Vasile Lovinescu este ca Vasile Alecsandri a avut stire despre
vreo datind necunoscutad noud, in care Ciubar Voda — a se citi
Monarhul ascuns — este considerat nemuritor, manifestindu-se
atunci cand astrele o dicteaza. Ciubar Voda ar fi un spirit
reincarnat, trimis pe pamant sd Implineasca anumite slujbe,
manifestandu-se in plan extern in felurite variante: de la
sacerdot si domnitor la cersetor si nebun®'.

In drama lui Vasile Alecsandri, Ciubar Voda este, de
fapt, adevaratul personaj central, Despot nefiind decat o simpla
fantosd in mana nebunului, acest rol rezervat lui Ciubar
reprezentand optiunea Traditiei ocultate si nu a initiatului

Alecsandri:

Asemenea lucruri nu le poate inventa o individualitate;
ele se gdasesc in ambiantd, in traditii oculte si, in realitate,
preced aparitia omului, cdci ating de aproape ideea
Centrului necunoscut [...] prin masca de nepdtruns a
dementei si a absurditatii pe care §i-o pun reprezentantii
lui?t,

Cu alte cuvinte, o posibila concluzie este aceea ca
Ciubar Voda preceda Moldova; literatura cultd poate vehicula
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elemente ezoterice, atdta timp cat, in folclorul obisnuit, cele
elaborate de Alecsandri nu se gdsesc?*?.

Caracterizarea lui Ciubar Voda drept un hop-deoparte
este cu totul iesitd din tiparul lui Alecsandri, atras ca un magnet
de imagini clare. Hermeneutica lovinesciana a lui hop-deoparte
este inspiratd de miscarile pieselor de sah — nebunul si calul; ca
deoparte, Ciubar este alaturi cu drumul, ca hop, are intotdeauna
posibilitatea sa-| interfereze.

In fata pericolului reprezentat de un aventurier ca
Despot, fiinta Moldovei este amenintatd. Nu doar fiinta vizibila
a tarii este primejduitd, ci si esentialitatea, perpetuitatea ei,
simbolizatd de zimbrul devenit un simplu bou ajuns in
iarmaroc.

In fata pericolului, principiul legitimat de Dragos,
Bogdan si Stefan se refugiaza intr-o functiune tribulanta si a
unui fals nebun, care 1l ocroteste prin chiar dementa falacioasa.

Daca ne reamintim ca, in opinia lui Vasile Lovinescu,
popoarele mari sunt conduse de mituri, este evidentd
preocuparea sa de a proiecta imaginea unei tari sacre, cu mult
peste intelegerea prudenta si, adesea, nedreapta a istoriei. Din
perspectiva istoricului profesionist, Vasile Lovinescu poate fi
desfiintat n repetate randuri. Din punctul de vedere al celui ce
vede, insd, dincolo de izvoare si documente, Lala Lovinescu
este cel ce deschide drumurile istoriei, ca un uriag
supraveghetor al Traditiei:

Trebuie sa reamintim mereu, pentru cd niciodatd nu se
poate insista prea mult asupra acestui subiect capital, ca
existd anumite functii cosmice care nu pot pardsi
niciodatd lumea, deoarece aceasta S-ar prabusi fara ele.
In vremurile de intunecare spirituald, aceste functii se
oculteaza, ramandnd in lume, in virtutea legii de analogie
inversd, un reziduu, o ndlucire fabuloasa si derizorie a
lor, prilej de poticnire si perplexitate pentru aproape tofi
oamenii. [...] In asemenea momente, Anima Mundi
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devine in mod necesar Vaduva simbolicd, Fiul legitim,
intdiul nascut — pribeag si dezmostenit, el Desdichado,
Cheia de bolta a universului — piatra azvarlita-n sant,
Monarhul Universal, Regele Lumii — rege de mascarada
si detinatorul Cupei Graalului: Ciubar Voda!

Ciubar Voda, regele Graalului? Cuvintele urla ca se
regdsesc impreund imperecheate. De aceea, lucrul este
adevarat!*.

Ocultarea marilor initiati — Charlemagne, Stefan —
simbolizeazad, pentru Vasile Lovinescu, ocultarea insadsi a
varstei de aur, ai carei reprezentanti tardivi erau:

Inadecvarea acestor personaje cu lumea noastrd,
latenta lor, este de obicei simbolizata si de o diminutio
capitis, de o servitute care greveaza facultdtile lor de
initiativa; rana care ii simbolizeaza, o letargie sau o
inertie care-i face pe acesti supraoameni sd fie inferiori
chiar unor argati. Neputinfa este un simbol al ocultarii.
Dar e o inferioritate sacrificiald, inferioritatea unor fiinte
care au acceptat sacrificiul pentru a ajuta lumii sa scape
de pdcate, cum a facut si Hristos***,

Partea studiului lovinescian cuprinzand hermeneutica
dramei Iui Alecsandri se incheie cu urmatoarele concluzii:
Explicatia acestei stari de lucruri poate fi faptul ca Alecsandri
a vorbit nu numai in numele lui, ci s§i in acela al unei

colectivitati secrete, dezvaluind si invaluind o parte a tainei

215

O alta opera literara avandu-l in centru pe Ciubar Voda
este Povestea povestilor a lui Constantin Stamati, pe care
George Cilinescu il socotea

un scriitor eminent, mai mare in privinta limbii decdt
Bolintineanu, in cdteva puncte comparabil doar cu
Eminescu. [...] Urmdnd pe Asachi, Stamati cultiva miturile
nationale, insd cu mijloace artistice superioare. Numai

Eminescu a pus atdta inventie verbald in viziunile lui*®.
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Poemul lui Stamati este resut pe elemente de basm,
autorul vrand, evident, sa arate ca in istoria hieratica mitul si
istoria sunt urzeala §i bateala unui covor unic®. Mai mult,
autorul isi intituleaza poemul Povestea povestilor, subliniind
astfel cd nu are numai o tangentd cu folclorul, ci este Tnsasi
chintesenta, miezul lui, ddndu-i semnificatia reald si adanca.

Citandu-1 pe maestrul sau, René Guénon, Vasile
Lovinescu (re)defineste notiunea de folclor, intr-o totala
contradictie cu acceptia stiintificd moderna:

Spunem dintr-un inceput, citind pe Guénon, cd
departe de a fi de origine populard, nu e nici mdcar de
origine umand, cd organizatiile inifiatice pe cale de
disparitie incredinteaza memoriei populare, masei etnice
lunare, invatamantul secret al organizatiei, sub forma de
basme si de mituri, pentru ca sa nu se piarda totul
iremediabil si pentru ca acei care vor putea sd le

reinterpreteze, cand va fi momentul, sa aibd la indemana
materialul?8,

Organizatiile initiatice dezgroapa, cand socotesc de
cuviinta, tezaurul ezoteric, alegand purtatorii de mesaj dintre
membrii lor ce au talent si notorietate. Dezvaluirea este, 1nsa,
cu totul relativd, pentru cd se manifestd in moduri mitice si are
nevoie de chei pentru decriptare. Oricum, afirmda Vasile
Lovinescu, tendinta centrifugd de explicitare este
incontestabild, nume cunoscute ce ilustreaza literatura culta
moldoveneasca intrand in aceastd categorie extrem de rarefiata,
facand parte din istoria secretd a intemeierii Moldovei:

Si atunci avem exemple de literatura ce nu poate fi
deloc conmsiderata populard: Despot Voda, istorioarele §i
replasmuirile de doine ale lui Neculai Istrati, legendele
asupra Dochiei puse in circulatie de grupul lui Asachi,
opera lui Creangd, mai tdrziu, Prin muntii Neamtului, de
Calistrat Hogas — literatura cultd, totusi cu elemente
ezoterice de primad ovdine, in prea mare cantitate §i prea
bine inchegate, prea consecvent initiatice, ca sa ne putem
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permite presupunerea cd redactorii lor le-au cules de pe
drum, ca pe niste pietre, la intamplare®®.

Obarsia voievodatului moldovean trebuie cautata
printre vechii initiati, deveniti cu timpul cavaleri ai Graalului.
Ciubdr Voda este unul dintre ei, un tribulant cu functie oculta,
pazindu-si tara care s-ar pulveriza fard actul lui de prezenta
ascunsd, Iintr-o permanentd readaptare la traditie, care
inseamnd, de fapt, o readaptare de conditii ezoterice la noi
conditii de viata (interogatia retorica a lui Vasile Lovinescu,
despre calitatea de Ciubar Voda a lui Burebista si Decebal este,
desi in logica lucrurilor, exploziva...).

O altd mentiune a lui Ciubdr Voda este aceea din
Scrisoarea a Xll-a Pdacala si Tandala a lui Costache Negruzzi,
o limbutie asternuta pe sase pagini, socotitd doar o acoperire
exterioara a unei discipline a tacerii, in care poate fi vorba de 0
loja masonica intrata in adormire, pe o perioada
nedeterminatd de ocultare®.

Partea finala a studiului il are in centrul sdau pe Ion
Creanga si pleacd de la povestirea Mos Nichifor Cotcariul, cea
mai bine construitd nuveld din literatura romana, in opinia lui
Vasile Lovinescu, care, plecind de la inceputul povestirii,
opineaza ca lon Creangd l-a scris pentru alte motive decét
literare: humulesteanul nu are pereche in literatura noastra in
Stapanirea completa a meseriei scriitoricesti, in sobrietate,
chiar atunci cand este sfitos®*.

Mentionarea lui Ciubdr Voda, inutild artistic, este un
truc scriitoricesc prin care humulesteanul ii aduce in prezent,
alaturi de Mos Nichifor, pe Ciubar Voda si Mos Dediu, titulari
noi ai vechilor functii. Cuvantul cheie este cumetre, decriptat
de Vasile Lovinescu ca un mister initiatic periodic,
reinnoindu-se ciclic, prin noii titulari ai vechilor functii, pana
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la vremea dezvailuirii lui Creangd, o agapd, o Cind de Taind®%.

Tehnica literara a lui Ion Creanga este aceea de a cripta
ceva in cimilitura cu care incepe povestirea, misterul fiind
invaluit in farsd, o manevra altfel frecventa, prin care se obtine
ocultarea ezoterica.

Sensurile hermeneuticii lovinesciene, plecand de la
semnificatia cumetriei, sunt provocatoare prin diversitatea lor
profunda. Ele definesc o Moldova fabuloasa, vegheatd de mari
initiati, de cavaleri ai Graalului, de pastratori ai Traditiei.
Oricum, o alta istorie construitd intr-o diacronie mitica,
cercetatd in lumina miturilor fondatoare ale inceputului de
lume:

Aceasta scend de initiere este intovarasita de anumite
episoade cu trasaturi carvacteristice de ritual, care prin
amploarea lor depdsesc cu mult integrarea unui individ
Intr-un lant initiatic, oricat de calificat ar fi el. Sunt
aparente ca evenimentul are o importanta macrocosmicd,

angajand o colectivitate traditionald — Moldova de la
sfarsitul secolului al XVIII-lea?®,

Cele 49 de mioare daruite de Mos Dediu lui Ciubar
Voda, urmare a unui raport de la vasal la suzeran, sunt prilejul
unor speculatii ezoterice asupra magiei numerelor; turma si
pastor sunt simboluri mesianice, apocaliptice, semnificand
schimbarea ciclurilor, iar Ciubar Voda este ciobanul nocturn,
care va redeveni diurn la sfarsitul timpurilor®®*.

Vasile Lovinescu Incearca o conectare a timpului istoric
moldovean cu cel european — sfarsitul secolului al XVIII-lea,
momentul izbucnirii Marii Revolutii Franceze:

prima etapa pentru Moldova a unui lant de neinchipuite
tribulatii, de invazii ale dugmanilor, ale veneticilor,
inaintea modernismului, a pierderii Basarabiei — este
posibil ca sefii supremi ai initierii in Moldova, sa fi
procedat la o readaptare a organizatiilor initiatice,

222 |pidem
223 |bidem, p. 132
224 |bidem, p. 133
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potrivita cu conditiile acelui moment ale ciclului. [...]
Mos Dediu reprezinta deci puterea regald, initierea
razboinica pe treapta imediat mai sus; Ciubuc
Clopotarul, care, dupa cuvintele lui Creanga a fost popa
la cumatrie, reprezenta autoritatea sacerdotald cu
initierea aferentd, la rdndul lov, cei doi stau de-a dreapta
si de-a stinga Iui Ciubar Vodd, suzeranul lor,
reprezentand Principiul unic si comun al celor doud
initieri, Mare Cumdtru®>.

Ciubar Voda este domnul fara moarte, tainic, al
Moldovei, care, din cauza nenorocirilor neamului sau a fost
obligat sa-si puna obrazarul de abjectiune, precum Domnul
Hristos, cdrpa rosie pe spate, coroana de spini, sceptrul de
trestie pentru a ocroti lumina ce mai palpaia pe altar.

Ciubar Voda se manifesta exterior prin Ciubuc
Clopotarul, prin Mos Dediu si prin Mos Nichifor. Este posibil,
s aici teoria lui Vasile Lovinescu devine incitanta, ca o a treia
exteriorizare a Voievodului sa fie in Ion Creangd, cu misiunea
de a exprima in basme si mituri o intelepciune non umana:

Vorbeam de afinitatea dintre Ciubar Voda si Mos
Nichifor Cotcariul. Aceeasi afinitatea existd intre acesti
doi si lon Creanga insusi. Toata viata a fdacut-0 pe
mascariciul si pe cotcariul printre boieri: expansiv, jovial,
aparent fara secrete; dar nici unul din jurul lui, cu
exceptia poate a lui Eminescu, nu a trecut dincolo de
masca lui insondabila, de Silen lucid si de betia lui
inteleapta.

Este posibil ca humulesteanul sd fi primit o initiere de
mdscarici, cea mai inalta si cea mai addnca din cdte
existd, in primul rand pentru ca masca hilarda este o
oglindire a mastii lui Brahma, care a creat lumea jucand
in arsice — cum spun hindugsii; iar gnosticii invdatau cd
Universul a fost creat printr-un hohot de rds al
Demiurgului??,

Concluzia asupra lui Ciubar Voda ii prilejuieste lui
Vasile Lovinescu un eseu remarcabil, adresat celor care poseda

225 |hidem, pp. 133-134
226 |bidem, p. 139
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intelletti sani si au in fata ochilor o mostra din marea parodie,
din subversiunea definitorie a sfarsitului de ciclu. Deghizarea
scelerata a lui Ciubar, imbracarea lui de buna voie in ridicol,
ascunde — sub obrazarul multiplicitatii — incercarea de a separa
ce se mai poate salva din lumile pierdute. Dubla miscare a
Apelor Primordiale, atractie si respingere, se poate simboliza,
prin orice cuplu de complementare, intre altele prin masca
dubla a Rasului si a Plansului: O gasim in spectacolele care pot
concentra §i chintesenta o stare cosmicd, in mod obisnuit
difuza si sleita. De aici, caracterul demiurgic al spectacolului
traditional?®’.

Metafora este aceea a circului, care precede teatrul,
pentru ca cercul precede semicercul, care este o derivatie a
[Ui?®, Schema circului este raza unui con, cuprinzand toate
starile de fire dintr-o regiune a universului infasurate in jurul
axului vertical. Arena, conul superior, are in varf, de fapt Poarta
Cerului, ochiul lui Dumnezeu si cheia de boltd a Universului,
in timp ce conul inferior este Abisul. In punctul critic al acestui
sistem de coordonate, Ciubar Voda se afla in elementul lui,
purtand toate mastile pe care §i le doreste, in special cele mai
absurde si mai ridicole®®.

Spectatorii nu inteleg nimic din spectacol pentru ca nu e
acela al lumii de toate zilele; lumea mijlocie in care traim nu se
manifestd niciodata in arend; toropitii din jurul hardaului magic
raman vesnic in intuneric.

Eseul filologic cu care se incheie Monarhul ascuns are
substantd, are adancime si se incheie cu un citat remarcabil din
Frithjof Schuon, incheiat sententios: Totul este absurd, afara de
Dumnezeu?®. Restul, in opinia lui Vasile Lovinescu, este
impermanenta lumilor, caracterul lor zadarnic, de nalucire,

227 |bidem, p. 184
228 1hidem
229 |bidem, p. 185
230 Frithjof Schuon, Le Démiurge dans la mythologie nord-américaine, in Etudes
Traditionnelles, nr. 1, 1967, p. 3
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ceea ce este intovarasit de elemente cosmice si absurde®".

Aparitia In lumea circului a echivalentului german al lui
Ciubdr, August der Dumme, la confluenta secolelor al
XVIll-lea si al XIX-lea, nu e o cadere, ci o ocultare, si

exteriorizeaza o conceptie de sorginte masonica:

Ideea si functia imperiald, cheia de bolta a marilor
civilizatii  traditionale din Ilumea antica si lumea
medievald, fusese maturatda de Revolutia Franceza si
disparuse in 1806. [...] Marile principii traditionale
fundamentale, din cauza decdderii ciclice, nu se mai
puteau manifesta in exterior. Era de ajuns ca,
deocamdata, samburele de foc sa fie pastrat in
conventicole foarte secrete, pand cdnd va veni timpul ca
rugul lumii moderne sa fie aprins din nou. Ideea
traditionala a Imperiului va fi incredintata, la timpul ei,
aceluia care pregateste Parusia. Este Mult Asteptatul.

In anul 1877, a fost constituit in Marele Orient
Consiliul imparatilor (Orientului §i Occidentului). Se
vede cdt de colo ca au fost identificati cu Les Grands
Architectes de I'Orient et de I'Occident. Acolo se afld
ocultat samburele Imperiului §i titularul functiei. Dar este
nevoie ca uneori sa se manifeste criptic i sacrificial in
afara. Atunci Imperator Caesar Augustus devine August
Prostul, iar Musatinul cel fara de Moarte si Rege al
Graalului, Ciubdr Voda®?.

Disparitia functiei imperiale, tema ce constituie
substanta eseului anterior discutat — O icoana crestina pe
Columna Traiana — este una din axele gandirii lovinesciene,
cerand, credem, atentia elitei noastre intelectuale. Asa cum
intregul Opus Magnum lovinescian ar trebui sa fie reconsiderat
si supus atentiei spiritualitdtii romanesti.

Dincolo de posibile reprosuri metodologice, dincolo de
dificultatea unei lecturi exhaustive, Vasile Lovinescu 1si merita
un loc important in areopagul spiritualitati romanesti. Mitizarea
savarsitd de Lovinescu a surprins contemporanitatea care a

231 Vasile Lovinescu, Monarhul ascuns, Editura Institutul European, Iasi, 1992, p.
169
232 |bidem, p. 170
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preferat tacerea, in locul unei hermeneutici obiective. Poate ca
starea lui capricantd, ocultarea céreia i s-a supus au facut dificil
dialogul. Dar, peste timp, opera lui pare sa dezvaluie straluciri
neasteptate. A Incdrca mitic un popor pe cale sd isi piarda
sensul, facandu-l astfel capabil sa treaca peste dificultatile
timpului este, iatd, intelesul tulburator al intregii sale creatii.

Intr-un eseu publicat in 2004, Umberto Eco, criticul
acerb al lui Guénon opineaza:

Se cocheteaza tot mai mult cu ceea ce se numeste
gdndirea Traditiei, conform careia, de-a lungul Istoriei,
nici vorba sa ne apropiem mai mult de adevar, ci
dimpotriva: tot ceea ce era de inteles au inteles vechile
civilizatii  deja disparute si doar intorcandu-ne cu
smerenie la acel tezaur traditional si neschimbator vom
putea sd ne reconciliem cu noi insine si cu propriul destin.
In versiunile cele mai exagerat ocultiste ale gandirii
traditionale Adevarul era cel cultivat de catre o civilizatie
de care nu se mai stie nimic, cea a Atlantidei inghitite de
mare, a rasei hiperboreene de arieni pur 100%, traitori
pe o calotd polara vesnic temperatd, a inteleptilor unei
Indii pierdute, si alte nazbatii care, fiind nedemonstrabile,
ingdduie unor pretiosi filosofi si romancieri grafomani sa
recicleze mereu aceeasi maculaturd ermeticd pentru

desfitarea multimilor estivale si a sofistilor amatori?®,

Pare nedrept sa incheiem cu aceasta acerba critica a lui
Eco, dar poate ca din aceasta ciocnire de forte se va naste o altd
intelegere a operei lui Vasile Lovinescu. In fond, nu avem decat
sa alegem.

233 Umberto Eco, in L Espresso, iulie 2004
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Capitolul 11

Consens si diferentiere cu privire
la Traditia Primordiald

3.1. Apokatastasis-ul lovinescian. O tentativa
de (re)aducerea lumii in starea primara

Pentru o buna intelegere a demersului nostru, o definire
a conceptului de Traditie Primordiala ni se pare extrem de
utila.

In acceptia guénoniana, istoria sacri a omenirii este
traversatd si legatd de un lant spiritual care isi are Inceputul si
sfarsitul in lisus Hristos.

Transmiterea acestei Traditii perene — socotite a fi
chintesenta spiritualitatii universale — s-a facut, In crestinism,
pe doua cai — una sacerdotala si una regald — ambele
intersectandu-se in centre spirituale si marcand cicluri ale
umanitatii3*,

Traditia primordiala este — in esentda — traditia
primard comuna din care decurg toate traditiile autentice
si ortodoxe, marcate prin vestigii si semne foarte clare,
reprezentate prin simboluri, ritualuri si mituri consacrate.
Mai mult, Traditia primordiald este imuabild, singurul
care suporta modificari fiind instrumentul utilizat ca

vector de transmisie, respectiv ritualul, limbajul analogic
si simbolul?%®,

234 Ahile Z. Verescu, Guénon si Traditia finald, Ed. Civitas, Bucuresti, 2015, p. 15
235 |hidem, p. 38
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Vorbim, asadar, despre un mesaj transmis — de regula —
prin intermediul analogiei, preluat din trecut si indreptat catre
prezent. Doar Traditia primordiala este aceea care face legatura
umanului cu adevarul divin, cu acel concept privind
transcendenta spiritului, absolutul spre care aspirda omul,
indiferent de epoca istoricd, indiferent de locul unde fiinteaza.

Viziunea  guénoniana  referitoare la  Traditia
primordiald admite diferentierea ulterioard a acesteia in
mai multe variante (forme) traditionale, care, insd,
provenind din aceeasi sursa sunt in mod natural,

corelabile, complementare si echivalente, fara insa a fi
identice?®®.

Aceastd lamurire conceptuald este foarte importanta
pentru intelegerea hermeneuticii lui Vasile Lovinescu. Extras
din acest cadru conceptual, demersul sdu devine fragil si
vulnerabil, atacabil cu mijloacele tari ale unei rigori critice
consacrate.

\orbind despre Vasile Lovinescu, Ahile Z. Verescu il
socoteste pe autorul Daciei Hiperboreene singurul care, in
spiritualitatea romaneascd, a subscris intru totul la conceptia
guénoniand, lucrand

cu asiduitate si convingere, toatd viata sa, la
interpretarea ezotericdi a basmelor, colindelor si a
denumirilor toponimice lasate noua drept mostenire de
inaintagsii nostri care au vietuit pe aceste meleaguri.
Astfel, se naste functiunea traditional romédneasca si acel
ansamblu de enunturi ale discipolilor lovinescieni despre
maestrul lor ca fiind principalul exponent al acestei
conceptii®®.

Consideram ca o (re)definire a acestui concept esential
ar fi, in egald masura, necesara si interesanta, ludnd in discutie
rolul de echilibru al functiunii traditionale: apropiate de
doctrina apokatastasica a lui Origen, potrivit careia armonia
lumii, dezechilibratad prin pédcatul originar al primilor oameni,

236 |hidem
237 |bidem
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va fi restabilita la sfarsitul timpului prin (re)aducerea in starea
el originara, in perspectiva unei mantuiri universale, prin harul
lui Hristos.
Apokatastasis-ul lovinescian, ca tentativa de readucere
a lumii in starea primara, s-ar putea traduce ca
o categorie arhetipald de asigurare a continuitatii
Traditiei, care se manifestd periodic prin initiati §i prin
intelectuali in duh, pentru a redescoperi si redefini
adevarurile traditionale, pentru a le face cunoscute si a
determina o influenta a lor asupra mediului ambiant sau
cel putin asupra unei elite.
Pe de alta parte, o functiune traditionala cu rol
de echilibru in istorie si de mentinere vie a adevarurilor
traditionale, asigura legitimitatea spirituald si prezenta

in lume a unui Principiu, fie si in mod ascuns, [...]

atasatd Centrului si Regelui Lumii*®.

In ciuda reliefului ditirambic, pasajul ce urmeaza are
acoperire 1n creatia lovinesciana. Prea adesea, reprosul privind
lipsa metodelor critice sau — mai bine zis — imputarea
refugiului intr-un alt set de concepte decat cele consacrate — a
asternut o umbrd nemeritatd asupra studiilor lui Vasile

Lovinescu:

Prin viata, gdandirea si opera sa, Vasile Lovinescu
radiaza o lumind impresionantd si neasteptat de
sclipitoare asupra traditiei spirituale romdnesti  si
universale, deopotrivd, cu extindere de orizont inspre
raporturile §i intrepatrunderile acestora®®.

Deocamdata, nu vom trece la analiza de fond, fara a ne
referi la opiniile unuia dintre cunoscitorii avizati ai operei
lovinesciene, Florin Mihédescu. Articolul sau, Unicitatea lui
Vasile Lovinescu, publicat in volumul colectiv Discipoli
guénonieni din Romania este fundamental pentru intelegerea
lui Lala Lovinescu, cu atat mai mult cu cat marturia vine de
foarte aproape, dintr-un wunivers respirat si impartasit

238 |dem, Discipoli guénonieni in Romdnia, Editura Civitas, Bucuresti, 2012, pp.
203-204
239 |dem, Guénon si Traditia finald, Editura Civitas, Bucuresti, 2015, p. 38
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deopotriva:

Lovinescu a folosit doctrina si simbolismul traditional
ca sa lumineze sensurile basmelor noastre, in Creanga si
Creanga de Aur. /...]

Pe ldnga basme, Vasile Lovinescu a raspandit o noud
lumina asupra baladelor si colindelor noastre. Astfel,
Miorita a capatat un sens nu numai pdstoresc ci Si
metafizic, prin proiectarea ei in stralucirea contemplativd
a cerului stelelor fixe, depasind sensurile cosmice g§i
apropiindu-se de paradisul dantesc. [...] Tot asa cum
Legenda Mesterului Manole este un ecou crestin al
masoneriei operative. Cdt despre colinde, ele capata in
interpretarea simbolica a Iui Lovinescu nu numai un sens
crestin, cunoscut de altfel, dar si unul precrestin®®.

Un an mai tarziu, Florin Mihaescu rafineaza textul de
mai sus, turnandu-1 intr-un cofraj ezoteric:

Revigorarea traditiei a inceput cu interpretarea
simbolica a basmelor noastre, inca vii in secolul al
XIX-lea, incepand cu Ion Creangd, ale carui basme si
povesti au capatat semnificatii noi, fiind adunate in
volumul Creanga si Creanga de Aur, cel mai uluitor
basm fiind Harap-Alb, un simbol al yin-yang-ului.

In afard de basme, Lovinescu s-a aplecat si asupra
Colindelor vorbind despre aspectul incdntdtor al unor
colinde, in care apar, in afard de personajele cunoscute
ale Nasterii lui lisus Hristos, si alti eroi ca Adam, Cel
vechi de zile, Sf. Vineri, lon Sant lon, Ler fmpdrat. Dupa
Lovinescu, colindele sunt membra disjecta ale unui apus
astazi pierdut.

Alte elemente ale eposului traditional, despre care a
scris Lovinescu sunt Baladele, care pentru el reprezintd
trei  categorii de initieri: sacerdotala  (Miorita),
cavalereasca (lovan lorgovan) si masonica (Mesterul
Manole)?*,

Tripticul  istorie, geografie = mitica,  respectiv,
revigorarea traditiei nationale este o constantd a gandirii

240 |dem, Discipoli guénonieni in Romdnia, Editura Civitas, Bucuresti, 2012, p. 22
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creatoare lovinesciene, 1n sensul amintit al functiunii
traditionale romanesti. Cele trei directii se intrepatrund, se
completeaza, isi desdvarsesc impreuna logica. Cu toate acestea,
studiile propriu-zise dedicate folclorului roméanesc apar relativ
tarziu, dupa ce in 1964, Lovinescu se reintoarce la uneltele
scrisului. Cele doud opere definitorii sunt: Creanga si Creanga
de Aur, respectiv Interpretarea ezoterica a unor basme si
balade populare romdnesti.

Ambele studii beneficiazd de o punere in tema
ezoterica: generoasa in cazul primului volum, sintetica, in cazul
celui de-al doilea, fiecare purtind pecetea unei polemici
cordiale.

In Creangd si Creanga de Aur, Vasile Lovinescu se
distanteazd de Ovidiu Barlea, a cérui lucrare — Povestile lui
Creanga — aparutd in 1967, este doar un pretext pentru
hermeneutul falticenean de a patrunde addncuri straine gandirii
folclorice a lui Ovidiu Barlea. Este, in fond, o confruntare de
metode, de abordari, de intelegere, de lumi, daca nu e prea mult

spus. Cu precizarea ca:

Numeroasele variante culese de O. Barlea sporesc
valoarea simbolica a prototipului pentru ca evidentiaza
aspecte ale mitului care sunt, in realitate, perspective
diferite ce se exclud, pentru acela ce se margineste numai
la sensul literal®*.

Mai mult, de la indltimea unei intelegeri superioare,
Vasile Lovinescu i1 da un sfat lui Barlea si, prin el, tuturor celor
cu care se afla intr-un conflict neostoit, idee asupra careia vom
reveni: Cercetatorul care cauta la substantifique moelle, cum
0 spune un al¢ scriitor criptic, atdt de asemandtor cu Creangd,
Rabelais, nu se gdseste intr-un impas?*3.

Polemica este mai apasat evidentiata in capitolul A fost
odata..., cu care se deschide volumul Interpretarea ezotericda a

242 \fasile Lovinescu, Creangd si Creanga de Aur, Editura Cartea Romaneasci,
Bucuresti, 1989, p. 8
243 |bidem, p. 9
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unor basme romdnesti. Plecand de la ideea continuta in studiul
asupra Crailor de Curtea-Veche, conform careia procesul de
transformare a succesiunii in simultaneitate este mai izbitor in
asa-zisa literaturd populard®*, Vasile Lovinescu isi declard
dezacordul fata de doctrina universitara, aparand substanta
nucleicd a folclorului, gest care explicd, in bund masura,
raceala folcloristilor contemporani fata de Lovinescu:

Teoriile asupra originii si naturii folclorului sunt
nenumadrate, inepuizabile. Cea mai cunoscuta este ipoteza
originii populare: geniul etnic creeaza mituri care
fabuleaza fenomene cosmice §i evenimente istorice, mitul
in cazul acesta avdnd un caracter net de suprastructurd
oniricd. Este doctrina universitard, oficiald. Nu ne face
nici o impresie®®.

Cautand alte perspective asupra literaturii populare,
Vasile Lovinescu intrd in contradictie cu Mircea Eliade, a carui
definitie referitoare la mitul considerat o istorie sacra, relatand
un eveniment care a avut loc in timpul primordial, in timpul
fabulos al inceputurilor?® 1i prilejuieste lui Vasile Lovinescu
introducerea, in opozitie cu illo tempore, a notiunii de illud
tempus (definit ca non-timp, in eternul prezent**’ sau sinonim
CU eternitatea §i cu principialitatea®®), a relatiei de
continuitate a mitului. Intrebarea retorici pe care Vasile
Lovinescu i-o adreseaza, mult mai tarziu, lui Eliade, este daca
illud tempus este o suprastructura proiectata oniric de jos in sus
sau in plan cauzal, considerand ca deslusirea acestei probleme
ar fi problema incontestabil fundamentala a intelegerii creatiei
populare.

Plecand de la o comparatie Intre traditiile antice indiene
si basmul roméanesc lana Sanziana, Lovinescu conchide:

24 |bidem, p. 7
245 |hidem
246 Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, Bucuresti, Editura Univers, 1978, pp. 5-6
247 V\fasile Lovinescu, Creangd si Creanga de Aur, Editura Cartea Romaneasci,
Bucuresti, 1989, p. 207
248 |bidem, p. 270
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basmele sunt o exteriorizare mitologicd a unor ceremonii
culturale, a wunor liturghii precrestine, la noi probabil
predacice?*.

In absenta acestei intelegeri, studiul basmelor este 0
desertaciune pentru Lovinescu, a carui ironie, in termenii lui
Montesquieu, la adresa lui Eliade, este covarsitoare: Fara
aceasta perspectiva, studiul basmelor este o desertaciune.
Cum poti fi persan, cum poti fi folclorist?*°.

Este de presupus ca aceasta polemica tarzie se dorea un
raspuns al lui Vasile Lovinescu la un articol al lui Eliade —
Folclorul ca instrument de cunoastere — aparut in 1937 si
publicat apoi in Insula lui Euthanasius. In articolul citat,
Mircea Eliade admite cd@ orice creatie etnografica si/sau
folclorica poate sluji, 1n cadrele filosofiei culturii, Ia
cunoasterea unui stil sau la descifrarea unui simbol, acest
instrument de lucru mult gustat azi. Autorii vizati sunt René
Guénon si J. Evola, numiti diletanti, pe considerentul cd ar
incerca sa demonstreze existenta unei traditii spirituale unice, a
unei viziuni primordiale a lumii, impotrivindu-se conceptiilor
organiciste si istoriciste ale filosofiei culturii.

Simplul verb a se stradui, alaturat numelui lui René
Guénon — René Guénon si ceilalti se straduiesc sa stabileasca
unitatea traditiilor si a simbolurilor care stau la baza vechilor
civilizatii orientale, amerindiene si occidentale®® — aprinde
spiritul polemic, altfel, unul calm-superior, al lui Vasile
Lovinescu, fie si dupa atatia ani.

Dincolo, insa, de o posibila hermeneutica a lui illud
tempus, pentru a inchide aceastd secventd, ni se pare nimerit sa
adaugam concluziile lui Petru Bejan, cuprinse in prefata la
Mitul sfasiat:

249 |bidem, p. 9

20 \dem, Interpretarea ezotericd a unor basme §i balade populare romadnesti,

Editura Cartea Roméaneasca, Bucuresti, 1993, p. 9

21 Mircea Eliade, Insula lui Euthanasius, Editura Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 29
110



Netindnd seama de radacinile divine ale mitului,
profesorul din Chicago il rupe de unitatea sa principiald
si, implicit, de fondul sau metafizic originar. In lipsa
acestuia, mitologia este un haos de puerilititi, un muzeu
de superstitii, 0 magazie de recuzite. Reducdnd valoarea
apodictica a mitului doar la confirmarea prin ritualuri,
scapam din vedere tocmai esentialitatea lui, care il face a
fi o replicd a absolutului. In felul acesta, Eliade
amputeaza mitului verticalitatea solard, pentru a-I innoda
spatial si temporal de lumea prototipurilor terestre.

Pe langa scrierile lui Guénon si Coomaraswamy, care
au studiat mitul in divinis, opera lui Eliade este
recomandatd doar ca instrument de lucru pentru staza
lui proliferantd. latd, asadar, imputindu-i-se acestuia
tocmai imposibilitatea de a se transpune funciar
obiectului analizat?®2.

La o (re)lecturd in oglindd se vor putea evidentia
inrudiri mai profunde decat pozitii conjuncturale, semnalate in
pasajele de mai sus. Pentru ca atat Mircea Eliade, cat si Vasile
Lovinescu, par sa fi avut ca punct de pornire aceleasi premise,
din care insa au tras concluzii diferite. Oricum, preocuparile lor
intelectuale erau apropiate si cunoscute 1in ferventa
intelighentsie bucuresteana a anilor ’30. Ele vizau pasiunea
comund pentru studiul folclorului roméanesc, a mitului si a
magismului compozit ori a religiilor si a initierii; sau, in alt
plan, istoria nationala in momentele ei aurorale, de la
descalecari la intemeieri.

Diferenta este data de methodd, in sensul ca Mircea
Eliade va aborda aceste domenii intr-o lumina rationalista si
pozitivistd, in vreme ce perspectiva lui Vasile Lovinescu se
mentine intr-o lumind apocatastazica, nebulosvizionara; in
sensul ca Lala Lovinescu va cduta sd afle si sa extragd miezul
viu din toate domeniile asupra cdrora si-a manifestat
curiozitatea intelectuala si trairea mistica.

...Quo modo caecidisti de caelo, Lucifer?

22 Vasile Lovinescu, Mitul sfasiat, Editura Institutul European, Iasi, 1993, p. 63
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Am avut o copilarie normald, adica fabuloasa.
Legendele si basmele mi-au fost mai intdi povestite: a fost
vdrsta de aur. Pe la sapte ani, le-am citit: varsta de
argint. Spre doisprezece ani, a venit noaptea. [...] Cand,
vreo cincisprezece ani mai tdrziu, am descoperit opera
ordonatoare a lui Guénon, palimpsestul si-a recapatat
spontan vechea sa scriere, ca sub efectul unui reactiv.
[...] Am fost foarte impresionat de concordantele
folclorului romdnesc cu cele cdteva date, expuse de
Guénon, despre Traditia Primordiald sau cea
Hyperboreand, presupusda origine a tuturor celorlalte
traditii?®,

Textul citat este fundamental pentru intelegerea relatiei
lui Vasile Lovinescu cu folclorul, cu atat mai mult cu cat este
un text in urcare — de la primul contact cu orizontul culturii
populare si pana la decantarea guénoniana.

Misiunea lui Vasile Lovinescu — in termenii maestrului
sau din Blois — este una apokatastazica, de a remanifesta
Centrul lumii si Centrul sau secundar, ca reprezentant al
functiunii traditionale. Cum centrul hiperborean a lasat urme pe
teritoriul dacic — in arheologie, folclor si in formatiuni
megalitice — este datoria acestui abstractor de chintesente sa
(re)lumineze centrul initial, dezvaluindu-i intelesurile,
desavarsind sensul simbolic al creatiilor populare culese de
altii, actualizand vremea lor de aur si  implinind
apokatastasis-ul.

Anii ’30 sunt un moment de efervescentd pentru
intruparea unui curent traditional si national, ale carui
preocupari merg pana in trecutul indepartat. Tema dacismului 1i
era la Tndemand unui intelectual pentru care filonul istoric
devenise esential pentru formarea sa culturala.

Vasile Lovinescu se simte atras de scrierile lui Parvan, a

253 |bidem, pp. 62-63
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carui monumentala operd, Getica, apare 1in 1926.
(Re)descoperirea originii traco-getice se cere, insa, abordata, in
alta cheie; in orice caz, nu in cea strict-pozitivista, a analizei
logice bazate pe documente de netdgiduit. inclinatia lui Vasile
Lovinescu este spre abordarea mitico-simbolica, prin care
trecutul, greu de patruns pe calea stiintifica, se dezvaluie cu
bogatia sa divind de intelesuri pe cale apokatastasica.

Iatd de ce Vasile Lovinescu se simte, mai degraba,
continuatorul lui lon Heliade Radulescu, al lui Asachi sau
urmasul unui spirit enciclopedic cum a fost Hasdeu. Dar cel
sub a carui inrdurire si-a gandit opera istoricd este, fara
indoiald, N. Densusianu, autor al op-ului Dacia Preistorica.
Lovinescu il continud pe Densusianu, reasezand in plan
simbolic stradania acestuia, definindu-se ca singur reprezentant
al ezoterismului traditional, intr-un deceniu pe cat de fabulos
pentru cultura romana, pe atat de atomizat, intre traditionalism,
nationalism sau politica:

Mai intdi, in anii ’30, existenfa unui curent traditional
si national admirator al trecutului traco-geto-dac parea
sa favorizeze o renastere traditionald autentica. Din
pdcate, acest curent nu era cu adevarat traditional, ci
traditionalist, cu puternice accente nationaliste si deci
politice.

Personalitati cu adevarat traditionale ca M.
Avramescu si M. Vilsan, nu s-au raliat lui Lovinescu fie
pentru ca au trecut in domeniul exoteric, fie pentru cd
S-au exilat si n-au mai avut legatura cu Ilumea
romdneascd. Mircea Eliade, care a luat contact direct cu
India, n-a folosit acest prilej pentru o initiere, ci pentru o
documentare eruditd si aventuri personale*,

Cat despre Vasile Lovinescu,
ramas singur, [...] S-a concentrat, cu o admirabild
ddaruire si consecventd, asupra formarii doctrinare,
asupra realizarii spirituale, §i asupra pregdtirii unei
opere si a unor discipoli, actiuni care aveau sa dea roade

24 |bidem, p. 59
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mai tarziu, chiar dupd moartea lui. lata inca o dovada a
persistentei misiunii sale®™.

*

Intr-o scrisoare adresati unui prieten din grupul de
studii si meditatii traditionale, datata iulie 1972 si publicata in
tulburatoarele Scrisori crepusculare, Lovinescu, ajuns in aerul
transcendent al Falticenilor, se intreaba, retoric si grav, daca
eforturile sale privind aducerea la lumind a basmelor lui
Creanga 1si va gasi, cu adevarat, cititori pe masura:

Nu m-am pus inca pe lucru, pentru ca in privinta lui
Creanga (caci pe el I-am luat aici) principalul e facut.
Prin urmare, nu ar fi decdt sa-1 adaptez la mentalitatea
unui public cititor ceva mai rasarit, admitand cd acesta
existd [...] Dar ai cui vorbi??,

Vor trece aproape doud decenii pana cand lucrarea va fi
publicati. In ceea ce ii priveste pe cititori, Vasile Lovinescu
pare sa fi avut dreptate. Ei nu (prea) existd... Sau, daca se
gasesc, grila pe care o aplica lecturii este una grabita si vadind
o rigoare in totald opozitie cu trdirea simbolica a lumii care
insufleteste Opus Magnum-ul lovinescian.

Dupa publicarea Daciei Hiperboreene, in 1936,
Lovinescu intrerupe scrisul. il va relua in 1964, din nevoia de a
fixa adevarurile traditionale, pe cale sa se piarda intr-o lume tot
mai desimbolizatd, tot mai departata de Traditie, tot mai
agresiva. Dacd acceptam ideea unei faceri gestante in toti
acesti ani de acumulare intensd, aceasta este sinonimd cu un
discurs amdnat, in sensul In care vorbeste Derrida in L écriture
et la différence. Cand interlocutorii nu par pregatiti, discursul
se intoarce la sine, cum inspirat opina Sorin Antohi, in
asteptarea unui Kairos al comunicarii. Intr-o lume fara speranta

255 |bidem
256 |dem, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 24
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unei posibile si necesare vindecari, in anii cei mai incrancenati
ai comunismului, Vasile Lovinescu pare a se defini, in termenii
lui Ortega y Gasset, ca un utopist preocupat si construiasca
mituri istorice ca forma suprema de rezistenta, de pastrare inca
vie a flacarii Traditiei:

Un bun utopist este obligat mai intdi sa fie un realist
consecvent. Numai dupd ce a privit realitatea in fata, asa
cum este ea, fara sda-si faca vreo iluzie, el se intoarce
impotriva ei g§i incearca s-o transforme in sensul

. imposibilului®’.

In opinia lui Bronislaw Baczko,
cea mai curentd interpretare a pozifiei utopistului fata de
societatea in care trdieste este urmdtoarea — Scriitorul
sau reformatorul se afla in conflict cu lumea lor, pe care o
véd ca o actualizare a valorilor negative®®.

Daca adaugam si opinia lui Henry Corbin care, vorbind
despre secretul cetdtii personale, afirma ca utopia in sensul ei
comun, isi pierde vocatia spirituala pentru a cobori in istorie,
acolo unde, sabotind-o si incercdnd s-o inlocuiasca, scrie
adevdratul destin al cetdtilor ideale®®, avem un posibil portret
al unui utopist singular in istoria gAndirii romanesti. In
conditiile in care acceptdm ideea unei sabotdri, nu a istoriel
contemporane lui, ci a unui intreg ciclu al decaderii — varsta de
fier — putem avansa aceastd ipoteza, dacd nu seducatoare si
inaltd, inteleasd macar ca o altd noud fateta a personalitatii atat
de complexe si de fascinante a lui Vasile Lovinescu.

Exprimabild doar in termenii mitului, potrivit lui
Northrop Frye, utopia este inteleasa ca o viziune imaginativa
asupra telos-ului (chiar atunci cdand se ocupa de origini®®°).

Mai explicit, termenul consacrat de Sorin Antohi este
acela de utopie regresiva, concept care l-ar putea defini si pe

257 Bronislaw Baczko, Les imaginaires sociaux. Mémoires et espoirscollectifs,
Edition Payot, Paris 1984, p. 124
258 |hidem, p. 56
259 Henry Corbin, En Islam iranien. Aspects spirituels et philosophiques, | et Il
(Bibliothéque des Idées), Paris, Editions Gallimard, 1971, p. 20
260 Sorin Antohi, Civitas imaginalis, Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 123
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Vasile Lovinescu, intr-o descendentd intelectuald extrem de

interesanta:
E util, cred, sa reamintesc aici tezele asupra trecutului
national formulate de Balcescu, Heliade si Russo,
Locusteanu, Gh. Asachi (cu fantasmele sale paseiste atat
de bine fixate in litografiile didactice)) Hasdeu (cu
metoda falsurilor patriotice)??.

Se poate vorbi, cu indreptatire si de o puternica legatura
ideatica, de o continuitate evidentd a ideilor eminesciene in
substanta opus-ului lovinescian. Oriunde apare la Eminescu,
opineaza Sorin Antohi, istoria se contamineaza cu elemente
mitice si  utopice®®?, intrupind o adevdrati utopie
etnopedagogica, asumptie prin care se dezvaluie o marca a
intregii creatii a lui Vasile Lovinescu.

In linia intelectualilor amintiti, addugandu-l, evident, pe
Nicolae Densusianu, Vasile Lovinescu se poate defini ca un

intelectual al unei natiuni moderne ce abia fusese
descoperita de Occident [...] ce se intoarce in trecut
pentru a-si legitima mesianismul, pentru a-si educa
scepticii contemporani in spiritul unei demnitati nationale
de importantd vitald@®®.

A-1 aseza pe Vasile Lovinescu in aceastd vecindtate
intelectuala este, credem, corect, fard a fi insa, si suficient.
Perspectiva lui Vasile Lovinescu asupra Traditiei romdnesti,
dincolo de contributia fiecaruia dintre cei mentionati, este una
diferentiatoare, marcata de o profunda gindire metafizica si
innobilatd de o conditie intelectuald remarcabild. Ar fi nedrept
sa marginim totul la influenta guénoniand (in volumul sau de
amintiri La Apa Vavilonului, Monica Lovinescu ii daruieste lui
Vasile Lovinescu o singura remarca, lapidara si nedreapta: Lala
si-a ficut din Guénon chip cioplit®®*).

Ghidat intru inceput de René Guénon, Vasile Lovinescu

261 |hidem, p. 128
262 |hidem, p. 129
263 |hidem, p. 128
264 Monica Lovinescu, op. cit., p. 367
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gaseste o viziune proprie asupra realitdtii noastre, construieste
o mitologie nationala cu care incarca — simbolic — un popor
aflat intr-o fazd terminald a desimbolizarii sale. Iar in ceea ce
priveste abordarea utopicd, aceasta nu este, nici pe departe, o
abatere, ci vine in completarea viziunii sale despre mundus
imaginalis, idee conceptualizata de Henry Corbin in marginea
islamului iranian, [...] monde qui este en quelque sorte la
doublure de notre monde sensible mais a I’état subtil*®,

Termenul imaginal este un epitet aplicat evenimentului
care nu e nici istoric, nici imaginar; lumea imaginald, in
acceptia lui Corbin, este lumea cetdtilor de smarald din
sufismul iranian, oarecum dublul subtil al lumii noastre,
intermediar intre lumea sensibild si lumea spirituald pura®®.

Cetatea imaginala ce tine de un ubique, un pretutindeni,
in quarta dimensio, nu poate fi vazuta decat de initiatii admisi
dupa probe severe, care apoi nu mai sunt in masura sa descrie
cele vazute.

Vasile Lovinescu este, poate, singurul 1n gandirea
noastrd ce vietuieste in mundus imaginalis. Neputand povesti
trairea de la capatul initierii sale, Incearcd sd reconstruiasca o
lume celestd deasupra cetatii terestre imperfecte prin insasi
natura ei. Viziunea apokatastasicd, axatd pe forta mitului si pe
descatusarea simbolului, 1i completeaza demersul singular.

3.2. (Re)interpretarea folclorului national —
constanta a opusului lovinescian

Odata ce am admis ca modelul conceptual este Guénon
si ca Traditia, respectiv functiunea Traditiei Primordiale,
constituie esenta gandirii lui Vasile Lovinescu, ni se pare
evident cd acesta nu poate fi incadrat in canoanele unei scoli de
gandire folcloristica. Pentru simplul motiv ¢d hermeneutica

265 Sorin Antohi, op. cit., p. 17
266 |dem, Utopica, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1991, p. 40
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lovinesciand este unica, agnosticd si polemica, in egald masura.
Asa ca nu il putem apropia stiintific prea mult nici de Nicolae
Densusianu, pentru care basmele si legendele intrau in sfera
superioara de gdandire; dupa cum nu 1l putem incolona aldturi
de 1. Candrea, care vorbeste de structura primordiala in
conceptiile poporului, fard a defini termenul si, cu atdt mai
mult, nu il putem atasa de autorii celor mai noi definitii din
cadrul scolii sociologice de la Bucuresti, sub inraurirea lui D.
Gusti.

Ca urmare, am Iincerca, mai curand, sd apropiem
conceptia lui Vasile Lovinescu de aceea a lui Ralph Waldo
Emerson, pentru care noi suntem simboluri si traim in
interiorul simbolurilor. Cel mai de pret ajutor vine, insa, din
partea unui filosof contemporan cu Lovinescu, apropiat
modului sdu de gandire. Este vorba de Anton Dumitriu, al carui
eseu Terra mirabilis sau intdlnirea cu pamantul natal are multe
puncte comune cu Dacia Hiperboreana, doar sapte ani
despartind aparitia celor doud lucrdri. Pentru Dumitriu,

problema timpurilor ne-istorice nu este o problema de istorie:

Ochiul nostru trebuie sa se deschida larg fata de
valorile autohtone, cuprinse in legendele noastre, in
pietrele si in cursul apelor noastre, in muntii nostri, in
limba noastrd, in sufletul nostru, in paideuma din Terra
mirabilis. Sa sondam propriul nostru trecut, fiindca in el
se afla toate fortele noastre spirituale si sa ne integram in
paideuma noastrd i, prin aceasta, in propriul nostru
pamdnt [...] si sa ne luam, ca Anteu, noi puteri pentru
realizarea propriului nostru viitor?®”.

Vasile Lovinescu deschide doua linii polemice in
interiorul studiilor sale dedicate basmelor si baladelor
romanesti: una, cu scoala oficiala, academica, de studiu a
folclorului, iar cealaltd, mult mai acuta, cu linia directoare a
istoriei nationale moderne, in rem, mai degraba decat in

personam.

267 Anton Dumitriu, Criza Occidentului, Editura Tehnica, Bucuresti, 1991, p. 28
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Noi, carora nici nu ne trece prin gand sa fim folcloristi
(retro Satanas) §i nu credem in creatia spontand a
poporului...?®® confirmi delimitarea neti fatd de cei ce nu
reusesc sa discearna la substantifique moelle a lui Rabelais, de
cei ce nu au stiinta simbolurilor, fiind deposedati de Creanga de
Aur si de firul Ariadnei, ramanad in intuneric, pe campul plin
de vestigii ironice ale mitului?®®.
Pentru Lovinescu,
mitul tese basmul, istoria, legende, socialul, intr-un covor
cosmic omogen, unde se intrepatrund, illo tempore, pururi
prezent si din care nimic nu se putea sustrage. Este lucrul

pe care il poate intelege cel mai putin epoca noastrd
compartimentald®’®.

In sfarsit, vorbind despre identitatea conceptuala dintre
Mesterul Manole si Manea Manole, Lovinescu sublinia

suficienta unor interpretari folclorice ale unei scoli sociologice:

Aceste asemandri nu se pot explica prin imprumuturi,
cum Incearcd s-o faca o anumitd scoala folclorica si
sociologica, pentru cd, in prealabil, ar trebui stabilit
centrul lor comun, filiatiunile, antecedentele si prioritdtile
lor; or, pdnd acum, lucrul s-a dovedit imposibil?™.

O a doua linie polemica este cea istoricd, evidentd in
ceea ce priveste interpretarea moderna a Revolutiei de la 1848.
Vasile Lovinescu se apropie de conceptia lui Nicolae lorga, pe
care 1l socoteste moderat atunci cand ii considerad pe unionisti si
pasoptisti secaturi entuziaste:

Pana la acest punct crucial, fuseseram mentinuti intr-0
prelungire a Evului Mediu, printr-o adevdrata
binecuvantare a Providentei [...]. Renasterea, Reforma,
Secolul Luminilor ne-au atins doar cu o aripa [...].
Odraslele lumii moderne au alungat din Occident: viata
traditionald  sustrasa timpului cantitativ, depozitul
traditional, ezoterismul, mitologia trdita in viata de toate

268 \/asile Lovinescu, Steaua fard nume, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1994, p. 18
269 1dem, Creangd si Creanga de Aur, Editura Cartea Romaneasci, Bucuresti, 1989,
p. 206
270 1hidem, p. 180
271 1bidem, p. 209
119



zilele. [...] Ca Principatele se aflau in starea Evului
Mediu recent e putin spus; se aflau in starea Galiei
merovingiene, cu lipsa ei aproape totalda de viata
urband?®™.

Ritmul prefacerilor a fost unul superficial, pana la 1877:
Schimbarile au fost facute foarte lent la inceput si
superficiale pana in 1848, chiar pana la Unire si la
dinastia straind, pand la razboiul de Neatdrnare. De-abia
atunci, masa imuabild, Materia Prima a neamului nostru,
a fost cuprinsa de frigurile progresului, incorporandu-se
vartejului lumii moderne, in a carui tromba ne aflam
astazi, pe deplin integrati, solidari cu civilizatia
contemporand, sa speram cd numai in straturile voastre
periferice, nu si in obdrsiile neamului’™.
Aflat in conflict cu tot ceea ce este academic si oficial,
Vasile Lovinescu este marginalizat. Adaugand si dificultatea
intelectuald de a-i patrunde opera, avem imaginea relativ clara
a statutului sdu in ultima jumadatate de secol de géindire
romaneascd. Cu observatia ca aceia care 1l inteleg 1l iubesc

neconditionat.

Recurgand la o butada, despre Creanga si Creanga de
aur s-a scris mult mai mult decat s-a citit. Abordarea noastra cu
iz polemic vine dintr-o observatie simpla: in afara unor teme
recurente sesizate, in general, de critica, fiecare basm se bucura
de o analiza profunda, scotand la 1iveald interpretari
surprinzatoare, care au dreptul de a fi (re)puse in discutie. La o
privire unificatoare, generala, detaliile sunt puse in umbra. Si
tocmai de aici strafulgereaza lumini, idei care 1isi cauta
dezbaterea. Iata de ce, ca si in cazul Daciei Hiperboreene, am
ales calea cioplitorului, atent la fiecare rand, atent — in egala

272 |bidem, p. 178
273 |bidem, p. 179
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masurd — sd nu stirbeasca armonia pietrei de bolta.
in logica Sfantului Augustin, cel care vorbea despre
doua entitati complementare, respectiv civitas terana oglindind
civitas coellestis,Vasile Lovinescu este filosoful indragostit de
cunoasterea purd atent la semnele venite de sus si care cultiva,
in natura lor muritoare, partea nemuritoare a ei — géndirea®’*.
Adaugand naturii metafizice pedagogia indemnului adresat
unui cititor condus pe drumul initierii, avem conceptul
diriguitor, rostul demersului atat de elaborat al lui Lovinescu.
Prezenta lucrare nu este ceea ce se numeste in mod
obisnuit un studiu de folclor; basmele lui Creanga sunt
doar un punct de plecare, pretext si materie prima ale
unor Consideratii strict adecvate §i tesute pe stiinta
simbolurilor, disciplina traditionald caracterizata ca
imuabila, unanimd, perend, cu legi proprii coexistente cu
acelea ale unui wunivers semnificativ si ierarhizat,
A misterios, dar nu absurd?".
Incarcarea miticd a unui grup de intelectuali, a unui
popor, in perspectiva, este un act salvator:
Imprudentii care demitizeaza lumea sunt strict solidari
cu mdnuitorii neprevazatori ai dezintegrarii nucleare.
Neingradita de paradigme si scheme transcendente,
energia dezlantuitd transformd cosmosul in haos®™

(o actualizare a devizei masonice a Ritului Scotian Antic si
Acceptat — Ordo ab Chao!).

Pentru cd, in plan orizontal, tribulatia miturilor se
ratdceste 1n labirint, adaugarea unei dimensiuni verticale,
admiterea posibilitatii ca monogeneza sa fie Traditia
primordiald, simultan transcendentd si fundamentala, devine
obligatorie.

Vasile Lovinescu va clarifica acest concept, facand apel
la un text fundamental al lui René Guénon — Mitul sub cerul

274 Gabriel Liiceanu, Utopia intelectului si utopia filozofiei, Editura Dialog,
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stelelor fixe — care rastoarna conceptia despre folclor din care

se nutresc toate abordarile academice:

Conceptia insasi a folclorului, asa cum e inteleasd, se
bazeaza pe o idee radical falsd, ideea ca existd creatii
populare, produse spontan de masa poporului [...]
interesul profund al tuturor traditiilor zise populare rezida
mai ales in faptul ca nu sunt de origine populara, si vom
addauga ca, daca e vorba, cum e cazul aproape
intotdeauna, de elemente traditionale, in adevaratul sens
al cuvantului, oricat de deformate, micsorate sau
fragmentate ar fi ele uneori, ca si de lucruri avand o
valoare simbolica reald, toate acestea, departe de a fi de
origine populard, nu sunt nici mdcar de origine umand.
Poate fi popular numai faptul supravietuirii cdnd
elementele acestea apartin unor forme traditionale
disparute [...]. Astfel, poporul implineste functia unei
memorii colective, mai mult sau mai putin subconstientd,
al carui continut vine vadit din alta parte®’’.

La inceput orale, aceste relicve ale traditiilor au capatat
forma scripturala; de aceea, gradul de constiinta si luciditate al
redactorilor — in ce priveste talcul profund al miturilor

asternute pe hartie — are o importanta secundara.

E posibil ca lon Creanga sa fi fost o piesa de racord
intre lumea exterioard si o organizatie secretd de
povestasi cu caracter initiatic, ceea ce implica, din partea
lui Creanga, un grad de constiinta si de luciditate asupra
basmelor apdarute sub emblema lui; e posibil ca alfi
culegatori sa fi fost cu totul lipsiti de ea; faptul nu are
importanta. Valoarea miturilor e intrinsecd, independenta

de ignoranta sau cunoasterea redactorului®’®.

In completarea teoriei lui René Guénon, Vasile
Lovinescu avanseaza interpretarea conform cdreia basmul si
doctrina initiatica prezentata mascat sunt concomitente.
Doctrina, in mod aparte, este rezervatda unui cerc foarte
restrans, capabil sa primeascad lumina direct, In timp ce basmul
era destinat celorlalti, care vedeau doar umbrele ca in caverna
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platoniciand, in mdsura gradului de permeabilitate?’®. Unii
primesc adevarul direct, ceilalti, prin parabole, caci si basmul si
parabola vehiculeaza influente spirituale in alt mod, real insa
si el?0,

In concluzie, basmul si initierea vehiculand o dubla
circulatie a adevarului, basmele romanesti isi au elementul
esential in Moarte si Transfigurare, specificul definitoriu,
elementul central, esential al tuturor religiilor, y compris al
crestinismului.

In natura adanci a basmelor lui Creangi nu se poate
intra/iesi decét cu Creanga de Aur in mana. Trecand prin J. G.
Frazer (The golden bough) si Sadoveanu, Vasile Lovinescu
dezviéluie simbolul Crengii de Aur, socotita a fi legitimatia pe
care o ardfi lui Charon, dar si celor mai inalti ingeri’®' in
drumul initiatic de la regressum in utero, pe care il presupune
descendus Inferni, pana la Gradina Raiului. Reflexul temporal
al acestei continuitati este perpetuitatea functiunii traditionale
de-a lungul veacurilor?®?, Oricine cucereste Creanga de Aur
este si Gradinarul, cel mai vechi conducator ocult al omenirii;
dar oricine a zarit Arborele lumii reflectat in apele superioare o
poate gdzdui in inima, pentru ca este In inima lumii, rasarita n
varful copacului cosmic.

Studiul basmelor lui Creanga este exemplar, normele
lui fiind valabile pentru folclorul universal®®, opineazi Vasile
Lovinescu.

Incantatiunea literara este un val in plus, acoperind
tainele; [...] astfel, prindem radacini in una din gradinile
fermecate ce inconjoara burgul Graalului. Fat Frumos
primeste strasnica poruncd de la calul sau sa le strabata
fara popas, pentru ca, altfel, ar adormi pe vesnicie in
livezile Nalucirii. Amintirile continud realitatea imediatd
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[...] se produce o abia sensibila miscare de translatie la
povestirile cu masca de nuvela din a caror seductie
trebuie sa te smulgi ca sa le gdsesti la substantifique
moelle?®,

Trecem cu Lala Lovinescu de cealalta parte a oglinzii,
intr-o lume careia i s-a grefat o a patra dimensiune, o lume In
care personajele, locurile, ambianta au un caracter simbolic
agonistic, daca nu chiar agresiv.

Patrundem intr-un univers facut din arbori inversati, iar
cercetatorul, tot mai afundat in selva oscura dantesca, are unica
sansa de a putea constata cd devine nictalop, conditie care nu
poate apartine lumii obisnuite, ci uneia in care se tese
suprafirescul.

Noua basme vor fi supuse hermeneuticii lovinesciene,
de la circumferinta spre centru, incepand cu basmele — nuvele

considerate o acoperire exterioara,
incinte concentrice ale unui sanctuar constituit din cele
douda mari basme — Povestea porcului si Harap-Alb.
Totul constituie acel Magnum Opus, plecind de la
realitatea imediata tesutda in taraniile lui Creanga din
ambianta satului moldovenesc, doar o bazd pentru un
altoi care nu apartine lumii noastre®®®.

3.3. (Re)lectura povestilor lui Ton Creanga

3.3.1. Povestea porcului si Harap-Alb —
fete complementare ale aceluiasi mit

In primul basm, fata il cautia pe Mistretul Alb, in cel
de-al doilea, Mistretul o ripeste pe fata Impiratului Rosu,
chintesenta Imparitiei Rosii, intr-o confruntare cu Traditia
atlanta, socotitd a rasei rosii.

Ne-am margini, pentru inceput, la cateva observatii
privind basmul Povestea porcului. Departe de a (re)povesti
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basmele, incercam sa scoatem la lumind ceea ce este cu
adevarat remarcabil in conceptia lui Vasile Lovinescu, oferind,
poate, un punct de plecare pentru o noua interpretare, menita sa
dea stralucire operei lui Creanga.

De la inceput, am remarcat doud aspecte definitorii
pentru exegeza lovinesciand: bogatia culturala a observatiilor,
stralucirea lor intelectuald, construite — si aceasta ar fi a doua
observatie — pe jocul inteligent al digresiunii — nu ne temem de
digresiune, ba chiar o vom solicita?®. Simbologul este atat de
prins de mitanaliza sa, incit pare, pentru o clipa, sa incalce
conventiile:

Acest basm coroboreaza cu prisosinta doctrina originii
nonumane a mitului. E atat de raspdndit pe toatd
suprafata pamdntului, incdt e imposibil sa ajungi la
centrul sau, sa dibui ovarele labirintului de unde
purcede.

Tema basmului este aceea a tribulatiilor feminitatii pe
graficul crucial al celor trei gune, la care se adauga
tezaure mitice nesecate murmurate de datinile cele mai
auguste si mai tainice ale actualei umanitati’®’,

Basmul este (si) o istorie a celui de-al treilea Avatar al
lui Visnu, Mistretul Alb, care a dat numele lui Sakte, Centrul
spiritual al Lumii, depozitar al Traditiei Primordiale. De
cercetat daca numele supraciclului compus din paisprezece
Manvantara — Sri Sveta Varaha — poate fi pus in legatura cu
vechea denumire a Vrancei — Varanha — si apropierea intre
Manole si Manea, izvorat din Adi Manu, Manu Primordial in
cultura hindusd. Am adduga observatia lui Constantin
Giurescu, conform careia, dupd tabula pentingeriana, Vrancea
se numea mai demult Varanha, tara Mistretului, locul unde s-a
implinit jertfa ciobanului din Miorita®®,

Fat-Frumos Mistretul insumeaza functiunea de Manu,
dispersand din Centrul Suprem Legea Vesnica (Lex Perennis),
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centru cunoscut prin diferite nume, pe care nu ar fi lipsit de
importanta sa le amintim:
Agarttha (inviolabila) Ciang-Samba-le (Sambala din
Nord), Salem (Pacea), Luz (Migdala), Paradesa (Tinutul
Suprem) de unde Pardes si Paradis, Tula (Balanta),
Varahii (Tara Mistretului), Muntii Rifei, Monsalvat,
Muntele Qaf, Meru, la noi Taramul Celalalt, Gura de Rai,
Tara Rohmanilor sau a Blajinilor, Tinerete fara Batranete
si Viata fard de Moarte, Impardtia Verde, Insula Albd,
antica Levke, astazi Insula Serpilor, Nedeia Cetate,
Mandadstirea de tamdie, ceea ce ne readuce la basmul
nostru [...]. Mistretul e un sacerdot — rege sau, in
terminologie crestind, un Rege Mag [...]. Basmul nostru
povesteste evenimente cufundate intr-un trecut abisal, dar
poate avea si un iz profetic®®.

Gestul prin care nevasta aruncd in foc pielea de porc
(invelisul extern imund) este sanctionat de Agni (eroul) prin
parasirea lumii; fata este Anima Mundi inrobita in varsta de fier
(fusese prinsd intr-o stransoare de fier, de catre sotul sau);
pribegia In cautarea acestuia se face sub semnul unui alt simbol
care apare frecvent in exegeza lui Vasile Lovinescu — acela al
vaduvei — vaduva simbolica tuturor initierilor, avand ca obiect
cautarea lui Osiris, lisus in colinde, Adonis, Tamuz s.a.
Simbolismul venit din Traditia Primordiala inseamna eul
feminin cautdnd sinele masculin, semn al derivatiei

hiperboreene a acestei teme:

Calea spre recuperarea jumatatii masculine, care e
principiul ratiunii suficiente al fiintei sale, e in mod firesc
aceea a trecerii de la circumferinta la centru.
Impardteasa trebuie sa strabatd, in mod necesar, cercurile
planetare, din care Creangd mentioneaza trei, orbitele lui
Mercur, Venus si ale Soarelui, secte, Sf. Miercuri, Sf.

i Vineri si Sf: Duminica in forma populard®®.
In centrul celor trei cercuri concentrice se afla

Manastirea de Tamaie, unde se ajunge cu dorul, printr-o
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aspiratie intensd, vitald, existentiald®. In conceptia lui Vasile
Lovinescu, Manastirea de Tamaie este identica cu Manastirea
Alba Mare cu noua altare care revine atat de des in colindele
noastre.

Imparatul isi bea cupa cu lapte dulce

in lumina lina a inserarii, in ceasul Luceafarului, al
ciobanului moldovean din Miorita sacrificat ritual de cei
doi frati ai lui, in momentul cel mai sfant al zilei, cand,
dupa traditiile orientale, Regele Lumii celebreaza
subteran Misterele Cosmice in cupa euharistica [...].
Prin cupa euharistica, element esential al ritului, Fat-
Frumos ni se dezvaluie ceea ce este in realitate: Rege al
Graalului®®2,

Sfarsitul basmului — un ospat de nemurire — Imbinat cu
o hierogamie indica o Cina de Taina perfectandu-se deasupra
timpului. Copilul nou nascut semnifica Varsta de aur a noului
Manvantara, ceea ce arata ca basmul se refera la addncimile
abisale ale trecutului, dar si la viitor, avdnd un caracter
profetic: deoarece Vdarsta de aur nu s-a intors inca pe
pamant®®3. Tar ce a facut, in basmul nostru, al treilea avatar o va
face mai tarziu si al noudlea avatar, lisus Hristos, sfaramand
portile Iadului si dezrobind pe cei din el.

In final, Vasile Lovinescu se intreabd retoric — o altd
tehnica stilistica recurenta — daca basmul Povestea Porcului nu
este prototipul hiperborean al ciclului Graalului, in stare pura.
Este sau poate fi. Asa cum si Manastirea Alba de Tamaie se
poate identifica fericit cu Manastirea Neamt, numitd in timpuri
voievodale, Manastirea Alba...

La 25 decembrie 1935, in perioada postathonita, Vasile

Lovinescu marturiseste:
Sunt din ce in ce mai convins ca traditia dacica s-a
prelungit tarziu pdna dincolo de Evul Mediu la noi.
Harap-Alb ar putea fi cheia misterului. In el, doctrina
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este completa. Ce era Creanga? Un initiat sau un
expundtor? Dar in ambele cazuri existenta unei traditii
autentice?,

Este etapa in care Lovinescu scrie Dacia Hiperboreand,
incheiata cu un studiu consistent al basmului lui Creanga. Peste
cateva decenii, Lovinescu reia hermeneutica lui Harap-Alb,
imbogatind-o, adaugand interpretari noi, care impun o necesara
(re)analiza.

Alaturi de Ivan Turbinca, Harap-Alb a fost elaborat si
redactat in framantarile provocate de criza Razboiului de
Independenta, ca anexe ale acestuia, opineaza Lovinescu.
Anumite doctrine considerau anii 1877-1878 ca punct de
plecare al ultimului subciclu al Manvantarului, cand Cheile
Orientului, puterea de solve-coagula, vor fi in mainile rusilor si
ale anglo-saxonilor. A stapani aceste chei inseamna, pentru
Vasile Lovinescu, in linia lui René Guénon, detinerea cheilor
cunoasterii traditionale, dublatd insa de o stdpanire exclusiv
cantitativd, geografica, o simpla diviziune, o uzurpare §i o
profanare. Este ceea ce Apocalipsul numeste urdciunea
pustiirei in Sfanta Sfintelor’”®. La un secol dupi, e limpede ca
sinistra misiune a rusilor s-a implinit, chiar daca unui cititor
neobisnuit cu aceste ordine de realitati i-ar fi greu sa inteleaga
adevarul. Pentru Lovinescu, [lumina pur intelectuala a
cunoasterii directe s-a intunecat®®®; recursul la istorie nu face
decat sd lumineze personalitatea lui Creangd care, in
Harap-Alb a creat cdntecul de lebada si sinteza vechilor
traditii de pe cuprinsul tarii noastre®®’; Ivan Turbincd
intregeste atitudinea lui Creanga, fiind socotit cea mai lucida,
cea mai addnca judecata de valoare ce s-a facut poporului rus

din perspectiva traditionala®®.
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Harap-Alb este socotit locul de intalnire a nenumarate
simboluri, venind din toate orizonturile traditionale, fara, insa,
a-i1 conferi prin aceasta un caracter heteroclit. Basmul este un
pelerinaj spre unitate, plecat dintr-o lume preexistenta, cazuta
in haos, regentatd virtual de doud principii, subordonate unul
altuia — Imparatul Verde si Craiul — constituind un lanus
Bifrons. La capatul pelerinajului, Harap-Alb va fi el insusi
lanus, desfiintand dualitatea initiala.

Exceptionala trimiterea pe care o face Vasile Lovinescu
la René Guénon, punind in paralel doud pasaje separate in
timp, cu aproape aceleasi vorbe despre o lume a altor intelesuri.
Replica rostita de Sfanta Duminica: Stiu dinainte ceea ce au de
gand sa izvodeasca puternicii pamdntului se regaseste in
conceptia guénonista despre Regele Lumii, aflat in legatura cu
gandurile tuturor acelora care conduc destinele omenirii.

Alternanta de stralucire si stingere, de umilintd si de
maretie a Sfintei nu este, afirmd8 Vasile Lovinescu,

intamplatoare.
Din punct de vedere al literaturii profane este inutila si
nu o gasim in basme mai simplificate. E specifica lui
Creanga si denotd la el o cunoastere efectiva a naturii
reale a entitdtii de care este vorba®®.

Din pacate, stdpanit de superba efervescenta
intelectuald, hermeneutul nu adanceste sintagma literatura
profana, de altfel, de neregasit in celelalte lucrari.

Pentru Vasile Lovinescu, Ion Creanga nu este doar
povestasul hatru din Humulesti, ci un initiat, un depozitar al
adevarului Traditiei:

Ceea ce izbeste in mit, asa cum e redactat de Creangd,

este nuantarea epifaniei [...] care ii mareste caracterul
enigmatic [...]. Or, memoria populard nu retine asemenea
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rafinamente; prin urmare, ele sunt deliberate la Creangd,
altfel spus, lucide si constiente. In adevar, in basm apar
sfinte sub aspect umil, ceea ce implica dublul aspect
mentionat;, dar formularea lui doctrinara deliberata
depaseste cu mult folclorul si datori suntem sa ne
intrebdm ce anume stia Creangad>®.

Lovinescu gaseste intelesuri fabuloase intr-un pasaj al
basmului, asociat ideii de teofanie: Si pe cdnd vorbea, baba
aceasta, o vede invaluita intr-un hobot alb ridicandu-se in
vizdul®. De ce Ton Creangi a pus cuvantul decisiv hobot care
putea perfect sa lipseascd, intr-o naratiune populara, se intreaba
Vasile Lovinescu. Raspunsul — e vorba de o initiere — vine sa
sporeascd Intelesurile adanci ale naratiunii si ale personalitatii
naratorului. Creangd compune versuri ad-hoc, incifreaza,
foloseste metoda tuturor ezoteristilor, aceea de a ascunde un
lucru, spuniandu-i pe nume — in cazul intalnirii cu spanul.
Acesta din urma rosteste din fundul fantanii cele mai

enigmatice versuri din opera lui Creanga:
Ei, da’ce racoare-i aici
Chimia Raului
Pe malul paraului

socotite o masluire a simbolului pentru a-i ratdci pe profani,
deci o tehnica narativa ce tine de statutul de initiat al lui
Creanga.

Numele nou capatat de eroul basmului, Harap-Alb, ii
prilejuieste lui Lovinescu reluarea consideratiilor privind
semnificatia cuvantului negru. Fatd de ideile continute in
Dacia Hiperboreand, discursul lovinescian este mai nuantat,
ajungand la afirmatii ce nu au ajuns sa fie discutate in spatiul

nostru cultural:
se justifica intuitiile obscure ale unor Hasdeu si Neculai
Densusianu, intuitii care nu au mers pdnd la sensul
suprem metafizic al termenului, din cauza lipsei de
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informatie doctrinara. Reiese, in principal, ca tarile
romdnesti si locuitorii lor se numeau negri, primele,
pentru ca erau sediul unui centru spiritual, ceilalti, pentru
ca participau prin proximitate, la culoarea lui supremd
[...]. Seful acestui centru trebuie sa fie neaparat un
negralb, ca sa insumeze cele doud trasaturi esentiale ale
centrului®®,

Pentru Vasile Lovinescu, trei personaje istorice ale tarii
isi dubleaza istoricitatea cu dimensiunea mitica a alb-negrului,
stapanind cele trei tari ce formeaza Tara: lon Corvin, Stefan cel
Mare si Negru-Voda, Le chevalier Blanc de Valachie, Bourul
Alb al Moldovei si Neagu, cuvant izvorat din negru.

Harap-Alb este numele necesar al Sefului Suprem al
unei ierarhii initiatice, piatra din vdrful unghiului, un simbol
masonic fundamental, intre alte simboluri masonice luminand
Opus Magnum al lui Lovinescu.

in indemnul pe care Calul il adreseazi lui Harap-Alb,
versuri considerate de Lovinescu faurite de Creanga,
simbologul gaseste hierogamia din Miorita si exaltarea spre

slavi a Luceafarului catre Tatal Ceresc:
In inaltul ceriului
Vazduhul pamdntului
Pe deasupra codrilor
Peste varful muntilor
Prin ceata magurilor
Spre noianul marilor
La craiasa zanelor
Minunea Minunilor
Din ostrovul florilor
In inaltul ceriului
Vazduhul pamdntului
De la nouri cdtre soare
Printre luna si luceferi

Stele mandre lucitoare®®.

Gestul cu care Virgiliu acoperd capul lui Dante cu
mantaua sa, la vederea Meduzei, isi are echivalentul — in lumea
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miticd in illud tempus — in gestul cu care Sfinta Duminica
acopera fata lui Harap-Alb cu obrazarul lui Statu-Palma-Barba-
Cot.
Genialitatea initiatica — sa-i spunem — a lui lon Creanga
este pentru Vasile Lovinescu evidenta:
Toate nuantarile, toate accentele si sugerarile tacite
[...] intaresc banuiald ca Creangd era constient si lucid
despre cele privitoare la simbolurile esentiale pe care le
expune in formd taraneascd. [...] Versurile acestea sigur
nu sunt populare, ci facute de Creangd. Ele descriu o
calatorie izbavitoare in care intreg cosmosul e luat de
martor si complice. La fiecare din ceruri, Harap-Alb
primeste un omagiu si o investiturd. Inca o datd, nu e
vorba de o calatorie orizontala, ci de salturi calitative
[...]. Ca marturie a intregii firi, se poate compara numai
cu hierogamia Ciobanului din Miorita si cu exaltarea
spre slavi a Luceafdrului catre Tatdl ceresc®®,

In fine, in gestul de a scoate capul cerbului din tainita
lui si a-1 duce la impardtie, Lala Lovinescu descopera o
posibila dezocultare a unor enigme din istoria Moldovei;
consideratiile asupra sigiliului vechiului oras Baia apar nu doar
in Creanga si Creanga de aur, ci si in Incantatia sdngelui, de
care vom da seama 1n alt capitol al lucrarii.

Basmul are o exceptionald importantd istorico-
traditionala: Mistretul Harap-Alb se uneste In hierogamie cu
chintesenta, cu sufletul Atlantidei, intrupata de farmazoana
completd, fata lui Ros-Imparat. Intarziind pe drum, devenim
solidari cu Harap-Alb in questa lui, iar interpretarea basmului
devine catharsis pentru Lala Lovinescu.

Un Creanga lucid si complice savarseste pagini de o
mare frumusete — Pamirul prozei romdnesti — in care apare
tulburator — pentru cunoscator — contrastul intre rigoarea
tehnica si doctrinara a simbolurilor folosite si dilatarea lor

verbala, fara ca ultima sd dauneze primei.
Creanga da glas, consistentd §i densitate unui vartej
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cosmic. [...] Si totusi absurdul se incarneaza prin geniul
lui Creangad, ndlucirea se incheaga intr-o fiinta atdt de
consistenta ca un taran din Humulesti. [...] Creangd
exprima  existential ~ Misterul, rezolvind incredibil
nerezolvabilul®°,

Descrierile fiintelor de care are nevoie Harap-Alb in
ultima lui cautare, socotite de Vasile Lovinescu exceptionale,
sunt o opera migaloasa, de artizan, dar si o lucida preocupare a
unuia care vorbeste competent si in cunostintd de cauza despre
mistere incredintate lui>®’.

La capatul digresiunii sale seducatoare, Vasile
Lovinescu rezuma, didactic, basmul — Rassembler ce qui est
épars — adunand ceea ce pdrea risipit pentru a avea imaginea
fabuloasa a intregului:

Am  crezut necesar sda fundamentam doctrinal
inceputul, mijlocul si finalul pelerinajului lui Harap-Alb
spre propriul lui bine; /...] este necesar ca si noi sa luam
parte la Festinul de Nemurire ca sa ne identificam
complet cu Mitul. E un ospat cosmic la care toatd firea
participa ca in Miorita®®,

Daca Harap-Alb este socotit cdntecul de lebada si
sinteza vechilor traditii, /van Turbinca, aparut un an mai tarziu,
in 1878, este considerat de Vasile Lovinescu cea mai addnca
judecata de valoare ce s-a facut poporului rus din perspectiva
traditionald®®. Pentru cititorul atent, motto-ul guénonian
Quant a l'intellectualité des Slaves mieux vaut n’en parler pas
anunta sentinta.

Ivan este un Ksatrya — razboinic — care trebuie sd-si
insuseasca un caracter sacerdotal, trecand la Centru; trecerea
lui este una din ciclul vietii active In cel al unei vieti
contemplative. Esecul este total; pe eroul nostru nici moartea
nu-l1 vrea, el neputdand muri pentru cd, de fapt, nu a trait
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niciodata: Tot basmul nu face decdat sa demonstreze
necalificarea congenitala a [ui Ivan, necorespunderea cu
functiunea ce i-a cazut pe cap, din cauza decadentei ciclului
sumbru3o,
Vasile Lovinescu descopera in Ion Creanga un spirit
acid, un judecator aspru al istoriei deviate de la rostul Traditiei:
Marea originalitate si indemdnare a criticii lui
Creangad este cd nu procedeazd direct polemic — agresiv,
ca nu are violente exterioare; cd e chiar indulgenta daca
ne lasam luati de aparente; are acea bunavointd
exterioard care se acorda celor iremediabil inferiori,
indulgentd care desfigureaza mai rau decadt vitriolul.
Acest mod de ironie tardnesc e superior ironiei burgheze.
Critica nu se exercitd de-a dreptul asupra unei
colectivitati, ci asupra unei entitdti reprezentative. [...]
Niciodata un rechizitoriu nu a fost rostit cu mai multd
bonomie3!.

Interesant sa descoperim observatiille lui Vasile
Lovinescu asupra tehnicii narative si/sau atitudinilor din
spatele textului lui Creangd, in paralel cu exegeza miticd a
basmelor, prilej de initiere intelectuald, rostiri critice care
raman in actualitate — illud tempus — atata timp cat substanta
miticd va continua sa acopere, ca un hobot al Mayei, tot ce ne
umple de viatd, Intr-o lume simbolic asumata.

Dincolo de hazul povestirii aureolate de focul bengal al
geniului humulestean, Vasile Lovinescu descopera o bizara
aplicare a lui Finis coronat opus — un Ivan incepand pe dos
caldtoria initiatica, cu capul in latrina si cu picioarele spre
stele; incapacitatea lui Ivan de a parcurge si de a slei prima
parte a calatoriei initiatice, coborarea in Infern, este o
descalificare majord, principiald si initiatica®*?. Smichiriile lui
Ivan Turbincad vorbesc despre faptul cd adevarata longevitate
nu este accesibila betivanilor si afemeiatilor, care vad in ea
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numai posibilitatea de prelungire a tarelor lor morale®3.

In final, Dumnezeu restabileste ordinea cosmica
ravasitd de un zapacit si un prost. Politic, in sensul amintit de
Dante, basmul este

destituirea oracularda a Rusiei din functiunea uzurpatd,
temporara, de vataf al lumii. Cauzele acestei nedemnitati
sunt nemasura, deritmia, incapacitatea de a prinde natura
exactd a lumii intre cei doi poli ai ei, Paradisul si Infernul
[...], convingerea ca buna inventie este suficientd pentru
bunul mers al lumii, cind in realitate ea duce de-a dreptul
la o niagard de sange®*,

3.3.2. Taranizarea mitului: Danila Prepeleac
sl Povestea lui Stan Patitul

Danila Prepeleac si Povestea lui Stan Patitul sunt

considerate de Vasile Lovinescu doua mituri taranizate,

in care este pusa problema Raului si a pactului cu
diavolul, explicit, sub forma unui ramasag, in primul, si
implicit in al doilea, pentru ca nu a fost in intentia lui
Satan, nici in aceea a servitorului sau, Satan e obligat sa
se conformeze unei randuieli cosmice, fiindca este unul
din pazitorii ei. Aici nu mai este ca entitate Care mereu
vrea Riul cum apare in Faust®®,

Citatul din Goethe cere o cheie pe care nu multi o au la
indemana. Caci Rdul este numai o specificare limitata a fortei
tenebroase, compactanta la inceput, apoi dizolvantd, care e
radacina lumii, fard de care Universul este de neconceput.

Tot ce este in lume se stinge. Ramane numai Fata lui
Dumnezeu — iatd textul din Coran de la care pleaca Vasile
Lovinescu, pentru a demonstra necesitatea Dizolvantului
Universal a cdrui actiune duce la afirmatia unicitatii lui
Dumnezeu.

Lala Lovinescu remarca absenta elementului de turment
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psihologic in snoavele taranesti privitoare la problema raului,

fiind de ajuns simplicitatea si umorul pentru a-I nimici pe

Duca-se-pe-pustii. Doua exemple uriase sunt aduse in discutie

in sprijinul afirmatiilor lovinesciene: Faust si Ivan Karamazov.

Primul si-ar fi pierdut fiinta daca nu ar fi fost salvat de eternul

feminin, iar al doilea 1si pierde iremediabil mintile.

Aceste opere colosale nu rezolva problema raului,

pe cand mitul vesnic care fulgera in oglindirea
moldoveneascd, cu numele natinge Danila Prepeleac si
Stan Patitul, dezleaga problema, daca sunt bine intrebate
[...]. Cititorul va ridica din umeri, va rdde, Se va
scandaliza cdnd va vedea numele lui Faust si al lui Ivan
Karamazov cu acelea ale lui Danila Prepeleac si Stan
Patitul. Tocmai acest scandal poate sa dea de banuit celui
cu ochi ascutit ca in limpezimea apei se ascunde o
addncime abisald®®.

Ar fi interesant de semnalat rationamentul lui
Lovinescu legat de superioritatea abordarii mitice, in opozitie
cu viziunea psihologica asupra Raului. Tirania Satanei, afirma
Vasile Lovinescu, se desfasoard in domeniul intermediar al
psihicului — afirmatic a ezoterismului musulman. Lumea
mijlocie se manifesta prin clasa de mijloc si prin expresia ei
tipica — literatura psihologica. Or, literatura fiind mijloci(r)e, se
exprimd in mod necesar prin sentimente, care nu pot ajunge
niciodata la un adevar prim. Mizam pe alegatia potrivit céreia,
in realitate, psihologia nu duce la adevar, ci la literatura, iar
cele doua ilustre exemple alese demonstreazd teoria
lovinesciand si pun intr-o lumind neasteptatd forta mitica
ascunsa in snoavele taranesti ale lui Creanga.

In Danilid Prepeleac, eroul foloseste arme intelectuale,
directe, sintetice, succinte, pur calitative, in lumina si
temperatura cirora Satana se topeste. In Stan Pdtitul, procesul
de elucidare merge pand la limita lui conceptibild: dracul
servindu-1 pe Satan (Scaraoschi), numai pentru ca el, dracul, a
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incalcat o lege cosmica.

Vasile Lovinescu nu crede ca putem vedea in cele doua
basme actiunea unor forte duale complementare, pentru ca
opozitia presupune o echivalentd, o egalitate de valoare in
disimilitudine, ca in principiul zi-noapte sau masculin-feminin.
Nu este complementarism intre Danila si Stan, pe de o parte, si
drac, pe de alta, ceea ce ar da un iz manifest miturilor. Cei doi
eroi ai lui Creangd au dreptul de a intrebuinta aceeasi forta, sa
0 oblige sa-i serveascd, tocmai pentru cd nu au o masurd
comuna si Nu sunt complementari cu aceasta.

Danila este un exilat in aceastd lume ca toti marii
spirituali care-si iau masti pentru a-si ascunde misiunea.
Prepeleac este o porecld si un simbol axial: in gestul cu care
infige crucea pentru a dura biserica, Vasile Lovinescu vede o
ceremonie masonica esentiala — aceea de consacrare a
Templului, initializand astfel un centru spiritual; toate acestea il
califica pe Danila ca Mare Arhitect/Mare Dulgher al
Universului. Zidirea Bisericii este expresia arhitecturald a
transformarii Haosului in cosmos, iar Danila nu il Tnvinuieste
pe diavol de existenta lui, ci de faptul ca a pus stapanire pe
lucrurile din lume, ceea ce i depaseste misiunea.

Trimiterile culturale pe care le savarseste Vasile
Lovinescu sunt edificatoare; toatd mitologia lumii participd la
hermeneutica lovinesciana intr-o retea articulata, impecabila,
surprinzatoare. Spre exemplu, in explicatia pe care Danila o da
hotararii de a nu arunca buzduganul in luna, pentru a nu fi oprit
acolo de fratii din cea lume, Vasile Lovinescu gaseste prilejul

unei abordari comparate, de 0 mare originalitate:

In traditia hindusd, luna este locuinta Pitri-lor, a
stramogilor generatori ai actualei umanitati. Pe ei ii
serbeaza in tara noastrd, sdarbdtoarea, in realitate
precrestind, a Mosilor [...]. Exprimdndu-se in termenii
traditiilor romadnesti crestine, pitri, stramosii din lund,
sunt cei doi frati, Cain si Abel. In adevar, in traditiile
noastre petele din lunda reprezintd pe cei doi fii ai lui
Adam; Cain poartd in spate, ca pedeapsa, trupul fratelui
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asasinat. Abel sdngereaza intruna, picdatura cu picaturd.
[...] Nu e greu de vazut ca se identifica in acest oficiu
mdntuitor cu sdngele lui Hristos, iar luna in divinis e
prototipul cupei Graalului. E cel putin curios cd
interpretarea  lui  Guénon corespunde exact cu
simbolismul legendei romdnesti, pe care autorul nu avea
de unde sd o stie®.

Daca fratii lui Danila sunt Cain si Abel, conchide Vasile
Lovinescu, el nu poate fi decat al treilea fiu al lui Adam, ceea
ce aratd ca mitul moldovenesc se altoieste pe marea traditie
hyperboreand®'®.

In basmul romanesc, cupa Graalului este luna, iar lancii
— un alt simbol complementar — 1i corespunde buzduganul,
trimis, in mod ideal, in lund, de catre eroul lui Creanga.
Mascariciul il intrece in bufonerie pe maestru:

Mascariciul Danild, Rege al Graalului supraliciteaza
in bufonerie pe parintele lui spiritual, cotcariul Creanga,
prima dar nu ultima tangenta cu Graalului al purtatorului
Crengii de Aur, cu toate ca e asimtibila si in primele trei
basme. Vom regasi Graalul si Traditia Primordiala in
Povestea porcului, in Harap-Alb si in altceva... Dacd
Fat-Frumos se ascunde sub pielea unui porc, de ce n-am
avea un Rege al Graalului in flenduri? Suntem la sfarsit
de ciclu...%®,

Povestea lui Stan Patitul schimba paradigma; nu mai
poate fi vorba de adversitate; complementarismul devenind
colaborare, Satan isi ridica si mai mult valul.

Vasile Lovinescu surprinde, o datd in plus, abilitatea
diabolica a autorului basmului de a da o fatuiala taraneasca,
cordiala doctrinelor, in obrazarul de haz asternut peste fata
Abisului.

Partea senzationald a mitului este ca diavolul nu mai
poate fi identificat cu Ingerul rebel, el fiind acela care a calcat
randuiala cosmica a lui Dumnezeu.

317 Ibidem, pp. 143-144
318 |bidem, p. 145
319 |bidem, p. 146
138



Problema nu mai apare faustiand, fiindca nici urma de
ramasag, de pact nu se gaseste intre Stan si Chiricd. Stan
este cu inima curatd, ca o fata a naturii, la fel cu apa,
vantul, focul??,

Prin analogie inversa, Stan, orfanul, este simbolic
complementar cu vaduva, este, in fapt, fiul vaduvei, un simbol
masonic despre care am mai scris. Fixarea acestui orfan
pribeag este un simptom al Inceperii multiplicarii, vizibila si
intr-0 gospodarie tiraneasca, pentru ca tot cosmosul e cuprins
intr-o ogradi®?.

Interesantd si dizertatia lui Vasile Lovinescu asupra
sensului ezoteric al cuvantului patit; ca si in cazul lui
Prepeleac, exegetul considera ca sub valul poreclei, in realitate,
al doilea nume, se ascunde o naltd semnificatie simbolica, cu
caracter initiatic.

Daca acceptam ideea cd mason nu te faci, ci esti, pur si
simplu, idee ce a infiltrat gandirea masonica romaneasca,
aflata, ea nsasi, intr-o criza identitard, putem lesne afirma ca
Lala Lovinescu este un mason fara organizatie; textele lui sunt
comentarii ale principalelor simboluri ale organizatiei,
atitudinea sa este masonica, fie si daca socotim doar intelesul
intregii sale vieti ca o raspandire a luminii catre ceilalti. De
fapt, Vasile Lovinescu se gaseste intr-un neobosit proces de
initiere, pe de o parte, si de dezvaluire a Intelesurilor acestei
lumi, pe de alta. Amandoud aceste axe sunt intr-0 tensiune
creatoare pilduitoare:

Natura reald a relatiilor dintre Dumnezeu si Satan e
aratatda de Goethe de la inceput in Prologul in Cer din
Faust, ceea ce ar putea insemna nu o influenta a lui Goethe
asupra lui Creangd cu totul neverosimila [...], ci natura mai
mult folcloricd a lui Faust decdt se crede, infiltratd in
organizatiile initiatice din care fiicea parte autorul [ui*?.

lon Creangd pune problema mult mai profund decét o
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fac legendele relativ moderne, adica cele aduse in Europa dupa
triumful Crestinismului, in care Satan reprezintd exclusiv raul.
Alianta dintre Chirica si Satan este un pact mitologic, mergand
dincolo de radacina raului si a pacatului originar.

Apartine traditiilor de-a dreptul metafizice, mai vechi
si mai fine decdt acelea cu forma religioasd. [...] In
traditiile metafizice, cum a fost de pilda aceea a vechilor
daci, ca sa nu iesim din cadrul poporului nostru, este o
continuitate logica si  ontologicd, o colaborare
consecutivd intre Stapanul lumilor de Sus si Formatorul
lumilor de jos, impecabil redatd in mitul nostru®®,

Planul pus la cale de diavol pentru a vindeca
neincrederea lui Stan in femeie este expresia unui demers
exceptional:

Ceea ce este uluitor e faptul ca diavolul desavarseste
ce a inceput Dumnezeu. O atare libertate de gandire ne
duce mult dincolo de crestinism. Chirica face Evei ce a
facut Dumnezeu in rai lui Adam, adica ii scoate o coasta.
Continuitatea e fara stirbire. Chirica completeaza opera
lui Dumnezeu®?,

Crearea femeii, deci a unui cuplu, e o decadere fata de
unicitatea androginica prealabila, dupa chipul si asemdanarea
lui Dumnezeu:

Dumnezeu a creat pe Eva in vederea transgresiunii ei,
care a fost prilejul proliferarii genului uman. Marginit de
aceste limite, mitul scripturar are ceva sinistru. Asa cum
este el justificat si completat in mitul reprodus de

i Creangd, isi capdtd justificarea?®.

In crestinism, femeia (elementul negativ) este reabilitata
de Maria. Acest opus hierarhicum et catholicum, aceasta
rectificare a intregului Univers este posibila doar printr-0
decontare. Otrava Sarpelui e transmutatd in licoare beatificatd,
in coroana cu stele a Fecioarei, Eva rascumparata.

Stan Patitul e cu o octavd mai sus decat Danila

323 |bidem, p. 169
324 |bidem, p. 171
325 |pidem
140



Prepeleac, opineaza Vasile Lovinescu, iar mitul ce il anima are
o puritate intelectuald de apolog taoist, sub haina de snoava.

3.4. Basmul-nuvela — studii de caz

Numite basme-nuvele — pentru ca supranaturalul se
altoieste pe cea mai precisd, pe cea mai riguroasa realitate
rurald romdneasca®®® — Soacra cu trei nurori, Capra cu trei
iezi, Punguta cu doi bani si Fata babei si fata mosneagului
sunt, mai degraba, o acoperire exterioard, incintele concentrice
ale unui sanctuar constituit de cele doua basme — Harap-Alb si
Povestea porcului.

Mici tragedii familiale devin printr-o logica ascunsa,
dar reala, prin filiatie si genealogie oglindirea unei deveniri
cosmice. Suntem constrdngi sa cautam simbolismul, care nu e o
suprastructura subtil distilata subiectiv de noi, ci e obiectiv in
natura lucrurilor, in ordinea firii si in existential®?’.

Avand metoda si obiectul hermeneuticii, Vasile
Lovinescu deceleaza in Soacra cu trei nurori gelozia mamei
divine, fapt ce izbeste in toate miturile de geneza. Opera lui
Creanga dezvidluie doua fete ale feminitdtii — una inferioara si o
alta superioard. Aspectul negativ este evidentiat In Soacra cu
trei nurori, in baba vecina cu mosneagul din Punguta cu doi
bani, in baba si fata ei din Fata babei si fata mosneagului, in
codoasa din Stan Patitul, in mama fetei de imparat si in scroafa
din Povestea porcului, in Talpa Iadului din Ivan Turbinca.
Chiar cand finalitatea e benefica, femeia incepe prin a fi sub
puterea malefica, spre exemplu, cumplita farmazoana din
Harap-Alb, inainte de a fi transmutata de dragostea eroului.

Revenind la Soacra cu trei nurori, Vasile Lovinescu
considera basmul-nuvelda Nadirul mitologiei lui Creanga, in
legatura cu Zenitul ei, exemplificat in Capra cu trei iezi.
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E interesant ca Soacra cu trei nurori a fost asezata
printre basme, pentru ca, din perspectivd profand, nimic nu
motiveaza aceasta situare; povestea nu are nimic supranatural;
calinescian vorbind, este doar o nuveld narand o drama rurala.
Baba humulesteana a depus pe pamant trei fii, simbolizati in
cele trei gune, armaturi ale Cosmosului: Sattwa, Rajas si Tamas
(alb, rosu, negru), aflati in cdutarea de sotii, dupd chipul si
asemanarea lor.

Cele trei nurori sunt, de fapt, ielele, care, in traditiile

romanesti, personifica cele trei gune din traditia hindusa:

Li se spune lele, Déinsele, nu pentru ca nu ar avea
nume, ci pentru cd acesta e prea transcendent, deci prea
primejdios pentru a putea fi rostit fara pedeapsa de
profani. Traditia noastra da nu adevaratul lor nume care
e indicibil, ci substitute. Li se spune Margalina, Rujalina,
Savatina (alb, rosu si negru). Cdt despre desinenta lina, e
forma populard a Elenei, deci a Selenei, luna®?®.

Mortificarea limbei babei ¢ un rit de moarte si de
reinviere, prefigurare a inmormantarii si a céldtoriei pe lumea
cealaltd; cele trei nurori stabilesc un adevarat ghid oral de
calatorie pentru sufletul in tribulatiune. Asemanarea o gaseste
Lovinescu in Cartea mortilor tibetand, acelasi sens descoperind
si In bocetele romanesti.

Pentru Vasile Lovinescu, mitul cuprins in Soacra cu trei
nurori atinge o epoca foarte veche, cand inca fiintau sacrificii
umane, fiind, totodatad, o reminescentd a unui sacerdotiu
feminin, provenit, pare-se, din Atlantida. Basmul reveleaza
vechi ritualuri preistorice; cat despre aspectul uranic al ritului
complementar, acesta este, in opinia lui Vasile Lovinescu,
cuprins in Capra cu trei iezi: Cele doua basme sunt doua
Jjumatati ale unui tot, cand sunt privite simbolic®?.

Lumea din Capra cu trei iezi este una astrala, pentru ca
aceasta capra este Amaltheea, doica lui Zeus copil, pe muntele
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Ida din Creta. In exegeza traditionali a mitului, Cronos,
regentul cerului intelectual, inghitindu-si copiii, 1i reinnoieste,
ii transfigureaza, intarind 1n ei caracterul olimpic, idee regasita
in celebrul Stirb und werde (mori si devino!) goethean.

E adevarat, spune Lala Lovinescu, ca, in varianta lui
Creanga, nu se arata ca lupul i-a varsat pe cei doi iezi mai mari,
dar, in alte variante, faptul este afirmat, spre exemplu, varianta
lui Grimm. Prin urmare, colectionarea lor e ingdduita si putem
spune, contrar aparentelor, ca lupul i-a varsat pana la sfarsit
pe cei doi frati mai mari®®,

Cumetria dintre capra si lup ar putea avea si un aspect
ciclic, alianta celor doi venind dintr-o epoca straveche, cand
fiara avea aspectul luminos (personificandu-I pe Apollo Lykios,
termen ce desemneazd atat lupul, cat si lumina). Printr-0
paralela a basmului lui Creangd cu Divina Comedie a lui
Dante, Vasile Lovinescu ajunge la concluzia ci, in ambele
situatii, lupul apare sub aspectul negativ, in opozitie cu
simbolismul sau universal, luminos si pozitiv. Concluzia este
ca lupul mandncad pe cine trebuie sid méandnce®, fie din cauza
salubritatii cosmice, fie ca e vorba de fiinte ce trebuie sa
renasca, regenerate, cu alte cuvinte, din elita ciclului.

Simbolismul lupului e macrocosmic — cand e vorba de
sfarsitul unei lumi — si microcosmic, atunci cand priveste
moartea si transfigurarea unei fiinte in stare de realizare
initiatica.

Initierea in pantecele lupului e un regressum in utero,
concept alchimic fundamental prezent pe tot parcursul exegezei
lovinesciene, dar redus caricatural la traumatismele psihice, la
psihanaliza moderna. Un alt concept initiatic determinant

pentru mitanaliza lovinesciana este cel al vaduvei simbolice.
Pregativea razbunarii caprei semnifica restabilirea
ordinii napadite de haos, de catre vaduva simbolicd — Isis,
Demeter, Maica Domnului — vaduvita de principiul ei

330 |hidem, p. 59
331 |bidem, p. 67
143



solar, un simbolism corolar cu cel al Orfanului®*.

Lupul arde in Iad, in Athanorul hermetic, in care arde
focul mocnit imperios cerut de Arta Regald, revenind la
elementul sau originar, Materia Prima; prin acest final, basmul
se defineste ca un ritual de initiere, a carui finalitate este o
regeneratio, o a doua nastere, simbol gasit in sarbatoarea
romand Lupercalia, mentionatd de Ovidiu in Faste.
Asemanarile sunt exceptionale, culminand cu acel Festin
d’Immortalité, ritual cu caracter euharistic amintit de G.
Dumezil:

Creangda, in Capra cu trei lezi, desavdrseste
actualizarea Axei lumii, varful interior fiind infipt in
tenebrele Soacrei cu trei nurori, care astfel se situeaza la
solstitiul de vara, la lanua Inferni. /[...] Or, marea
sarbatoare pagana a Sanzienelor se plaseaza la solstitiul
de vara, la lanua Inferni. Vartejul lor sumbru restabileste
echilibrul. Mi se pare semnificativ ca humulesteanul a
descris cei doi poli, unind lanua Inferni cu lanua Coeli, in
doud basme consecutive®®®,

Plecand de la faimoasa traditie a Atlantidei, Vasile
Lovinescu isi defineste conceptul pe care construieste intregul
sau Opus — credinta in traditie ca sursa credibila de informatie,
in opozitie cu superficialitatea cercetatorilor moderni. Este,
mutatis, mutandis, 0 antiteza cu ceea ce este critically correct
s1 mai mult decat o posibild explicatie la reticenta receptarii lui
Vasile Lovinescu:

Suntem redusi la cele mai sumare informatii cand vrem
sa studiem preistoria, din cauza lipsei progresive, pe
masurd ce ne urcam in timp, a documentelor scrise §i
preistoria incepe foarte devreme, prin secolul VII inaintea
erei noastre. Ne raman doar traditiile orale si cele
asternute pe hdrtie, cu milenii mai tarziu dupd ce au avut
loc evenimentele pe care le povestesc. Si pentru ca
lucrurile sa se incurce si mai mult, intamplarile au o
coloratura miticd, ceea ce permite primului venit sa le
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respinga in bloc, in numele sacrosanctului bun sim¢ si a
experientei de toate zilele. Personal, admitem
autenticitatea si valoarea informatorie a predaniilor sale
[...] si consideram ca un semn de extrema superficialitate
neatentia cercetatorilor. [...] Se simte ca legenda si
istoria formeazd un tot>**.

Basmele humulesteanului au o puternica mostenire
atlanta, concerndnd lumea intermediara. lar Capra cu trei iezi
este un basm eshatologic, structurat pe tema Mortii si
Transfigurarii; viata ne-a fost data pentru trairea lor, restul fiind
desertaciune, cum porunceste Goethe: Stirb und Werde! si Bist
du nur ein triiber Gast/Auf der dunklen Erde! Altfel spus: Mori
si revino caci Esti numai un oaspete turbure pe pamantul
intunecat!

3.5. Ipostazele perechii vetuste si fara varsta
si interfata ezoterica

In trei din basmele lui Creangi, perechea vetusta si fara
varsta apare in ipostaze diferite, dar, in toate, ca martora a
carierei basmului, in realitate, conditionand-o. In Punguta cu
doi bani perechea e ostila, dupa un fel de maniheism care
separa taberele, prin uitarea principiului comun. Dezordinea,
opineaza Vasile Lovinescu, este cu mult mai grava in Fata
babei si fata mogneagului, razboiul fiind dezlantuit in aceeasi
gospodarie. In primul basm, intr-o dezordine ciclici, mosul
emite Cocosul, iar Baba, fortele ostile ce incearca sa
nimiceasci opera lui de restaurare solara si virild. In cel de-al
doilea, feminitatea covarseste aproape total masculinitatea, ca
in vremea Amazoanelor, dar tot o femeie restabileste
demnitatea feminitatii — fata mosneagului.

Punguta cu doi bani este un basm care 1si atinge scopul
principal prin transmutarea, convietuirea si transfigurarea
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puterii sexuale. Caracterul solar si cel falic sunt solidare in
cazul cocosului.

Expeditia in care acesta porneste este egald in mijloace
si in rezultate cu expeditiile eroilor solari din mitologii.
Punguta cu doi bani este, in opinia lui Vasile Lovinescu,
punguta cu Sol-Luna, polarizare a unui principiu unic,

eJe .

izvor si covor de abundenta materiald, dar mai ales
spirituald>® si, in egald masura, Athanorul alchimic, contindnd
principiile complementare fundamentale sau piatra din varful
unghiului/cheia de bolta. Referindu-se la simbolismul masonic
al acestei pietre azvarlite si fara rost pentru cei ce aveau
misiunea sa-1 inteleagd, Vasile Lovinescu vorbeste despre
decdaderea intelectuald a ciclului respectiv, prezentul
(re)calificandu-1 ca pe un contemporan pretios. Hermeneutica
in cheie masonicad este o constantd a gandirii lui Vasile
Lovinescu. Astfel, purificdrile la care este supus cocosul nu
sunt decat etape ale unei initieri masonice, avand ca final proba
milosteniei sau a despuierii de metale, moment esential al unui
ritual masonic.

Prin cantecul sdu exploziv, cocosul manifesta verbul si
creeaza Lumina Inteligibila care va polariza lumile de jos in
soare si lund>*®. In final, cocosul, ca un Hermes psihopomp, cu
ceata lui de suflete rascumpdrate, se intoarce in ograda
mosului, unde se realizeazd fagaduinta unei turme si a unui
pastor. Aidoma unei planse masonice de arhitecturd, basmul lui
Creanga 1si gaseste in Lovinescu un stralucit hermeneut al
talcurilor.

Perechea primordiald care vegheazd asupra ciclului se
intregeste cu aceea a fiintei solare, a vestalei unui sanctuar in
care arde focul perpetuu — fata mosneagului.

Baba este fixatd, mortificatd si devine, fard sa vrea si

335 |hidem, p. 84
336 |hidem, p. 92
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fara sa o stie, rddacina arborelui axial, temelie de Dom in
simbolism mineral. Pana cand se va resorbi Intunericul din ea,
mosneagul si fata lui sunt hartuiti; gestul de rdscumpdrare
extramundana il va savarsi fata mosului printr-0 peregrinare la
Sfanta Duminica, dincolo de toate tribulatiile.

In cautarea echivalentd cu Questa Graalului, fata
dovedeste ca s-a patruns de adevarul acela fundamental,
analogia dintre toate starile de fire, in sens invers: ce e mare
sus, e mic §i nemernic jos §i ceea ce e mare jos, e mic sus®,
Fata mosneagului lucreazad in lumina celor trei virtuti teologale
— Fides, Spes, Caritas, ceea ce arata impecabila pozitie
traditionala a basmului §i pozitia deliberatd, constientd si
lucida a povestitorului nostru. Creangd mai era inca diacon,
in felul lui*®,

Vasile Lovinescu reia in Interpretarea ezoterica a unor
basme si balade populare romdnesti conceptul celor patru
sensuri ale textului. Prin René Guénon®*° ajunge la Dante,
ocolind surse patristice si scolastice Indepartate. Pentru a
reilmprospata studiul nostru, s amintim cd sensurile — in
viziunea lui Dante — sunt: literal, filosofico-teologic, politic si
social si, In sfarsit, sensul initiatic, ezoteric, tinand de
metafizica.

Nu exista vreun sens initiatic care sa nu-si divulge
aceastd structurd concentrica. La dimensiunile unei
intregi opere insd, fiecare din scrieri este o etapd
necesard de tatonare a drumului spre centru. In cazul lui

Creangd, de pilda, Amintirile duc la Basme si basmele,
acolo unde se pot aproxima solutiile®*,

337 1bidem, p. 107
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Casatoria din dragoste cu amibiguitatea, CUM a SCris
Lovinescu, convingerea sa in superioritatea mitului asupra
filosofiei, mitul nefiind chemat sa explice inexplicabilul, ci sa
il semnifice, ar putea fi de naturd sa compromita pretentia de
stiintificitate®, facand loc unei hermeneutici labile, fird
criteriu.

Raspunsul — opineaza Petru Bejan — se gaseste acolo
unde se previne asupra statutului paradoxal al simbologiei,
prin care se acceptd comiventa dintre stiintd si mister*?,
conceptie amintind de doctrina medievala a doctei obscuritati,
in care prezenta intr-un text a semnelor obscure nu era altceva
decat un semn clar al prezentei unui sens superior:

Ceea ce in mituri se prezintd neverosimil este tocmai
ceea ce deschide calea spre adevar Cu cdt mai
extraordinard, mai paradoxald este enigma, cu atdt este
un indemn pentru noi sa nu ne incredem in vorba surdd,
ci sd trudim in cautarea adevirului ascuns®®,

Truda in cautarea acestui adevar este firul care leaga
cele doud exegeze lovinesciene asupra folclorului, cu deosebire
asupra basmului popular romanesc. Avand in vedere tesatura
comund, este firesc ca unele idei sa treaca dintr-un studiu in
altul, dand impresia unui imprumut. Justificarea o ofera tot
Petru Bejan, in studiul introductiv la Mitul sfasiat:

Mai toate exercitiile hermeneutice ale lui Vasile
Lovinescu se inscriu aceluiasi scenariu argumentativ,
astfel incdt ele vin in intdmpinarea unor idei reiterate
frecvent; materialul investigat este insd totdeauna altul.
Fiecare text este un argument in plus la programul
anticipat inca de la prima lucrare. Am spune ca restul
sunt lungi ocoluri, perifraze in jurul unui pol nevazut. De
aceea, cititorii vor intdlni pe alocuri pasaje sau idei
imprumutate altor lucrari [...]. Poate dagd ar fi avut
timp, scriitorul ar fi pus mai multa ordine. In fapt, nu ne
dovedeste, o data in plus, ca nu prin asalt fortat se

341 |bidem, p. 20
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cucereste Cetatea, ci prin lungi si istovitoare invaluiri,

mergdnd in hord centripetd®®.

3.6. Alte interpretari ezoterice
(Lostrita; Povestea gainusii de aur;, Povestea viei;
Poama Rosie; Fat-Frumos din lacrima;
Mistricean; Miorita)

Basmul Lostrita — cules de Nicolae Labis, in satul Baia
si predat profesorului Vasile Popa, prieten al lui Vasile
Lovinescu — este ilustrarea mitului lui Oedip

in care omordrea tatalui si incestul [...] nu trebuie inteles
in sensul curent al cuvantului, acela de pdcat sau delict,
ci un mod de a concretiza si, in acelasi timp, de a oculta
unitatea initiald pe care spiritul o cautad §i o reanalizeaza
dupa ce a trecut prin furcile caudine ale dualitatii
antagoniste®*®,

Traditia noastra, care a precedat crestinismul, este una
cu formd mitologica, alaturi de brahmanism, hinduism si
vechea traditie greaca. Supremul nu face ce vrea nu din
inferioritate, ci din superioritate, pentru ca El e cel ce da Legea
cosmicd. Asa se explicd de ce, in basmele noastre, Ursitoarele
sunt trimise de Dumnezeu, pe cand In mitul relatat, insusi
Dumnezeu coboara si profetizeaza in casa fatala.

O altd observatie extrem de interesantd este aceea pe
care Lovinescu o face plecand de la existenta in gospodaria

eroului din basm a macilor semanati de Dumnezeu:
Intr-un text al lui Pausanias, citat de Nicolae
Densusianu, in Dacia preistoricd, se spune ca locuitorii
din Delfi povesteau ca Apolo a trimis la Hyperborei un
templu pe care-! facuserda albinele din ceara si din planta
numitd mac®,

344 Ibidem., p. 24
345 |dem, Interpretarea ezotericd a unor basme si balade populare romadnesti,
Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1993, p. 47
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Adaugand ca intr-o inscriptie din Apullum din Dacia,
Diana poarta numele de mellifica, ajungem sa traim
sentimentul tulburdtor pe care, cu sigurantd, Alexandru
Paleologu i l-a impartasit lui Vasile Lovinescu, dupa lectura
Daciei preistorice: carte pasionantd, pe care, dacd o citesti
fard o pregdtire prealabild, poti sd te smintesti®*’. Din acest
unghi de vedere, este evident cd Vasile Lovinescu 1si pastreaza
calmul superior (al intelectualului pur-sange).

Un alt simbol dominant in hermeneutica lovinesciana
este cel al Vaduvei, in corelatie cu cel al Fiului. Vaduva
reprezinta vidul organizatiilor initiatice, lipsite de verbele lor
spermatice, de implinirea lor profunda. Fiul vaduvei este
chemat sa implineasca acest vid. In Lostrita, eroul e si fiu si
sot, iar mama este vaduva inainte de a-i deveni sotie, ceea ce
confera complexitate mitica basmului.

Topologia Lostritei — un sat uitat, sustras timpului si
spatiului, inconjurat de codrul nepatruns de numele divin — il
face pe Vasile Lovinescu sa creada ca lostrita este numele ocult
al unei Bai oculte, datorita elementului apa din fdantana (Apa
vietii, in cautarea cdreia au sapat solomonarii, care cioplesc
piatra ca masonii primitivi) al carui substitut exterior si vizibil
este Satul Baia, prima capitald a Moldovei. Ca acesta este un
subiect recurent o dovedeste (si) ultimul studiu cuprins in
Interpretarea ezoterica a unor basme si balade populare
romanesti, De la cerbul lunar la bourul solar. Atentia lui Vasile
Lovinescu se indreaptd asupra sigiliului orasului Baia, pe care
il doreste plasat intr-o alta dimensiune, aceea a simbolismului
heraldic. Blazonul este definit ca o stiinta vie, plina de
semnificatii ce pot parea absurde, dar care atunci aveau
valoare de adeviruri vitale.

O cumintenie elementara il indeamna pe hermeneut sa
tina seama de parerea celor vechi; cu alte cuvinte, sursa
identificata este difuza, dar credibila pentru Lovinescu: Din

347 |dem, Mitul sfasiat, Editura Institutul European, lasi, 1993, p. 12
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batréani, din oameni buni®*®, iar a refuza mesajele simbolice ale

hermetismului este un flagrant delict de rea credinta®®.

Sectiunea verticala a Athanorului, blazonul, este tinta
heraldistilor, numiti, nu foarte inspirat, ce-i drept, scafandri
calitativi.

Descrierea sigiliului datat in secolul al XIII-lea este un
prilej, incd unul, de hermeneutica simbolicd tesutd pe
remarcabila cultura a lui Vasile Lovinescu, conectatd
intotdeauna la spatiul spiritual autohton. Interpretarea unui
pasaj din Harap-Alb 1ii prilejuieste Iui Lovinescu definiri
memorabile:

Mitul tese basmul, istoria, legenda, socialul intr-un
covor cosmic omogen unde se intrepatrund, in illo
tempore pururi prezent si din care nimic nu se putea

sustrage. Este lucrul pe care il poate cel mai putin
intelege epoca noastrd compartimentati>®.

Ideea ca fauritorii sigiliului de la Baia si Creanga au
avut ochii asupra aceluiasi arhetip supratemporal, mitic —
cerbul — se regaseste in alte legende, colinde sau basme
populare si in Cronica anonima editata de loan Bogdan.

Studiul este nu doar prilejul unei aplicate demonstratii
privind heraldica/simbologia, dar si (incd) o dovadd a
profunzimii creatiei folclorice ca functiune a Traditiei
romanesti. Legat de sensul initiatic al vandtorii bourului,
Lovinescu ia in discutie opinia lui Eliade cuprinsa in De la

Zalmoxis la Genghis-Has, opinand ca interpretarea acestuia
este mai mult etiologic-sociald, mai putin inifiatica. Il
intereseaza mitul, mai ales cdnd este in functie de o
colectivitate pe care 0 plasticizeazd, la inceput si in
devenirea ei. Nimic mai firesc. Dar mitul are mai ales o
valoare in sine, independentd, as putea spune indiferentd
fatd de seria de evenimente pe care o genereazd®:.

348 |dem, Interpretarea ezoterici a unor basme §i balade populare romadnesti,
Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1993, p. 171
349 Ibidem, p. 173
30 1hidem, p. 180
31 lbidem, p. 193
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Misterul Bourului a fost de la inceput depus ca taina in
inima wunor alesi. Stema Moldovei insotitd de versuri
dedicatorii, in Divanul lui Dimitrie Cantemir si dedicata
fratelui Antioh, toate vorbesc despre o societate initiatica:
Herbul tarii vechi si-au fost ales budr/Numele vestindu-i ca
tunul prin nudr®>? sunt versurile a ciror talmdcire ii prilejuieste
lui Vasile Lovinescu o concluzie seducatoare: Faptul ca un
grup uman se aduna cu Numele Bourului, rostindu-i numele,
este un semn infailibil ca avem de-a face cu o autentica
generatie initiatica>>°.

In finalul acestui surprinzitor studiu, Lovinescu fsi
exprima crezul, destinul intelectual, autodefinindu-se

memorabil:

Pentru adulmecarea urmei Bourului, se impun
tenacitatea, perseverenta, subtilitatea mirosului catelei
Molda. Nu sunt calificari de toate zilele... Cateaua Molda
este aspectul feminin al Ogarului, Veltro, cum ii spune
Dante, analoaga in fond cu el si cu alesii, carora
pasiunea le-a prins toti ganglionii, iar sarpele le-a
muscat din leagdan calcaiulP>.

Povestea gainusii de aur, un pamant negru din care
creste Arborele Lumii, i-a fost comunicata lui Vasile Lovinescu
tot de profesorul V.G. Popa. Este prima oard cand Lovinescu isi
anuntd tematica analizei, intr-o formulare didactica — Ca de
obicei naram basmul, oprind curgerea lui cu precizari, reflexii
si comentarii>>® — intr-o expresie superior intelectuald a notiunii
de digresiune.

Gospodaria intemeiatd de eroul basmului este un templu

la poalele Arborelui Lumii, amintind de Mandastirea mare, cu

%2 Dimitrie Cantemir, Divanul, 1698, apud Vasile Lovinescu, Interpretarea
ezoterica a unor basme si balade populare romdnesti, Editura Cartea Romaneasca,
Bucuresti, 1993, p. 195
353 Vasile Lovinescu, Interpretarea ezotericd a unor basme si balade populare
romanesti, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1993, p. 198
354 lbidem, p. 202
35 |hidem, p. 85
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noud altare din colinde, mai ales de modul cum acesta deriva si
se identifica, de fapt, cu cerbul si Axul Lumii, simbolismul
popular al arborelui imbinandu-se cu cel solar, soarele fiind
considerat fructul Arborelui Lumii. Lala Lovinescu are toate
motivele sa creadd cd simbolismul Arborelui, in acest basm,

apartine Traditiei Primordiale, derivind din datele ce ne-au

ramas despre traditiile dacice intrinsece povestirii>>.

Caracterul exceptional al basmului Povestea gainusii de
aur consista 1n aceea ca intreaga povestire
se identifica in fapt cu marea Traditie Primordiald a
actualei noastre umanitati. Cum miturile apar intr-0
ambianta similara cu ele, se poate spune ca ambianta
romdneascd precrestind era de naturd Primordiald®’.
Vasile Lovinescu simte nevoia unei (re)definiri a
conceptelor. In spatele unui demers de fixare a notiunilor,
profesional 1n esenta lui, se dezvaluie clarificari, definiri

memorabile pentru Intelegerea conceptiei ce traverseaza opera sa:
Fiecare traditie a prezentei umanitati formeaza un tot
perfect, cel putin in revelatia ei primd, pentru ca este
instituita divin. Adevarul este imuabil, absolut, deasupra
timpului §i spatiului; cand se manifesta intr-o omenire in
continud devenire descendentd. Adevarul trebuie sa ia
coloritul momentului ciclic in care coboara; in mod
necesar se invesmanta cu servitutile temporale si spatiale,
printr-un proces de adaptare la ambianta. [...] Faptele
istorice ele insele, dar mai ales acelea ale istoriei sacre,
traduc in felul lor adeziuni de ordin superior, din cauza legii
de corespondentd care este fundamentul insusi al
simbolismului si uneste toate lumile in armonia totald si
universald®®®.
Basmul este situat in traditia hyperboreand, deoarece
numai 1n acel timp apare marul atlant, substitut al primului
arbore, amintit intru Inceput.

Exegeza Povestii viei se deschide cu o pagina

356 |hidem, p. 98
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emotionanta inchinata profesorului si prietenului Vasile Popa,
un cercetdtor dedicat al basmului moldovenesc. Lirismul lui
Lovinescu este tulburdtor si, completat cu paginile din Scrisori
crepusculare, 1incheaga portretul intelectualului de o
sensibilitate nebanuita, tulburatoare, pilduitoare:

Eram prieteni si in sensul uman al cuvantului, pe
motive ce nu se pot explica, dar incontestabile, parce que
c’était moi, parce que c’était lui, cum spunea Montaigne3®°.

Povestea viei si basmul anterior mentionat, Gainusa de
aur, au aceeasi sursa si acelasi culegator. Asemanarea consista
in faptul ca in ambele creatii elementul central il constituie
Arborele Lumii. [n basmul de fatd, mitul se desfiasoard dupd ce
Arborele a fost daruit lumii, in timp ce, simbolic vorbind, este
anterior €i3®,

Hermeneutica lovinesciand nu inceteaza sa surprinda —
prin mobilitatea conexiunilor si/sau prin impactul lor total
neasteptat. Facand referire la focul viu, amintire a Rugului
arzator zarit de Moise pe muntele Horeb, Lovinescu opineaza
ca asezarea scaunelor in jurul focului lui Sumedru arata
radacinile  folclorice si initiatice ale Mesei Tacerii
brancusiene®,

Plecand de la un alt basm, Poama Rosie, creatie absolut
exceptionald, Vasile Lovinescu descopera in formulele lana
Sanziana, Floare albd, nu de nalbd®®? (formuld hieraticd) si
lleana Cosdnzeana, din cosita ruja-i cdntd, noud impdarati
ascultd, Dumnezeu se minuneazi®®, referinte alchimice la cele
doua opere, Albido si Rubedo, a transmutatiei poamei albe in
poamad rosie In Implinirea euharistiei si in planul Traditiel, a
trecerii de la cea nordica, la cea atlanta, a carei culoare este
rosul: O civilizatie care are drept mijloc un centru initiatic §i

359 |bidem, p. 115
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Ca bautura euharistica vinul este solidara cu vita de vie,
practic si spiritual®®*,

Oprirea la usa lanei a trei fiinte — un batran, o femeie
tanard cu un copil in brate — este expresia unui mit in care
Sfanta Familie ia directia contrara axului Betleem-Piramide.

Alaptarea pruncului lisus de catre fecioara imaculatd,
lana, este un semn mai stringent al dependentei noii
traditii de Marea Traditie Primordiala decdt omagiul
celor trei magi, cdci in cazul din urma magii vin la
Betleem, iar in basmul romdnesc Sfanta Familie trece
Dundrea spre nord®®.

Nu putem incheia aceste consideratii fard a aminti
studiul Sunt lacrimae rerum, in care Lala Lovinescu ia in
discutie doud basme, pastrdnd perspectiva metafizica a
lacrimii.

Lacrima devenitd unul din elementele fundamentale
ale transfigurarii si palingenezei [...] a fost exprimata in
tanguirea nemuritoare a lui Fat-Frumos, in unele basme
al caror prototip este Tinerete fara batranete si viata fara
de moarte care initiazd glorioasa colectie a lui
Ispirescu®e,

Copilul de imparat este o corporificare a melancoliei, a
plenitudinii virtuale. E o fortd, nu un deficit, pe care Impdratul,
nu numai tatal fizic, ci si Maestrul spiritual, o intinde ca un fel
de oglinddi magica fatului®®’.

Lacrima apare chiar in titlul Fat-Frumos din lacrima a
lui Eminescu. Basmul este considerat straniu si ii desteapta
vechi amintiri lui Lovinescu — revolta clasei razboinice contra
castei sacerdotale®®® — tema frecventd in basmele romanesti.

Revenind in finalul studiului, Lovinescu conchide:
aspectul cel mai pur metafizic al lacrimei tot in basmul
romdnesc il gasim [...]. Fat-Frumos din lacrima se

364 |bidem, p. 134
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zamisleste imaculat, dintr-o lacrima picurata din sanul
Mariei [...], iar finalul basmului lana Sdnziana din
cositd ruja-i cantd...>®

publicat de Miron Pompiliu, ¢ de o frumusete transcendenta.

Cautand o calduza, cautand Creanga de Aur, Lovinescu
o gaseste mai intai in basmele culese de Petre Ispirescu, Cele
12 fete de imparat si palatul fermecat si Fiul vanatorului, a
caror analiza este cuprinsa in deschiderea volumului dedicat lui
Creanga. Este o recunoastere a meritelor culegatorului-tipograf
Ispirescu, predecesorul lui Creanga, caruia i-a dedicat mai
multe studii, amintite de Roxana Cristian in Agartha
falticeneand®™.

Distinsa colaboratoare a lui Vasile Lovinescu defineste
in studiul Ispirescu si Cosita de aur®™* statutul celor doi
povestasi in hermeneutica lovinesciana:

Intre Eminescu si Creangd, Vasile Lovinescu gdseste o
diferenta nu numai de la folclorist la literat, de la
culegator la creator, ci una de la iubitor al basmului la un
cunoscator al sensului acestor basme. Altfel spus,
diferenta de la cel care aduna ce e risipit (formula
alchimica atdt de apreciata de Lovinescu) la cel care
extrage chintesenta [...]. Ca Vasile Lovinescu sa
numeascd pe cineva povestitorul tribulatiunilor Duhului
si ale suflurilor inseamna mare glorie, cdci el nu punea
nicio virguld si nicio silaba gratuita intr-un text sau o
convorbire; el stia ce spunea si scria, cdci scria pentru
Eternitate®"2.

Pentru un neam fara epopei, basmele sunt, in credinta
lui Vasile Lovinescu, membra disjecta care furnizeaza — de fapt
— epopeile noastre mai bogate si mai metafizice decdt orice
epopeie®”3,

Singura baladd pe care o cerceteazd Lovinescu in

369 |dem, Steaua fard nume, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1994, p. 59
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Interpretarea ezotericda a unor basme si balade populare
romdnesti este Mistricean, a carei tema principald socheaza
prin absurditatea ei initiala®™*, fiind o confirmare a spuselor
imparatului filosof Iulian, dupd care ceea ce in mituri se
prezinta neverosimil reprezinta ceea ce deschide portile
adevarului®™.

Formula initiala Departe, vere, departe/Nici departe,
nici aproape asaza balada intr-un hiatus al spatiului si al
timpului obisnuit, hiatus care este un timp-spatiu mioritic, cand
se savarsesc mistere pe un plan cauzal diferit de al nostru, plan
care ne pune 1n fata alternativei contemplare/fuga. Fiinta
principala din baladd este sarpele, al carui simbolism este
explicat de Lovinescu prin apelul la paginile magistrale ale lui
Ernst Junger3’®,

Subiectul baladei este unul ce tine de alchimie, in sensul
cd in acelasi sanctuar/vas se manifestd doud substante
antinomice ce trebuie Impdacate (nuntite). Mistricean este
Mistretul, numele celui de-al treilea Avatara al lui Visnu,
Mistretul Alb, simbolul prin excelentd al Traditiei Primordiale.

Apoftegama lui Coomaraswamy — Balaurul trebuie
pacificat si facut prietenul nostru — se aplicad perfect luptei lui
Mistricean cu sarpele: /n Mistricean competitia se reduce la
Unitate, chiar in planul exterior’”’. Unul, fiinta umano-
ofidiana, reuneste virtual puterile cerului si ale pamantului, ale
soarelui si lunii. In factura clasici a mitului, Fat-Frumos
omoara balaurul, pe care astfel il mosteneste si-1 insumeaza.

Intr-o paralela total neasteptata, Vasile Lovinescu pune
alaturi textul baladei si pasaje din Apostolul Pavel, descoperind
0 cvasi-identitate intre cele doud texte, intre eroul baladei si

374 Vasile Lovinescu, Interpretarea ezotericd a unor basme si balade populare
romanesti, Editura Cartea Romaneascd, Bucuresti, 1993, p. 142
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Melchisedec, Regele biblic al justitiei: Ca fiu al Pietrei,
voinicul fara nume si fara parinti era fiu al bunicului
pamantului, al Omfalosului®™®.

Versurile unei colinde romaénesti, culese de Simion
Florea Marian, vin in sprijinul ideii ca voinicul fard nume din
balada este finul lui Dumnezeu, amintind batilia din cer a
Arhanghelului Mihail cu balaurul (de retinut, spune Lovinescu,
ca numele ceresc al lui Melchisedec este Mikael).

Moartea la asfintit a eroului este asemenea mortii
ciobanului mioritic, fard a avea Insd nimic din seninatatea
acestuia:

Aici insa, spre deosebire de Miorita ne reprezinta un
sfarsit de ciclu, dar fara sa vorbeascda de inceputul
urmatorului. Totusi, acesta este sugerat de faptul ca
Mistricean va fi ingropat langa o cumpand care-i semnul
Balantei (Tula, in sanscritd), anuntdnd venirea acestui
nou ciclu®’.

Intrebandu-se, la 1927, de ce nu avem roman, Mihai
Ralea descopera cauzele acestui neajuns literar in lipsa
odiseelor, in raport cu dominatia baladelor in literatura
folclorica romaneasca, acestea fiind socotite generatoarele unui
epic minor.

Amintind ca ne-am permis, 1n aceasta lucrare, sa punem
in circulatie ideea scolii lovinesciene, conform céreia basmele
noastre constituie o adevarata epopee a poporului romén, vom
aduce la lumina consideratiile lui Vasile Lovinescu despre doua
dintre miturile fondatoare: Legenda Mesterului Manole si
Miorita. Nu insistam asupra sintagmei mit fondator. Nu e cazul
sl pentru ca s-ar putea sa intram, iardsi, cu toatd modestia

378 |bidem, p. 166
37 |bidem, p. 170
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noastra, intr-un conflict de idei cu profesorul Lucian Boia,
pentru care excelenta mitului fondator garanteaza excelenta
viitorului Romdniei in ciuda mediocritdtii prezentului*®. Cu
alte cuvinte, nimic substantial, nicio urma de popor mare, doar
un stigmat de tip Cioran, menit sa-l1 descurajeze pe cel care
cauta sens i rosturi in trecut.

Pe urmele lui Vasile Lovinescu, ne intoarcem la
intemeierea Valahiei de catre Negru-Voda Basarab, care si-a
stabilit capitala la Curtea de Arges, locul unde s-a ridicat
Manastirea.

Remarcand cd Mitologia romdna este plina de biserici
care se prabusesc si care nu pot fi terminate decat daca este
zidita Fata Impératului sau dacd este adusd in clopotnitd
Pasarea Miiastra®®, Vasile Lovinescu desluseste questa:

Artistul trebuie sa puna in Opera sa tot ce e mai bun in
fiinta lui; dar aceasta este o interpretare literara si destul de
profand®?. Cautand alte sensuri, hermeneutul descoperi, in
sotia mesterului, nodul vital al bisericii, fard care nicio
realizare arhitecturald nu poate sa existe.

Perspectiva este una masonica: Ce perspectiva asupra
vechii arte regale a Masonilor operativi!®®® Shaktia (Ana lui
Manole) trebuie s urce si sa resoarbd sase centre (varianta pe
care o discutd Lovinescu este aceea cu sase mesteri),
reprezentate de cei sase mesteri, Manole fiind Sahasrara,
lotusul capului. Ei isi fac aripi si mor succesiv, resorbiti de

Shaktia, transformandu-se in izvoare, element fluid:

Acesta este aspectul microcosmic al legendei. Negru-Vodd
ca initiat superior si ca misionat a realizat aici un suport
spiritual, o manifestare pantaculara a misterelor din nou
instituite de el, care au fost in definitiv o readaptare a
traditiei dacice®*.

380 |_ycian Boia, op. cit., p. 148
381 Vasile Lovinescu, Dacia Hiperboreand, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1996, p. 52
382 |pidem
383 |pidem
384 Ihidem
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Perspectiva initiaticdi rdméane aceeasi in exegeza
Mioritei. Textul, consemnat sub dictare, apare in Scrisori
crepusculare si este prefatat de un text din Tabula smaragdina,
a carui traducere romaneasca schiteaza intelesurile:

Se urca de pe pamant in cer
Si din nou se coboara pe pamant
Si primeste puterea celor de sus si de jos®.

Faptul ca, in simbolistica romaneasca, plaiul reprezinta
o categorie de materie sacrd, o dovedeste un admirabil bocet
oltenesc, Cantare pentru cel dus, unde mortul ajunge intr-un
tinut paradiziac — pe drumul de plai —, prezenta acestui simbol
comun facandu-l pe Vasile Lovinescu sid se intrebe daca
Miorita nu a fost in realitate un bocet, unul pentru ocultarea
superficiald a Regelui Lumii®®,

Din Gura de rai — reunind intr-un mod vital cele trei
dimensiuni ale spatiului, redistribuite in lumea noastra, se
cobor la vale trei procesiuni solemne, cele trei gune, cu trei
ciobdnei, regentii acestora, sefi supremi ai ierarhiei initiatice.
Balada da si un exemplu de geografie sacra, actualizand
Vrancea — Varanha — aspect mitologic despre care am discutat.

Unicitatea baladei, opineaza Vasile Lovinescu, std in
termenul Mari, care implica ideile de Marire, Maria si Marea.
Apusul soarelui este momentul cand soarele si lumina se
jertfesc intr-o liturghie misterioasd, cand Luceafarul e punct de
fixare al tuturor derivatelor timpului. Cat despre ortoman,
intr-o etimologie simbolicd, poate fi Manu cel drept,
identificand aceasta functiune cu Polul. Mari se vorbira poate
fi si un colocviu ritual, iar prezenta termenului ortoman poate
duce cu gandul la Traditia Primordiala.

Miorita este un paraedru al ciobanului; ea face cuplu cu
ciobanul moldovean care, in acest caz, il simbolizeaza pe lisus,
mielul lui Dumnezeu. Mioara, Anima Mundi, sensibilizeaza
orice dezordine ciclica; baciul, care este ortoman, deci ax

385 |hidem, p. 130
386 |pidem
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vertical, este informat de elementele pozitive si negative ale
lumii pe care o regenteaza prin tremorul lui Anima Mundi,
miorita avand deci o functiune informatorie deosebita de aceea
a baciului. Pentru a usura aceastd teurgie (contactul cu
divinitatea), mioara i cere ciobanului sa se adaposteasca intr-0
indistinctiune deasupra oricaror alternante si sd-si cheme un
caine barbatesc si fratesc, posibila aluzie la fraternitatile
initiatice, o aluzie la Veltro, pe urmele lui Dante.

Celebra sintagma de esti nazdravana ar indica o
cunoastere ezoterica prin excelentd. E nazdrdvana, pentru ca
stie despre sacrificiul mielului. Toate pand acum amintite sunt
doar o proscomidie a liturghiei ce va veni — sacrificiul, nimic
altceva decét frangerea pdinii euharistice in cupa Graalului.
Dupd cum desdvarsirea sacrificiului lui Hristos implica
ingroparea Lui, tot asa ciobanasul isi fixeazd cu precizie
ritualul de inmormantare, intr-un punct — aice pe-aproape —
echivalent cu Mijlocul Lumii. Semnificatia celor trei fluierase ii
prilejuieste lui Vasile Lovinescu o exceptionala caldtorie

simbolica; o alegem pe cea mai seducétoare:
Fiecare fluieras are o functiune deosebita de
specificare a curentului spiritual care exalteaza lumile.
Incantatia celor trei fluierase sensibilizeaza elementele
caracteristice ale nostalgiei: drag, duios, foc®®’.

Lacrimile de sdnge sunt aceleasi pe care losif din
Arimateea le-a cules in cupa Graalului, ideea fiind reluata de
Lovinescu in eseul Sunt lacrimae rerum: In lacrimile de singe
se coaguleaza disperarea impietrita®ce,

Mireasa — Moartea este Anima Mundi, Mireasa tuturor
initiatilor, la care nu se poate ajunge decat dupa ce s-a baut
licoarea de lacrimi, sange si lapte si s-a pasit peste pragul
mor,tii389.

Hierogamia are martori soarele si luna care se afla la

387 |bidem, p. 135

388 |dem, Steaua fard nume, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1994, p. 49

389 1dem, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 136
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cele doud colturi superioare ale imaginii, brazii si paltinasii —
martorii din paradisul terestru, muntii — coloane de sustinere a
templului cosmic, pasari lautari — limba pasarilor e limba
paradisiaca, stele faclii — ochii apelor superioare.

Moaicuta batrdna — ca toate mamele ezoterismului —
ratdceste 1n cdutarea Fatului ei Frumos, amintind de Maica
Domnului. Identificarea ciobanasului cu Hermes pare, pentru
Vasile Lovinescu, a fi justificatd; cu atat mai justificata, cu cat
Hermes se regaseste in traditia dacica sub numele de Sarmis
Vasilevs, iar Sarmisegetuza e orasul lui Hermes, pastor al oilor
vii, dar si pastorul mortilor.

Finalul hermeneuticii lovinesciene  (con)duce
constructia de idei intr-un plan superior, aflat intr-o mecanica
universald dincolo de intelegerea comuna:

Curentele subtile care sunt inerente microcosmosului
se afla in virtutea analogiei si in macrocosm sub forma de
linii de forta, curentele subtile ale unei tari. In tarile
noastre ele ni se par indicate de asa zisa transhumantd,
intr-un mers sacral i initiatic, eveturdnd latentele
spirituale ale tarii®®.

Lectura lovinesciand a Mioritei dezvaluie o balada
exceptionald, dincolo, poate, de sintagma de mit fondator,
purtand 1intelesurile unei lumi pe care inteligenta noastra
carteziand nu o poate patrunde. E sigur cd Lala Lovinescu stia
de afirmatia lui Cioran, care vedea in Miorita un blestem poetic
si national; privind, Insa, cétre stele, aidoma lui Dante, Vasile
Lovinescu gdseste, echilibrat si profund, sensul stralucitor,
dincolo de orice polemica inutila.

Prin  studiul Simboluri din ghicitori, cimilituri,
framdntari de limba, particule elementare, publicat in Mitul
sfasiat, Vasile Lovinescu desavarseste aria faptelor de folclor
studiate. Practic, hermenecutica folclorica acoperda Iintreg
spectrul.

Unic, original, starnind controverse sau eliberand

39 |bidem, p. 137
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energii intelectuale, Vasile Lovinescu nu poate fi socotit un
autohtonist apartinand vulgatei etnonationale, de care vorbeste
Sorin Antohi in Civitas imaginalis. Ce este, insa, o poate spune
doar acela care se desavarseste initiatic de-a lungul
hagialacului tot mai uimit prin Opus Magnum.
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Capitolul IV

Trairea simbolica — cheia de bolta
a metafizicii lovinesciene

Trairea simbolicd este cheia de boltd a metafizicii lui
Vasile Lovinescu, intelegand prin fiintare atat viata, cat si
creatia lui, fiinta ca fiintda, in variantd aristotelica. Nu se poate
manifestare a gandirii noastre (Kant) si sondarea
suprasensibilului de dincolo de lumea exterioarda (Thomas
d’Aquino), pentru ca, in varianta propusid de Vasile Lovinescu,
ele se completeaza, se intrepatrund, se definesc si se redefinesc
reciproc si consistent.

Situarea ecuatiei simbol — mit — mirare este una din
cele mai gingase operatiuni, stoarsa in intregime in teasc
calitativ, toarsd dintr-un caier fermecat®!. De la aceastd
definire intentiondm sd plecdm 1in analiza noastrd,
propunandu-ne sd evidentiem acceptia lovinesciand asupra
fiecarui concept.

Cel mai simplu pare sa vorbim despre uimire,
instrument care nu face parte din arsenalul obisnuit al
hermeneutului modern (sau, cel putin, nu este mentionat ca
atare).

Vasile Lovinescu aminteste despre o forma superioara
de uimire, aceea cdnd descoperi ca esti o parte din cosmos, un

391 \dem, Mitul sfasiat, Editura Institutul European, lasi, 1993, p. 40
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fir de nisip in raport cu intregul pamant>®?, mergand tot mai
adanc in cunoasterea tainelor cosmice si stabilind o legatura
tot mai stransd cu Creatorul nostru®®,

Didactic, asumandu-si modestia deplind, in opozitie cu
trufia eruditiei, Vasile Lovinescu il citeaza pe Aristotel —
parintele rationalismului — pentru care iubitorul de mituri
(filomithos) — care sunt concentrari de mirari (thaumasion) —
este totodati un iubitor de intelepciune (filos-sofos). In
completare, Vasile Lovinescu aduce in demonstratia sa
afirmatia apodicticd a lui Platon — in mirare std adevirul®®.
Lovinescu isi va nuanta afirmatiile, intr-o formulare la fel de
directa si fara echivoc: Cand facultatea de mirare a murit in
noi si sufletul e mort>*.

Convingerea care |-a ghidat pe Vasile Lovinescu de-a
lungul intregului sdu demers hermeneutic este aceea ca
simbologia ramane o stiintd exacta, chiar mai riguroasa decat
celelalte stiinte, caci purcede din principii axiomatice imuabile,
vechi de cdand lumea®®,

Motivata de facto, printr-o arhitectura nomologica
interna, simbologia nu poate fi obligatd sa isi dovedeasca
legitimitatea. Simbolurile, prin natura lor, flori ale Abisului,
sunt imposibil de fixat, sensul lor fiind eminamente volatil.
Alegerea lui Vasile Lovinescu, in termenii lui Goethe, este
limpede: tot ce este trecdtor, avand, cu alte cuvinte, ratiune
suficientd pentru a se justifica prin sine, este numai simbol.
Nimic in lumea noastra nu-si are ratiune in el insusi, ci,
imediat, in plan superior lui; orice amanunt al vietii este in
mod necesar simbolic, pentru cd este reprezentativ>®’.

In planul nostru existential, sleirea devenirii intervine

392 |bidem, p. 38
393 |hidem, p. 39
3% 1hidem
39 |dem, Exercitii de meditatie, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 140
3% |dem, Al patrulea hagialdc, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1981, p. 9
397 \|dem, Incantatia sangelui, Editura Institutul European, Iasi, 1993, p. 38
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doar atunci cand timpul se Spatializeaza, creandu-se a patra
dimensiune, despre care vorbeste Henry Corbin si despre care
am amintit i noi, atunci cand am definit conceptul de imaginal
in hermeneutica lui Vasile Lovinescu.

Deoarece orice este un simbol, timpul si spatiul
simbolizeaza Eternitatea si Atotprezenta in Principiu,
adica tocmai caracterul absolut si totalitar al
Principiului, al imposibilitatii Altei-existente-decdt-EIP%,

Ca sa intelegem simbolul, opineaza Vasile Lovinescu,
trebuie sa consideram sarpele o sectiune a Vortexului Sferic
Universal; astfel, totul se armonizeaza in jurul unui Fiat
cosmogonic, un punct care proiecteaza din/prin el un sistem
echilibrat de coordonate polare. In manifestare, orice are un
Nume si un Numar, prin urmare totul e simbolic si nu se poate
sa decizi ce are o prezentd mai mare sau mai mica, mai ales ca
prezenta in realitate e totala in orice, privit de la Dumnezeu in
jos39°.

A trai lumea simbolic — opineaza Vasile Lovinescu —
inseamnd a o recunoaste ca gandire analogicd, adesea de sens
invers, a unui plan superior.

Despre ceea ce numeste stiinta semanaturilor si a
simbolurilor, Lovinescu vorbeste nu doar in termenii lui
Goethe, dar si in aceia ai lui Toma din Aquino, acesta reluand
definitia datd de Sfantul Augustin operatiei simbolice:

Simbolul este un lucru care, pe ldnga infatisarea ce o

prezinta simturilor noastre, aduce in gandire altceva

decat pe el insusi, asa cum numele unui animal ne
informeazd despre trecerea [ui‘®.

Pentru Lovinescu, un animal sau orice alt lucru
reprezinta ceva, fie de Sus, fie de Jos, pe care acela care are

Pinteletto sano stie sa il descifireze®™!,

3% |dem, Exercitii de meditatie, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 33

399 |bidem, p. 211

400 Toma din Aquino, Summa Theologiae, 111, www.medievalscruces.com, accesat la

data de 7 iunie 2017

401 Vasile Lovinescu, Exercitii de meditatie, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 40
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Cele doud cai care fac posibila descifrarea, sunt
asimtirea sl intelectiunea, asumptie inspirata din René Guénon,
care le cerea lectorilor si interlocutorilor sdi introspectie si
intuitie, pentru a descatusa Incarcdtura simbolicd a lumii.

A gandi simbolic reprezintd un fel aparte de a intelege
lucrurile, de a intelege raporturile omului cu lumea, de a evalua
o variantd surprinzatoare de eligibilitate alternativd si
complementard a discontinuititii. Intrebandu-se care e
deosebirea dintre a gandi in concepte si a gandi in simboluri,
Vasile Lovinescu conchide ca utilizarea ratiunii ca mijloc de
explicare a lumii a fost posibila doar in stadiul de lene mintala
a omenirii actuale*®?,

Hermeneutul se plaseaza in postura omului traditional,
judecand aidoma lui, 1n opozitie cu modernii, care si-au luat
libertatea de a reduce semnificatiile metafizice ale miturilor si
ale simbolurilor la simple codificari culturale sau la unele ce tin
de ideologii religioase particulare. Identificand valorile
ontologice din perspectiva Traditiei Primordiale, Lovinescu
restituie simbolului dimensiunea metafizica, readucand intr-un
prezent continuu omul traditional, in a carui viata
transcendentul era o prezentd definitorie. Aceasta continuitate
metafizicd, completa meditatiune pe plan orizontal, este
posibila doar prin (re)situarea intr-o stare paradisiaca:

Intr-o  lume decazuta ca a noastra, aceastd
meditatiune sintetica nu e posibila decat simbolic, pe

cdand pe axa verticali e un vesnic Paradis, acolo

functiunea de sintetizator si de mediator e eterna si deplin

efectiva®®,

Dincolo de orice definitie, insa, actul simbolizarii
inseamna (si) elaborarea unui limbaj accesibil unui grup de
initiati in semnificatia acestuia, care pare, de la un moment
incolo, si ne vorbeasca in loc si fie vorbit. In sensul ci
simbolistica imaginilor ne confrunta cu o alteritate care ne

402 |hidem, p. 90
403 |hidem, p. 85
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aminteste de propria noastrd finititudine®®. Sub puterea

simbolului, suntem confruntati cu o alteritate ce ne aminteste
de conditia noastrd muritoare, pe de o parte, dar care ne face sa
trdim intr-o legatura indestructibild cu aceia cu care ajungem sa
impartasim profunzimea acestui fel de cunoastere a realitdtii.
Este, poate, explicatia cea mai convingitoare a existentei,
dincolo de disparitia pamanteana a Maestrului, a intelectualilor
din grupul sau initiatic. Din aceastd perspectivd, putem vorbi
despre o forta dinamica a simbolului, menit sa lege oamenii de
o totalitate investitd cu dimensiunea sacrului*®.

Pentru Vasile Lovinescu, intentiile zilnice ale omului
trebuie exercitate ca acte mistic-simbolice in serviciul lui
Dumnezeu®®. Avem toate motivele si descoperim, in spatele
afirmatiei, o marturie despre sine, cu atdt mai mult cu cat
existenta lui Vasile Lovinescu vine sd confirme opinia lui
Wunenburger, pentru care valoarea simbolica depinde mai mult
de privire decdt de lucrul vizut*”’,

Precaut, urmand pe buna dreptate conceptia lui Frithjof
Schuon — fotul e sa nu confunzi materialitatea simbolului cu
esenta sa ontologica*® —, Vasile Lovinescu vorbeste despre
materialitatea simbolului, despre ceea ce-1 mascheaza, cu alte
cuvinte, despre ceea ce-/ acopera si ceea ce-l reveleaza, gasind
raspunsul In aspectul de realizare descendenta a lucrului
simbolizat*®. Celor trei caracteristici ale simbolului, asa cum
apar la G. Durand*?, le corespund: simbolul, lucrul simbolizat
sl comunitatea de mdasurd, continuitatea esentiala dintre simbol

404 Jean-Jacques Wunenburger, Viata imaginilor, Editura Cartimpex, Cluj, 1998, pp.

31-32

405 Daniel Cojanu, Ipostaze ale simbolului in lumea traditionald, Ed. Lumen, lasi,

2009, p. 20

406 Vasile Lovinescu, Exercitii de meditatie, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 85

407 Daniel Cojanu, op. cit., p. 27

408 Vasile Lovinescu, Exercitii de meditatie, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 201

409 1hidem

410 Gilbert Durand, Figuri mitice si chipuri, Editura Nemira, Bucuresti, 1998, p. 17
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si ce reprezintd*'! acesta; pentru ci, in spatele unui limbaj

aparent lipsit de modernitate, se dezvaluie metafizica
simbolului. Prin integratiune, printr-un salt in vid, treci de la
relativ la Tot. E riguros, principiul caii negative (a teologiei
negative), e apofazda**?.

Este — mai rezervat, e drept — ceea ce afirma, de altfel,
si Gilbert Durand: Toate misticile si cdile de iluminare au
folosit cu precidere simbolul®®3. Intr-o altd formulare, la fel de
axiomatica, Vasile Lovinescu clarifica lucrurile, considerand ca
arta de a desemna adevaruri inefabile prin notiuni si obiecte
concrete, topite de insusi continutul lor, este cheia intregului
simbolism*4,

Nu e, insa, suficient sd intelegi sensul simbolurilor, ci
trebuie sa le incarnezi, sa gasesti in tine un principiu de
sesizabilitate, o baza in care cunoasterea sa se incarneze [...].
Aceasta este deosebirea fundamentala intre Filosofie si
Initiere®™.

Superioritatea trairii initiatice vine din caracterul ei
deopotrivd integrativ si integrator. Este o trdire/cunoastere de
tip luciferic, in termenii consacrati de Lucian Blaga, negativa,
apofatica, ce se redeschide spre fondul magic, incercind sa-|
redea ca atare*'®, aducand laolaltd lumea si misterele ei.

4.1. Dezvrdjirea lumii
Ni s-a parut potrivit sd limitdm incursiunea in teoria

simbologiei, optand pentru scoaterea la lumind a valentelor
textului lovinescian, In care problematica simbolului este

411 Vasile Lovinescu, Exercitii de meditatie, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 201
412 |hidem
413 Gilbert Durand, op. cit., p. 18
414 Vasile Lovinescu, Mitul sfdsiat, Editura Institutul European, lasi, 1993, p. 40
415 |bidem, p. 69
46 Corin Braga, Lucian Blaga. Geneza lumilor imaginare, Editura Institutul
European, lasi, 1998, p. 61
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imprastiata de-a lungul studiilor sale.

Si, cum principiul Maestrului este acela de a pune,
alchimic, alaturi tot ce e risipit, am ales aceasta cale mai
trudnicd. O constantd a Intregului nostru demers, de altfel,
aceea de a urma indeaproape si cu prioritate textul lovinescian.

Propunandu-ne sa urmarim — in concepte — trdirea
simbolica in viziunea lui Vasile Lovinescu, am admite, in
primul rand, sintagma mentalitate traditionala, insufletitoare in
sensul ei inalt pentru hermeneutul moldovean — un mod aparte
de a simti si de a judeca, in totald opozitie cu acela al omului
modern:

Gandirea simbolica se intemeiazd pe cunoasterea
intuitivd, nu pe ratiunea discursiva §i realizeazd propriu-
zis o traducere sensibild, figurativa a modelului arhetipal
suprasensibil [...]. Traditia sacra este exprimabild in
imagini, simboluri si mituri, care [...] raspund unei
necesitati spirituale profunde legate de comunicarea cu
niveluri transcendente'’.

Lumea traditionald — inteleasd ca un set de valori,
atitudini, viziuni, practici sau comportamente — este conditia de
posibilitate a exercitarii unei cunoasteri analogico-simbolice, in
termenii exprimati de Max Weber — valorile spirituale,
religioase si morale le intemeiaza pe cele politice, economice si
materiale — termeni care dezviluie importanta decisivd a
valorilor metafizice in construirea unei civilizatii.

Respingerea transcendentei si a gandirii analogico-
simbolice a dus la dezvrdjirea lumii, la vaduvirea vietii
contemplative. Raportarea cognitiva, de tip cartezian, a facut ca
simbolurile lumii moderne s nu mai constituie revelatiile unei
lumi transcendente aflate sub veghea intelectualilor in duh si a
initiatilor: E foarte greu omului modern, bdantuit concomitent
de romantism si de cartezianism sd inteleaga ca organicitatea,
omogenitatea vietii lumii si geometria sunt solidare®*®, afirma

47 Daniel Cojanu, op. cit., pp. 54-55
418 Vasile Lovinescu, Mitul sfdsiat, Editura Institutul European, lasi, 1993, p. 27
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Vasile Lovinescu, amendidnd sever asertiunea despre
romantizare a lui Novalis, care vedea 1n aceastd operatiune
simbolicd doar o potentare calitativa, prin care dam finitului
aparitia infinitului*t®,

Genul uman se defineste insd, prin existenta intru
mister si pentru revelare*”®, cum afirma Lucian Blaga in
Geneza metaforei si sensul culturii. In ciuda victoriilor repetate
asupra naturii, Inlesnite de cuceririle tehnologice vadind
puterea de adaptare a omului, cu toate cd bisericile sunt
afectate de secularizare si de pierderea referintelor simbolice,
se constatd cd ratiunea experimentald nu poate raspunde
marilor intrebari privind sensul vietii, moartea, iubirea sau
frumusetea.

Dezvrajirea lumii, in acceptia lui Max Weber, care, la
randul sau, preia termenul de la Friedrich Schiller, aceea de

inldturarea magiei, ca tehnicd a salvarii**' sau, in sens mai

larg, sfarsitul domniei invizibilului**® este o realitate pe cat de
evidentd, pe atdt de inseldtoare, am spune. Studiul lui Marcel
Gauchet s-a dovedit a fi unul remarcabil, considerat o referintd
fundamentald, care se bazeaza pe o concluzie din hatisul careia,
aparent, nu putem iesi: Crestinismul va fi fost religia iesirii din
religie*?®. Cetatea triieste deja fira zei, incluzandu-i chiar si pe
aceia care continud sa creada in ei; zeii supravietuiesc, ceea ce
moare e puterea lor.

In opinia lui Marcel Gauchet, ceea ce supravietuieste in
prezent din credinta crestinda nu mai are nimic de-a face cu
situatia care i-a hotdaradt nasterea*®. Dezridicinarea pe care am
trait-0 vine din milenii de religie impotriva politicii si de tot

419 Novalis, Intre veghe si vis, Editura Univers, Bucuresti, 2008, p. 100
420 |_ucian Blaga, Geneza metaforei si sensul culturii, Editura Humanitas, Bucuresti,
1994, p. 169
421 Marcel Gauchet, Dezvrdjirea lumii, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1995, p. 8
422 1hidem
423 |bidem
424 lbidem, p. 9
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atatea secole de politica impotriva religiei, pentru a ajunge, de
regula, la extenuarea acesteia (n.n. a religiei) si la resorbtia
celei mai grele si mai obsedante mosteniri din trecutul nostru
cel mai indepartat*?®.

In pofida obiceiurilor sau a distantei intre mitologii,

recompunem un sistem coerent al societdtilor anterioare, avand
in centru religia. Nimic din ceea ce ne tine [...] nu vine de la
noi. Tot ce avem de facut e sd pastram lectia sacra*®®.
Dezvrdjirea lumii inseamna (si) a iesi din cadrul unei origini
integral si invariabil mostenite, caci puterea oamenilor asupra
oamenilor a luat o parte din locul guvernarii exclusive a
religiei®?’,
Doud tipuri de mutatii se intrepatrund pe fondul
decrestinarii tot mai evidente: o mutatie religioasd a societatii
si una sociala a religiilor, antrenind, printre alte consecinte, o
degradare a formelor sacrale, intre care ezoterismul.

Stiinta si filosofia au iesit de sub tutela teologiei, pe
care, insd, nimeni nu o Tmpiedica sa se dezvolte libera. Se naste
o noud scientologie, iar ratiunea vrea sa-si aproprieze natura: A
gdndi inseamnd pentru noi a-fi apropria, a te identifica. In
universul mitului inseamna a primi, a pune in actul de gandire
separatia principiului de ceea ce gandesti*?®.

In articolul 4 mdrturisi intr-o societate secularizatd®®,
Olivier Clément, convertit la ortodoxism la 30 de ani, dupa ce a
fost ateu, conchide asupra cartii lui Marcel Gauchet, angajata
in problema secularizarii:

Secularizarea este fiica Atenei si a lerusalimului, a
contemplarii ordinii cosmice si a liberei slujiri a fratilor;
de aceea crestinismului nu-i e frica de secularizare; el

425 |bidem, p. 16
426 |hidem, p. 20
427 |bidem, p. 21
428 |pidem
429 Olivier Clément, 4 mdrturisi intr-o societate secularizatd, in Contacts, nr.
144/1988, www.nistea.com/secular.html, accesat la data de 8 iunie 2017
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poate sa o inteleaga din interior, poate sa se fereasca de
excesele ei si sd o orienteze altfel*™,

Opinia lui Olivier Clément este oarecum apropiata de
concluzia formulatd de Marcel Gauchet in finalul prezentarii
sale, convins ca atunci cand este condusa din interior, cea mai
savanta istorie a crestinismului ne-ar putea invata o sumedenie
de lucruri indispensabile*®. Problema, pentru Marcel Gauchet,
este sa te mentii in limitele unei critici a ratiunii istorice,
acceptand ca lumina din acele carti vechi sa ne lumineze cand
aproape nimic nu mai tine, in termeni de stiinta stricta**?. Mai
mult, Marcel Gauchet recunoaste ireductibila fecunditate a
acestei traditii vii de intelegere a lucrurilor de la care
sarcasmul sceptic si injonctiunea scientista [...] s-au indarjit
sd ne abatd*®,

Concluzia cu care Marcel Gauchet incheie prezentarea
eseului sau deschide intelesurile pentru Opus Magnum-ul unui
revrdjitor al lumii, cum este Vasile Lovinescu: Suntem niste
pitici care au uitat sa se urce pe umerii gigantilor. Daca
altitudinea reugitelor lor ne este interzisd, ni se ofera sprijinul
indltimii lor*3*,

Acceptand metafora lui Marcel Gauchet, putem sa-I
imagindm pe Vasile Lovinescu in pelerinajul sau mitic spre
indltimile lumii, deopotrivdi un homo simbolicus si un homo
religiosus regentand lumea vrdjita, intrezarita la capat de ciclu,
ascunzand sub valul Mayei intelesurile Traditiei Primordiale in
asteptarea Parusiei.

Ca un alchimist intr-un Ev Mediu contemporan, Vasile
Lovinescu are acea imaginatio vera care il face sa vada
insufletirea substantelor si a elementelor, aflate sub puterea
astrelor corespondente. Aceastd imaginatie a alchimistului,

430 1bidem, p. 3
431 Marcel Gauchet, op. cit., p. 27
432 |bidem
433 |bidem
434 |bidem
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dincolo de fantezie sau de creatie poetica, 11 ingaduie lui Vasile
Lovinescu contemplarea aspectelor calitative ireductibile ale
lumii. Perceptia spirituala reveleaza operatorului ca Tot ceea ce
e jos este ca §i ceea ce e sus, iar ceea ce e sus este ca si ceea ce
e jos, pentru a implini miracolul lucrului unic**®.

*

Interpretari inedite ale simbolismului din doud snoave
apartinand Iui  Ion Creangd®® este, din perspectiva
inteligibilitatii analogico-simbolice, un text fundamental pentru
intelegerea lui Vasile Lovinescu.

Plecand de la definirea trairii simbolice a lumii — deja
amintita in lucrarea noastra — hermeneutul falticenean
deosebeste, intr-o prima ordine, treptele intelegerii simbolice:

A vedea divinitatea lui Hristos cdnd se transfigureazd
pe Thabor [...] este lucru usor, dar s-o vezi in acel ce
mdnca cu vamesii §i pescarii [...] este mult mai greu,
deoarece Dumnezeu se oculteaza pe el insusi, pentru ca

lumea sa poata exista;, si mai greu este simbolismul
bufoneriei, al rasului®®.

Sub obrazarul didactic, de lup moralist, Creanga
seamand istorioare si snoave care, privite intr-o lecturd de
adancime, aratd ca anumite readaptari la medii pot fi, uneori,
mesaje din alte lumi. Primul text analizat este Prostia
omeneascd, o snoava desfasuratd in jurul unui punct central —
drobul de sare, de fapt, piatra sfantd, petra autem erat
Christum*8, avand la capatul inferior copilul reprezentant
paradisiac al genului uman*°.

Aparent, omul plecat in cdutarea prostiei parcurge un

435 Tabula Smaragdina, 2, apud Daniel Cojanu, op. cit.
436 Vasile Lovinescu, Incantatia sangelui, Ed. Institutul European, lasi, 1993, p. 38
437 |bidem, p. 39
438 |hidem, p. 40
439 |hidem
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ciclu, fara insa a-l epuiza, el sleieste prostia prin rdsfoirea

ei*¥%; in realitate, risfoieste Cartea Vietii, cu mesajele ei

transcendente, care pentru lumea noastrd par niste nebunii***.

Peregrinul destept sparge bordeiul, pe unde intra soarele
a toatd lumea, soarele prostilor**?, distrugind Magnum Opus,
caci ocluziunea vasului ermetic — Athanorul — este conditia sine
qua non a lui Magnum Opus.

Dezmembrarea carului facut in casa — gest care ar fi
facut bucuria lui Descartes*® — inseamna dezvrdjire, cici, prin
magia alba carul se putea subtia subtil prin horn,
confundandu-se cu prototipul siu, Carul Mare. In absenta
cartezienei dezmembrari, casa ar fi fost la capdtul pamdntesc
al lui Axis Mundis, un sanctuar, un temenos**,

Un alt prost incearca sa ridice in pod, cu furca, niste
nuci, starnind reactia — Vai, lucrul nu mai este posibil in lumea
noastrd, caci nu mai este cu putintd sa nimeresti punctul
chintesential al unui lucru §i sa-l fixezi in pod, adica in
Excelsis*®.

In acceptie simbolici si sapientiald, afirmi Vasile
Lovinescu, lucrul este insa posibil, adica perfect real si
realizabil pe planul cauzal*. Incercarea prostului este
impiedicata de interventia desteptului, o prabusire de intelesuri,
0 anulare de simboluri.

In lectura lovinesciana, calatorul a sleit ciclul prostiet,
asa cum o intelege lumea noastrd. In fond a demitizat
(dezvrdjit) lumea, adica i-a tdiat radacinile ceresti cu un
bun sim¢ care e adevdrata prostie, coexistentd cu pacatul
contra Sfantului Duh**'.

440 |hidem, p. 41
441 |bidem

442 |pidem

443 |bidem

444 |bidem

445 |bidem

446 |bidem, p. 42
447 |bidem
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Daca omul ar fi stiut sa tdlcuiasca semnele, ar fi
coborat drobul pe podea, la capatul axului, iar punctul s-ar fi
transformat in Fat-Frumos ndscut din Piatra. Finalul este
retoric: Vasile Lovinescu se iIntreaba la cine s-a gandit lon
Creanga scriind snoava, cu neclintita convingere ca prostii,
readusi cartezian la ordine, nu s-au straduit decat sd atinga
perfectiunea.

Aceeasi cheie de lectura descuie si Povestea unui om
lenes, cu observatia ca talcuirile despre piatra unghiulara sunt
cu totul surprinzitoare, in ciuda recurentei simbolului in

hermeneutica lui Vasile Lovinescu.

Realitatea este ca intr-o lume cu totul robitd actiunii,
cum este cazul timpurilor noastre, contemplativul apare
ca un lenes si inteleptul, ca un nebun. Initiatul vindeca
lumea, 1i elaboreaza un nou tesut conjunctiv si nobil, iar
atitudinea contemplativului presupune o munca mai grea
decdt muncile lui Herakles**®.

Simbolismul pietrei unghiulare poate fi socotit o
adevarata ars simbolica a lui Vasile Lovinescu, cheia de bolta a
intelegerii gandirii sale. Astfel, piatra unghiulara, aflata in afara
si deasupra edificiului, este insusi principiul cladirii, pe care o
conditioneaza si o transcende prin lipsa de comuna masura cu
ea. Piatra din varf inmanuncheaza vital toate puterile
edificiului, fiind un punct de interferente non spatial, fard de
care intreaga opera arhitectonica s-ar risipi. Asadar, fiind in
afara planului de intelegere pur materialist, este ca §i
inexistenta pentru fiintele care nu depasesc acest plan, deci
incomprehensibild si inutilizabild**®.

In afara intelegerii zidarilor, piatra din varful unghiului
zace azvarlitd in drum; transpus in plan uman, acest simbolism
este contemplativul imobil, in afarda de actiune, dar
conditionand-o;

448 |bidem, p. 45
449 |bidem, p. 46
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el contribuie la armonizarea energiilor intregului cosmos,
inclusiv cel social. Dar aceasta o stie doar acel care a
atins, cel putin virtual, o anumita treaptda superioara de
realizare  spirituald;  pentru ceilalti  oameni,
contemplativul este un estropiat moral, un neadaptabil,
un parazit social*®.

Contemplativul raméane un neinteles, un fenomen
inutilizabil in mijlocul unei termitiere, unde fiecare isi are
rostul si explicatia®?.

Contemplatia directd, prin ascezad si rugaciune, in care
nous-ul ajunge la o evidenta lipsitd de contradictii, subiectul
stand in fata lui Dumnezeu, avand evidenta prezentei Sale, este
calea apofatica, imbratisatd de Vasile Lovinescu si al carei
simbol este lumina taboricd, socotita telul suprem al vietii
spirituale a isihastrilor.

Viata lui Vasile Lovinescu a fost o continua impartasire
de darul luminii inteligibile a lui Dumnezeu, cu mintea
eliberatd i nemateriald, o asceza intelectuald asumata, senina,
o continui metanoia. Intoarcerea citre Dumnezeu l-a ficut pe
Vasile Lovinescu sa-si regaseasca fiinta autenticd, eul adevarat.
Aceastd convertire — a vedea indardtul/in adancul lucrurilor —
desemneazd nu atit pocaintd in sensul moral, cat o altfel de
gandire, meta-noetica, la gandul lui Hristos, de naturad a defini
un altfel de comportament, o altfel de atitudine de viata.
Contemplativul trdieste intr-o locuintd severd, eliminand din
ordinea vizualului orice prezentd care s-ar putea afla in
contradictie cu imaginea invizibild a lui Dumnezeu, se imbraca
aproape sacerdotal: Intentiile zilnice ale omului, imbracatul,
mersul pe strada, considerarea lucrurilor din lumea de afara
trebuie exercitate ca acte mistic-simbolice in serviciul lui
Dumnezeu®?,

Completa mediatiune a omului nu e posibila decat

450 1hidem

41 lbidem

452 \|dem, Exercitii de meditatie, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 84
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intr-o stare paradisiacd. Intr-o lume decdzutd ca a noastrd
mediatiunea sintetici nu e posibild decdat simbolic*3, prin
extinderea momentului nasterii pe tot parcursul vietii caci
oamenii obisnuiti traiesc numai in clipa nasterii, apoi mor
toatd viata®*.

In incitantul studiu dedicat simbolului, Ipostaze ale
simbolului in lumea traditionala, Daniel Cojanu asimileaza
imaginatiei simbolice sintagma imaginatie noetica: Imaginatia
simbolica nu e (doar) o functie psihica [...] nu e functia
transcendenta a lui Jung [...] ci e o imaginatie noetica,
motivatd arhetipal de esente transcendente*®. Arhetipul este
definit ca intemeind propriul lucrului (ireductibilul) lui, in
esentd, neanalizabil discursiv si necuantificabil, deci
nemanipulabil, in opozitie cu realitatea construitd de stiintele
pozitive ale naturii cu reductia ontologica operata de acestea,
prin care lucrurile sunt vaduvite de transcendentd; or, lucrurile
au aceastd valoare doar daca se afla intr-o ordine metafizica.

Aceasta lupta contra dezvrajirii lumii inseamna
cumularea alchimica a doua valori de referinta — imaginatio
VEro si imaginatia noetica — ceea ce ne indreptateste sa punem
in discutie categoria de hermenoetica, adusd in planul ideilor
de Cornel Mihai lonescu*®, cu speranta ci o atare notiune,
hibrida categorial, poate defini mai nuantat tipul de
hermeneutica practicat de Vasile Lovinescu.

Cum bine se cunoaste, noetica este definitd ca o ramura
a filosofiei metafizice, care se ocupa de studiul despre spirit si
intuitie, in relatie cu intelectul divin, cuprinzand ganduri
sugestive, exprimate In scris sau verbal si care, receptionate de
alte persoane, determind modificari pozitive sau negative in
personalitatea acestora; aceste modificari devin cauze ale unor

453 |bidem, p. 85
454 Florin Mihdescu, Roxana Cristian, op. cit., p. 176
455 Daniel Cojanu, op. cit., p. 187
456 Cornel Mihai lonescu, Mentalitate alchimicd si hermenoeticd, in Caiete
Silvane, Zalau, anul 5, nr. 7, 2002, pp. 119-124
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atitudini prin care se produc modificari in realitatea
inconjuratoare.

Nu insd aceasta definire este cea mai potrivitd pentru
intelegerea hermenoeticii lui Vasile Lovinescu. Ci, mai
degraba, perspectiva din care analizam amintitul concept critic
se referd la stafiunea mintii in inima, constituind miezul trairii
mistice. Rugaciunea noetica face posibila transformarea omului
in persoana si a persoanei in om veritabil, toate aceste etape
caracterizand evidenta spirituala a lui Vasile Lovinescu, definit
prin cele trei ipostaze noetice, in care omul este, totodata,
minte, cuvant si duh. Aceasta fraire noetica este strans legata
de renasterea omului si de inaintarea sa catre realizarea
cruciala, fiind socotitdi de neoplaticianul Plotinus doctrina
Divinului Intelect.

Interesant este cd pentru autorul Daciei Hiperboreene,
studiul mitului este conditionat de o miscare noetica:

Studierea mitului cere o situare pe un punct echidistant
intre cei doi poli, cu implicatia necesard unei duble
convergente: una de jos in sus, care reintegreazd lumea in
Arhetipurile ei imediate (si la aceasta se mdarginesc
cercetarile mitologilor actuali), dar si de sus in jos,
deoarece insesi Arhetipurile, sunt o oglindire limitativa a
Absolutului. Numai prin aceastd dubld miscare noetica
[...] mitul este fixat in sens alchimic®’.

Poate ca nicio alta concluzie nu ar fi mai potrivita decat
aceea formulatd de Constantin Noica, cel pentru care filosofia
nu era altceva decdt o rugaciune pe care o murmuri viata
intreagd (o rugaciune noeticd, am putea adduga): Daca exista
Dumnezeu, lumea asta are sens*®.

47 Vasile Lovinescu, Mitul sfdsiat, Editura Institutul European, lasi, 1993, p. 43
458 Constantin Noica, Jurnal de idei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 23
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Capitolul V

Trei eseuri despre mit:
Adnotari despre mit; Mitul sfasiat,
Mit si uimire

Ecuatia care il pune in evidentd pe Vasile Lovinescu
este implinitd prin mit, concept care lumineaza intreaga sa
existentd creatoare si asupra caruia el revine In permanenta,
definind si (re)definind raportarile, in interiorul acestui concept
fascinant. Trei sunt eseurile a caror analiza este obligatorie si
fundamentald: Adnotari despre mit, Mitul sfdasiat si Mit si
uimire, grupate in volumul Mitul sfdsiat.

Adnotari despre mit constituie o ars mitica a lui Vasile
Lovinescu; dragostea sa pentru meditatie asupra mitului este o
hierogamie sub semnul ambiguitatii: A medita asupra mitului
inseamnd sd faci o cdasdtorie din dragoste cu ambiguitatea™®.

Aflat intre doua lumi, mitul isi dezvaluie ambiguitatea:
una din fetele lui, intoarsa spre lumea sublunara este un
obrazar nedescifrabil, iar cealalta este indreptata spre cerul
stelelor fixe. Calea spre mit este una singura — cea a
metamorfozei pelerinului aflat in ascensiune, cdnd fiecare
batere din aripi face sd creascd zece aripi noi*®.

459 Vasile Lovinescu, Mitul sfdsiat, Editura Institutul European, lasi, 1993, p. 25
460 1hidem
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Spiritul lovinescian nu poate rezista fagaduintelor
primejdiei: cercetarea mitului se face nu cdand mitul arameste
in soarele de amiaza, Ci, mai curand, in staza lui virulenta [...]
cdand, intre cer si pamant, face si desface lumile, uimind zeii
nemuritori“et,

Pe boltd mitul geometrizeaza inefabilul si acest fapt
constituie transcendenta si legitimitatea fata de Apollon
Geometrul, din care procede*®?. De aceea, conchide Vasile
Lovinescu, mitul se explica prin mit; el este propria lui
Jjustificare si finalitate, isi ajunge siesi*®.

Omul modern bdntuit de romantism si de cartezianism,
intelege cu greu ca Dionysos si Apollon nu sunt in realitate
despartibili si ca miturile insufletesc lumea ca niste fulguratii
spermatice. Pentru cd, in fond, lumea este un Om Mare, iar
miturile sunt glandele lui endocrine®*,

Mitul este un agent ordonator fundamental: primit/iubit
sau refuzat/hulit, el continud sa teasd organic lumea,
pastrandu-si radacinile stelare. Tocmai aceasta plasare in
divinis il face indefinibil, pentru cd uimirea nu se
teoretizeazd*®. Solutia aleasd de Vasile Lovinescu este aceea a
exemplificarii continue, singurul mijloc de a comunica
cititorului ~ freamdtul fabulei*®, exemplificarea fiind un
substitut al viziunii primordiale a omului, cand o realitate este
privitd deodatd in toate fatetele ei, in simultaneitate®®’.

Pe de alta parte, exemplificarea este mijlocul superlativ
de a ajunge la adeviar®®, pentru ci, in conceptia lui Vasile
Lovinescu, la adevar se ajunge prin conjecturi, nu prin negatie

461 |bidem, p. 26
462 |pidem
463 |hidem, p. 27
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465 |hidem, p. 28
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Sistematicd, nici prin credulitate™®®.

Hermeneutul moldovean refuza teoretizarea
conceptului, iesind deliberat din spatiul incomplet al abordarii
teoretice, cu mijloacele provenite din stiinta literaturii. Mai
mult, prin asimilarea intelectuald a operei riguros doctrinare a

lui René Guénon, se apropie si de Ananda K. Coomaraswamy:

Mitul este Adevarul penultim [...] altfel spus, este
Adevarul Ultim in staza sa sacrificiald, crednd
dimensiunile conceptuale ale Devenirii. Orice trdire este
precedatd de o rostire in divinis?’°,

Aici se asimte integrarea in dottrina que s’asconde, in
miezul Fiintei:

Hristos Sacrificator, Sacrificiu si Altar. E Holocaustul
vesnic in fata lui Dumnezeu. Ca Sacrificator (Mare Preot)
in fata Celui Vesnic, face liturghia cosmicd, care, in
acelasi timp, e o lauda perpetud Domnului si un
sacrificiu. Sub acest aspect, Hristos se identificd cu Omul
Universal (Adam Kadmon). Dar Sacrificiul nu are numai
un caracter de lauda Domnului, ci §i de jertfa perpetud
necesard pentru mentinerea §i sustinerea intregii fapturi.
E sacrificiul perpetuu al Mielului, al carui sange vivifica
si intregul Univers, alcatuindu-i substanta primordiald.
Sub acest aspect, Mielul e asemanat §i cu o inima ale
carei pulsatii alternative (sistola si diastola) trimit
sangele divin in toatd Creatiunea, animdnd-0 (inima
lumii)*™2,

Nu putem intelege pe deplin axa astrala a gandirii
lovinesciene — mit — simbol — fara a face necesare consideratii
asupra unei aparente polemici pe care acesta a purtat-o, cordial
si retoric, cu Mircea Eliade, in eseul Mit si uimire. Lovinescu
reafirma valabilitatea definitiei date de Ananda K.

Coomaraswamy, nuantand definirea anterior amintita:
Cea mai buna definitie a mitului mi se pare aceea a lui
Ananda K. Coomaraswamy: este adevdrul penultim fatd
de care orice experienti este un reflex temporal.

469 |hidem, p. 29

470 |bidem

471 1dem, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 89
182



Adevarul ultim se refracteaza in lume pe planul mitic,
suferind — EI, Neconditionatul — prin acest pogoramdnt, o
crucificare [...] o sfasiere prin si in conditiile definitorii
ale lumii sublunare. Sfdsierea sa este mantuitoare pentru
aceasta. Altfel spus, [...] mitul i inmanuncheaza
imaginea, pe care o redistribuie in jos, sub forma de
cauze secunde [...] deoarece mitul ii da nu numai
existenta, ci si subsistenta®".

Prin acest punct de refractie se produce — in sens invers
— integrarea, sistola — diastola inimii lumii sau Coagula-Solve
al hermetistilor. Mitul exprima modul de coborare si urcare a
Esentelor, [...] sfasiat de tendintele divergente ale Universului
[...] fard sd-si inceteze originea sublimd*"™,

In conceptia lui Vasile Lovinescu, pozitia mediani a
mitului — prototipial si activ fata de lume, dar oglindire pasiva
fatd de principiu — reclama cercetatorului situarea pe un punct
egal intre poli, cu implicatia necesard unei duble miscari
convergente: una de jos 1n sus, reintegrind lumea in
Arhetipurile secunde (ceea ce fac mai toti cercetatorii de pana
in deceniul al optulea al secolului trecut) si una de sus in jos,
caci Arhetipurile sunt o oglindire a Absolutului. Aceastd dubla
migcare noeticd fixeaza mitul in sens alchimic. In absenta
acestei perspective, duble si unice, mitul se transforma in
fabula, adicd flecdreala*'™.

Citatul din Mircea Eliade, regasit in prefata volumului
Aspecte ale mitului, ii pare suficient lui Vasile Lovinescu
pentru a ardta ce salt calitativ s-a facut in stiinta miturilor,
prin si dupd lucrarile ilustrului nostru mitolog*™.

S-a terminat cu mitul personificand forte ale naturii
[...], preconmizat de ilustri savanti, a caror eruditie nu este
egalatd decit de inteligenta lor*’®, decreteazi Vasile

472 |dem, Mitul sfasiat, Editura Institutul European, Iasi, 1993, p. 41
473 Ibidem, p. 42
474 Ibidem, p. 43
475 |bidem, p. 44
476 |bidem
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Lovinescu, rupand, dupa o tehnicd amintita, toate puntile in
urma lui. Orice studiu comparativ devine, practic, inutil, pentru
ca ar pune fata in fatd doud conceptii incompatibile. Ceea ce ar
insemna doar o trecere, mai mult sau mai putin documentata,
intr-o altd lume ideaticd decat aceea care face obiectul atentiei
noastre.

Revenind la optiunea lui Mircea Eliade, V. Lovinescu
exprima o judecata intransigentd: Totusi mitul, in viziunea lui
Mircea Eliade, este amputat de jumdtatea superioard a lui*'’,

Abordarea eliadesca a mitului, privit intotdeauna de jos
in sus, corespunde unei declinari de competenta in domeniul
metafizic*’® a lui Eliade, cireia Vasile Lovinescu ii va
contrapune observatia cd totul este metafizica*’®. Superior si
polemic, Lovinescu da sentinta: Fara primul fond metafizic,
mitologia este un haos de puerilitati, un muzeu de superstitii, o
magazie de recuzite*®°,

O alta observatie la adresa lui Eliade vizeaza lipsa unei
explicatii a termenului Supranatural, atunci cand vorbeste
despre personajele mitului ca despre fiinte supranaturale.

Rigoarea ar fi trebuit sa insoteasca definitia lui Eliade, ea fiind
cu atdt mai indispensabila, cu cat nu trebuie dat niciun
pretext cititorului sa-si inchipuie s§i sa conchida cad
Supranaturalul este numai o ipoteza de lucru, ba chiar o
proiectie oniricd, un inconsistent tarm al unei vagi
aspiratii de evaziune*®.

In toati opera lui Mircea Eliade, pe care Vasile
Lovinescu a consultat-o, mentioneaza cd a gasit aceasta
imprecizie, timiditate chiar, asupra problemei capitale a
planului cauzal®®.

O nouad observatie a lui Vasile Lovinescu ar fi aceea ca

477 |bidem
478 |hidem
479 |pidem
480 |pidem
481 |pidem
482 |pidem
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Mircea Eliade reduce valoarea apodictica a mitului numai la o
confirmare a ei de catre ritualuri®®, ignorand faptul ci
viziunea Absolutului, in care mitul se mistuie alaturi de restul
lumii, este si mai apodictica din cauza raportului de
ireversibilitate dintre planul cauzal si lume*®*. In fine, ceea ce
Mircea Eliade intelege prin simboluri ale Eternitatii, acestea
sunt, pentru Vasile Lovinescu, simboluri ale Perpetuitdtii, nu
ale infinitului, ci ale indefinitului, ceea ce este radical altceva
(s.n.)485.

Finalul analizei este amar — Erau promisiuni in Mircea
Eliade care indreptateau sa-i cerem sa fie incomparabil mai
mult decit un mare carturar®® — i sentimentul ratirii
apokatastazei nu poate fi atenuat de incheierea vadit

condescendenta a lui Vasile Lovinescu:
Cu toate aceste rezerve — care sunt mai degrabd
preciziri — pe langa Guénon si Coomaraswamy, pentru
studiul in divinis al mitului, opera lui Mircea Eliade

ramdne un incomparabil instrument de lucru pentru staza

lui proliferantd*®’.

O temperatd dezamagire se ascunde dincolo de
verdictul lui Vasile Lovinescu, pentru faptul ca opera lui
Mircea Eliade, de o atat de mare complexitate culturala, este
lipsita de exaltare intelectuald, in divinis. Lovinescu a transmis,
se pare, apropiatilor sai aceasta fina atitudine rezervatd pentru
limitele cu care Mircea Eliade a operat in studiul mitului.
Pentru o mai bund intelegere, se cuvine a aminti interventia
doamnei Roxana Cristian, sustinutd la Simpozionul Mircea
Eliade si Vasile Lovinescu, desfasurat la Falticeni, in 2007 si
reluat in Agartha falticeneana, Editura Rosmarin, 2012,
Concluziile Roxanei Cristian pot fi punctul de plecare al unui
studiu comparativ de mare interes pentru cultura romana.

483 |hidem, p. 45
484 |pidem
485 |pidem
486 |pidem
4871bidem
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Prima distinctie cu care opereaza autoarea este aceea
dintre marele cunoscut al culturii romanesti — Mircea Eliade —
si marele anonim al gandirii romanesti si chiar europene,
necunoscutul si putin intelesul Vasile Lovinescu®®.

Cu toate ca au apartinut aceleiasi generatii, cei doi
carturari au avut tipuri diferite de gandire si de metoda de
realizare a conditiei umane*®,

In contrast cu gloria lui Eliade, meritatd, indiscutabil,
Lovinescu si-a ascuns atdt lucrarea, cdt si viata®®, ramanand
sa traiascd, pana la capat, in tard, deconturdndu-si fiinta pentru
a se face una cu tremorul, cu vibratia Fiat-lux-ului*?,
Observatia, de o mare finete, a Roxanei Cristian se refera la
timpurile marturisite de cei doi ganditori. Daca FEliade a
cercetat timpul istoric, Vasile Lovinescu s-a ancorat in starea
supratemporald, fiind omul timpului intern, asumandu-si cu
pretul neclintirii, integrarea timpului*®®,

In timp ce Eliade — naratorul — a visat, Vasile Lovinescu
— martorul — a vegheat. Mutatis mutandis, ca un Mare Maestru
dincolo de vremelnice si imperfecte conditiondri terestre,
Vasile Lovinescu a vegheat la pastrarea Traditiei Primordiale,
ceea ce nu este doar o asumptie seducatoare.

Studiul Mit si uimire deschide numeroase cai
programatice, fiind esential pentru intelegerea operei si a
gandirii in divinis a lui Vasile Lovinescu. Sentimentul pare a fi
acela cd o abordare critica exhaustivd ramane un vis imposibil
de atins; orice drum se ramifica, la randul siu, deschizand
hermeneutici noi, neasteptate uneori.

Cu toatd aceastd perpetud provocare intelectuala, ni se
pare potrivit sd ludm 1n discutie o temd pe care nu am intalnit-0
in analiza operei lui Vasile Lovinescu — aceea a conditiei

488 Roxana Cristian, op. cit., p. 11
489 |pidem
4% |pidem
491 |bidem, p. 12
492 |bidem, p. 13
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initiatului, in functie de care magul moldav defineste si, in
egala masura, se defineste, inchegand un adevarat crez initiatic,

asupra caruia se cuvine a ne opri.
Nu existd test mai riguros pentru calificarile initiatice
ale unui om, decdt capacitatea lui de a sensibiliza mitul,

de a adera la el prin entuziasm, care in hermeneutica

platoniand inseamnd en theos en umon, un zeu in noi*®,

Intuitia ideilor pure si virginitatea perpetud a substantei
sunt cele doud conditii ale implinirii. In dimensiunile mitice,
pentru Vasile Lovinescu, nu poti truca o matrice ofilitd, caci
mitologia constrange la probitate*®.

Deosebirea intre profan si initiat este aceea cd, in cazul
celui din urma, procesul se face constient. Dacd la inceput
vocatia initiaticd este reald, intervine apoi entuziasmul,
angajand partea superioara a Psyheii, pdnda la rdpirea
totalid*®. Daca pentru profan e vizibil doar lisus-omul, dupa
cum, pentru ¢l, Numele inseamna doar literele lui, pentru acela
care stie, Uniunea ipostatica intre cele douda naturi e
indivizibila, dar fara confuziune; tot asa si Numele — in el,
Dumnezeu, se face una cu Numele lui®®®.

Toate probatiunile initiatice sunt organice, deoarece
intervin pentru purificarea elementelor deficiente, izolate,
neexpresive, din fiinta individuala. In egald misura, pentru
Vasile Lovinescu realizarea initiaticd consta in a reintegra
succesiunea temporala a aspectelor arhetipurilor, intr-o trdire
simultand, anihiland timpul si spatiul®®. In sfarsit, concluzia
poate fi trasd in termeni masonici, cdci masoneria si-a
revendicat simbolul complex al pietrei: Slefuirea pietrei brute e
performanta cea mai grea din lume, pe ldnga care toate

sfortarile sunt simple jucdrii*®®.

4% Vasile Lovinescu, Scrisori crepusculare, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 62
494 |bidem, p. 62
495 |dem, Exercitii de meditatie, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 204
4% |pidem
497|bidem, p. 92
498 |bidem, p. 93
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O observatie care, judecatd in sine, nu pare a fi
spectaculoasa, dar care deschide drumul unui text remarcabil,
construit de Vasile Lovinescu in jurul conceptului de sectiune
transversala. Realizarea initiatica este conditionata de
capacitatea pelerinului de a intui tangentele pe care Jiinger le
numeste sectiuni transversale*®®.

In Exercitii de meditatie regasim un text tulburator prin
amestecul savant si rafinat al conceptelor metafizice, de un
lirism asemanator tesaturii din Scrisori crepusculare:

In zori, cu mult inainte de rasaritul soarelui, md
grabesc spre geamurile dinspre rdsarit ale casei
batranesti si pe intinsele lacuri, fara ceatd incad, respird o
alta ceata, metafizica, soptind de la gurad la ureche: Si pe

A apa lacurilor/Doarme umbra veacurilor>®,

In clipele in care oglinda dinafara si cea dinauntru a
lacului sunt calme ca si Taria, se ridicd din adancuri germenii
celor ce-au fost, asteptand Invierea.

Lacul devine o sectiune transversald, pe care poposesc
temporar lucrurile ce vor sa fie. Potolirea valurilor
potoleste timpul. Daca din fiecare germen din lac ridicam
o verticald, ea inteapd o stea. De aceea, inifiatii le culeg
cu mdna: Stele-mi scéanteie pe lacuri®™,

O metafizica irizatd reflexiv cu ecourt barbiene
regenteaza textul:

Ma simt inclinat sa fac elogiul nuntilor sterpe care
suprima timpul, spatiul si viata [...]. Contemplarea
lacului provoaca o judecata in mine la fiecare boare care
imi intrd lin in piept®®.

Crezul lovinescian se defineste in vibratia interioara a
intalnirii cu Taina lumii:

Trebuie sa separam fata lacului de addncimea lui, cu o
incredibila subtilitate, tindndu-ne respiratia, cu aceeasi
subtilitate cu care iei naframa de pe fata lumii [...] ca s-0
pui ca esarfa pe umerii unei fiinfe iubite [...]. Lacul

499 |hidem, p. 63
500 1hidem, p. 216
50 |hidem, pp. 216-217
502 1hidem, p. 219
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trebuie smdntdnit de Eternitatea lui [...]. Vorbind ca mog
Creanga, trebuie sa jupesti piatra morii [...]. E o cheie a
Absolutului, care ticluieste intreaga aventurd a omului i
Creatia artistica de pe culmi [...]. E taina realizarii
descendente si a Sacrificiului perpetuu al Mielului®®.

Textul este o adevdrata chintesentda a metafizicii
lovinesciene in care, cumva neasteptat, aldturi de Dante si
Eminescu, numele lui Creangda este amintit cu o superioara
complicitate, vadind, o datd in plus, credinta lui Vasile
Lovinescu intr-o filiera initiatica moldava.

S-a vorbit mult si grabit despre initierea sufitd a lui
Vasile Lovinescu, despre statutul sdau plenar de initiat,
ajungiandu-se pana la acuzatia difuza, ce-i drept, si absolut
nefondata, a trecerii sale la mahomedanism. Acest tip de
etichetare neatenta 1-a aruncat pe Vasile Lovinescu intr-un fals
con de umbri, de unde nu il poate recupera decat pelerinul
plecat, cu bund credintd, in hagialacul operei sale si cu
deschiderea intelectuald pe masura.

Perspectiva cea mai apropiatd de realitate, asupra
cautarilor initiatice ale lui Vasile Lovinescu, o regasim intr-un
interviu al lui Florin Mihdescu®®, marele apropiat al
Maestrului din Falticeni, ce i-a stat aldturi in ultimele trei
decenii de viata.

in opinia lui Florin Mihiescu, Vasile Lovinescu era
interesat de problemele spirituale, atdt cele religioase, cat si
cele para-religioase [...] in sensul ca il interesau nu numai
religiile crestine®®. Descoperirea lui René Guénon si a cirtii
sale Le roi du Monde in 1934, a insemnat gasirea unui azimut;
din initierea islamicd a maestrului din Blois, Lovinescu a
inteles cd toate doctrinele traditionale ofera celui initiat 0
intelegere profunda a aspectelor interioare, ezoterice a tuturor

503 |hidem
504 Alexandru Anghel, Interviu cu Florin Mihdescu in Rost cultural, politic, religios,
anul 111, nr. 23, ianuarie 2005
505 |bidem
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doctrinelor®%,

A incercat sa obtind initierea in mediul ortodox, ca si
poetul Sandu Tudor, aflat si el in ciutarea isihasmului. In anii
’30, insd, isihasmul era o miscare retrasa, iar Lovinescu nu a
gasit calea de a se integra in mediul monahal. Drumul la Athos,
in 1935, a insemnat o lund de convietuire cu calugarii romani,
dar ideea de a raméne acolo si de a se cdlugari nu a fost in
intentia sa. Dupa o corespondenta sustinutd cu René Guénon,
pleaca in 1936 la recomandarea acestuia, in Franta, la Amiens,
unde intrd in legaturd cu Frithjof Schuon, care il va initia in
1936, in Franta, dupd ce va fi fost pregatit de ucenicul lui
Schuon, Titus Bruckhardt, cunoscut pentru studiile sale de arta
traditionala, un renumit exeget al Islamului.

Ritul de initiere savarsit(d) de Schuon nu a insemnat
pentru Vasile Lovinescu doar comunicarea unor simboluri, ci,
mai ales, transmiterea unor influente spirituale de care se vor
bucura, fie si doar printr-o osmoza de proximitate, prietenii lui,
stiut fiind ca maestrul, ca si René Guénon, n-a conferit
nimanui, niciodata, o initiere In sensul strict al cuvantului.

Revenit in tard, in 1936, Vasile Lovinescu va continua
Opus Magnum, pe care o va aseza la confluenta a doud axe
complementare: dragostea pentru traditia roméaneasca,
veneratia pentru lisus si modelul cristic de viata si — pe de alta
parte — practicarea invocatiei sufite, operand ca intotdeauna, de
altfel, cu forta infailibild a simbolului, a trdirii mitice, pastrand
uimirea ca definitie interioard suprema. In linia lui Guénon,
Vasile Lovinescu este convins — afirma Mihaescu, in interviul
sau — ca

marile traditii au o unitate metafizicd, deci pleaca de la
principii transcendente care au acelasi sens in toate
marile religii, chiar daca sunt prezentate in forme diferite

ca sa se poatda adapta la popularitate sau continentele
unde au fost revelate®”’.

506 |hidem
507 bidem, p. 23
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Pentru buna intelegere a acestui capitol important din

viata lui

Vasile Lovinescu, eseul intitulat Ecourile

inceputurilor, publicat de Roxana Cristian in volumul Agartha

falticeneand®®

este esential. Apropiata maestrului dezvaluie

starea de spirit a lui Vasile Lovinescu inaintea plecarii la
Muntele Athos, in cautarea unui Fiat lux, stare definitid ca un
prolog al timpului ardent de dinaintea implinirii a trei decenii.

Insemnarile

lovinesciene dezvaluie tulburdtor cautarile sale

spirituale, definind, in egald masura, crezul intelectualului
(textul fiind din 1934).

Doamne, da-mi flacara! Sa fiu sau cald sau rece, ca sa
nu md scuipi din gura ta! latd ce-mi trebuie: 1) Ordinea,
ziua bine organizata. 2) O luciditate perpetud, o veghe
continud ca sa nu dau rdgaz germenilor raului sa se
dezvolte, deci sa devind irezistibili, ca sa-i ucid in gdoace.
3) Dar; pldcere, iubire de munca. 4) Flacara, iubire, elan,
nostalgie inflacarata.

Presentimente imense: gestatiuni in suflet.

S-a ispravit cu fantezia. Muschii si vointa inclestate.

As vrea ca fiecare clipa sa fie plina de Tine! [...]

Se simte 0 maturizare. Chinul constd in aceea cd
presimt perfect ce e desavdrsirea, dar simt si norii
opacizati dintre ea §i mine. Le dau tdrcoale prin toate
partile, dar nu stiu cum sa-i tai §i sa intru induntru.

Concentrare, densitate, flacara!

Repulsie pentru tot ce e cu desavirsire antrenat in
Roatd. Si in mizerie vreau o feerie®®.

Textul este o marturie a unei trairi arzatoare, 1naintea
descoperirii miraculoase a icoanei cu Maica Domnului:

Inca o datd, aprinde-md, Doamne! Da-mi Apa vie!
Da-mi Cuvantul vietii! Da-mi Vesnicia si Iubirea! Fara
Tine sunt pdcatos, sarac, ticalos, gol si orb! Fa sa rasara
peste mine lumina Fetii Tale, Doamne!

M-am rugat. Si intdi ma rog pentru intensitate,
incandescentd, densitate, nevoie respiratorie de
Dumnezeu. Indepdrteazd, Doamne, mediocritateal [...]

508 Roxana Cristian, op. cit., pp. 14-50

509 |hidem, p. 33
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Da-mi, Doamne, acele straluciri pe care tu le-ai promis
celor ce Te iubesc pe Tine!5,

Pelerinajul athonit i-a prilejuit lui Vasile Lovinescu
descoperirea icoanei Maicii Domnului Portaitissa, moment care
il incredinteazd de prezenta Maicii Domnului in viata sa.
Evlavia fatd de Maica Sfanta se impleteste cu o emotie unica:

Singurele momente in care l-am vazut lacrimdnd au
fost cand, vorbind despre Ea, zicea — Nadejdea
deznaddjduitilor. Apoi, ca si cind ar fi trebuit sd-si
retraga declaratia prea fatisa la care eram martora, fata
de predarea lui totald in fata Maicii Domnului, adauga
Ce zici de asemenea metafizica?*.

Adevarat traitor al mariologiei, Vasile Lovinescu
considerd ca Fecioara Maria initiaza in toate religiile, numind-0
adesea cheirita, detinatoare a tuturor cheilor initiatice. Poate,
insd, cd ultimele cuvinte rostite de Maestru inaintea mortii —
Mi-e sete! — dezvdluie ultima exprimare formalda a acelei
Imitatio Christi®'2, simbolizand deplin trecerea sa prin lume.

O altd marturisire a unui apropiat vine sd lumineze
ipostaza i(n)lumindrii. Domnul Samos, de care aminteste
doamna Roxana Cristian®?, a fost singurul supravietuitor al
vechiului grup initiatic al domnului Lovinescu si triplu initiat
din trei surse diferite de initiere autentica. Portretul, pe care
acesta i-1 incheagd Iui Vasile Lovinescu, aduce lumina
trebuitoare 1n privinta Initiatului:

Initierea alawita a lui Lala a fost un fapt providential,
atdt pentru el, cdt §i pentru intreaga ambiantd in care a
trait, cdci acest tip de spirituali face parte din categoria
isawiyyun, calificativ derivat din numele islamic al lui
lisus, adica aceia care se dezvolta dupa modelul christic.
Dar, ceea ce este si mai important este ca decurge din
modelul christic, in cadrul initierii alawite calificarea
aissawie este foarte rard si apare mai ales in conditii de

510 |hidem, pp. 33-34
511 Ibidem, p. 46
512 |bidem, p. 59
513 |bidem, p. 20
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contact efectiv (deci si exoteric §i esoteric) cu
sensibilitatea christica.

Profund preocupat de Numele Iui Dumnezeu,
metafizicianul Vasile Lovinescu a intuit ca, desi omul nu se
poate concentra direct asupra Infinitului, se poate concentra, in
schimb,

asupra simbolului Infinitului si atinge, astfel, Infinitul
Insusi; cdnd subiectul individual s-a identificat cu Numele
[...]. Esenta divina a acestuia se manifesta spontan [...].
Unirea cu Numele divin devine unitatea cu Dumnezeu
Insusi®®,

Si de aici, poate, unicitatea lovinesciand, de care dam
seama.

514 |bidem, p. 22
515 Vasile Lovinescu, Jurnal alchimic, Editura Institutul European, Iasi, 1994, p. 47
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Capitolul VI

Al patrulea hagialdc:.
Craii de Curtea-Veche —
un landmark timbrat zodiacal
cu semnul Capricornului

O afirmatie de tipul ceea ce scriu e neconformist si
inactual la un grad care e o sfidare fatd de lumea moderna°®,
poate starni nedumeriri unui cititor grabit in decodarea
hermeneuticii  lui  Vasile Lovinescu. Dacd termenii
nonconformist si inactual isi pot gasi echivalentul intr-un
avangardism insensibil la ceea ce este efemer si/sau modern cu
orice pret, sfidare pare o formulare neasteptat de tare pentru
ascetul pe care sintagma e de ajuns sa facem tdcere in noi il
defineste.

Ne place sa credem ca sfidarea, pentru Vasile
Lovinescu, inseamna provocarea pe care initiatul o adreseaza
pelerinilor plecati in hagialacul cartilor/ideilor sale si pe care
acesta 1i asteaptd, dupa ce vor fi trecut probele, metamorfozati
pe deplin: Nu este decdt o singurd cale spre mit: metamorfoza
pelerinului pe masura ascensiunii, cand fiecare batere de aripi
face sa creascd zece aripi noi®t’ — aflim din paginile opului
Mitul sfasiat. Cu alte cuvinte, asteptarea pe care maestrul o

516 |dem, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 25
517 |dem, Mitul sfasiat, Editura Institutul European, Iasi, 1993, p. 25
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doreste aspirantului aflat la poarta Templului umanitatii, e gata
sa se astearna pe drumul artei regale.

Doua observatii se cuvin a fi facute inainte de a intra in
substanta hermeneuticii lovinesciene la Craii de Curtea-Veche,
carte stranie pentru ca are in ea lucruri stranii, atingand prin
natura ei interna puncte nevralgice din om §i univers, $i pe
care hermeneutul, doar un obrdazar intre multe altele — 0
socoteste un landmark (altfel spus, piatra de poticnire), timbrat
zodiacal cu semnul Capricornului, poartd a Cerului, urmand a
inmanunchia moduri de vedere capricante intr-o sinteza.

Prima observatie necesara creionarii demersului nostru
este aceea pe care 0 face Dan Stanca, in Contemplatorul
solitar: Cine sa inteleaga ca toata opera si viata lui Vasile
Lovinescu perfect sudate formeaza oglinda unei initieri?*'®

A doua observatie (con)std in modul in care Vasile
Lovinescu traieste lumea; o trdire simbolica, gasind intelesuri
noi in fiece clipd, caci universul se creeaza neincetat in fata
privirii noastre magic transformate: Superioritatea trairii
simbolice a lumii sta in faptul ca prin ea cantitativul dispare si
ramane calitativul®®®. postaza unui Kesarion Berb aflat la
sfarsitul drumului initiatic si aplecat, cu o altd lumina, asupra
cotidianului, cum remarca Liviu Cutitaru, este, cu siguranta,
potrivita.

Al patrulea hagialdc, singura opera aparuta in timpul
vietii lui Vasile Lovinescu, este construitd pe o logica
surprinzatoare pentru timpurile aparitiei, respectiv anul 1981.
Hermeneutul din spatele obrdzarului vorbeste deschis despre
masonerie, templierism, desendnd o retea neasteptata de idei
fara egal In critica vremii. Este tocmai ceea ce, in epocd,
impiedica abordarea din aceasta perspectivd, pentru ca
subiectul nu era doar unul tabu, ci, mai mult, lipsit de o viziune
din interior. Se vorbeste, cu indreptatire, despre Vasile

518 Dan Stanca, op. cit., p. 128
519 Vasile Lovinescu, Jurnal alchimic, Editura Institutul European, Iasi, 1994, p. 199
195



Lovinescu mitograful, folcloristul, istoricul, etnologul,
simbologul, eseistul, abordari perfect indreptatite. Ni se pare
nimerit sd addugdm acestui corolar hermeneutic si ipostaza
integratoare a tuturor acestor masti critice: aceea de maestru, de
initiat, de print al arcanelor, de purtator al mastii.

in capitolul Obrazarul, Vasile Lovinescu aduce in
discutie despartirea oamenilor in doud mari categorii
primordiale, depasind in importantd orice clasificare
imaginabila. In prima categorie se afl acei ce stiu cd poartd o
masca iar in a doua, acei ce nu o stiu, care se identifica cu
accidentul. Se poate lesne vedea ca in prima se gaseste un
pumn prizarit de oameni, in a doua, nisipul marii>%.

Necesitatea mastii este inevitabila atunci cand individul
se consacrda unei activitdti interioare ascunse, neavand nicio
tangenta cu fiinta lui sociala. Este aici o dubld ipostazad a lui
Vasile Lovinescu: el insusi si, totodatd, cel ascuns dupa un
obrazar sau altul, scriind despre oameni si idei ocultate, intr-0
patrie mitica. Cel ce intereseaza este celalalt Lovinescu, scriind
pentru a depozita adevarurile Traditiei, inteleasd ca un
ansamblu de valori spirituale, pragmatice si culturale ale
poporului care si demonstreaza trdinicia istoricd si morala.

Statutul lui Vasile Lovinescu este acela al unui
marturisitor, al unui ascet chemat si lumineze calea. Nimic
pentru sine, nimic orgolios, polemici cenzurate la timp, nicio
urma de calofilie cautatd. Asa cum afirmam anterior, aceasta
textura are ceva din rigoarea desenului de pe Plansa masonica,
arhitextura fiind una incarcatd de simboluri care 1l cheama pe
acustikoi la o noua ordine morala si intelectuala.

O (re)lecturd 1n aceasta cheie este necesara si posibild,
imbogdtind, completand alte posibile demersuri hermeneutice,
chiar dacd o asemenea perspectiva se poate dovedi a fi una
oarecum fragild, raportatd la demersuri critice similare. Mai
mult, opindm ca o asemenea perspectivd de lectura se poate

520 |dem, Al patrulea hagialdc, Editura Cartea Romaneascd, Bucuresti, 1981, p. 56
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dovedi a fi definitorie in completarea unui posibil puzzle al
demersurilor critice.
In eseul 4 citi, a reciti. Catre o poetica a lecturii, Mateli

Calinescu afirma ca
pe langa motivatia poeticd, epistemologica si psihologica
din spatele ratacirii de dragul secretului, un rol important
il poate avea pldacerea de a rezolva un puzzle complex sau
de a juca jocul propus de text52,

Fara indoiala, Craii de Curtea-Veche este o carte de
recitit, avdnd acea qualité mditresse — relizibilitatea, definita
ca acea forta asupra imaginatiei cititorului de calitate care il
face sd vrea sd reciteascd®?.

Pentru Matei Calinescu, textul lui Mateiu Caragiale are
ceva din Cucernicia care se manifestd prin recitirea interioard
a textului®®®. Desi sanctioneazi superior hermeneutica lui
Vasile Lovinescu la Craii de Curtea-Veche, Matei Calinescu
acceptd cd romanul este autofictionalizare cu masti, autorul
vorbind despre sine prin trei mdsti®?*, ceea ce nu este diferit de
opiniile lui Vasile Lovinescu in capitolul Obrazarul al exegezei
sale.

Craii de Curtea-Veche — conchide Matei Calinescu —
este un Aleph, un infinit mic, continand nu o lume disparuta, ci
intr-o stare de perpetud disparitie®®®, ceea ce, iarisi, poate fi
socotit un punct de contact cu conceptia lovinesciana, farda a
avea, insa, tesdtura metafizica pe care se intregeste Al patrulea
hagialdc.

Trecerea facuta de Lovinescu, aceea de la masoneria
operativa la cea speculativa, cu alte cuvinte momentul nasterii
Ordinului, este rodul unei viziuni din interior:

In civilizatiile traditionale nu se putea concepe o
activitate profand. Toate mestesugurile erau suportul unei

521 Matei Cilinescu, op. cit., p. 171
522 1bidem, p. 187
523 |bidem, p. 196
524 1bidem, p. 201
525 |hidem, p. 224
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realizari spirituale, prin simbolismul lor imediat. Acesta
era si cazul zidarilor. Indltarea unui edificiu mergea mand
in mana cu o edificare interioard, prin care toata fiinta
zidarului se transmuta inm-un  magnum  Opus
arhitectural. Legendele privitoare la cladirea Templul lui
Solomon, ale Sfintei Sofii, iar la noi ale bisericii de la
Curtea-de-Arges, ale Mandstirii Putna, cu marii lor
arhitecti, Manole si Stefan cel Mare, au aceastd cheie.
Recrutata in primele ei perioade numai printre oamenii
de meserie, adica dintre zidari, de unde si numele, pe la
inceputul secolului al XVIll-lea, organizatia si-a pierdut
caracterul artizanal si a primit oameni din toate clasele si
profesiunile. Originar, existau trei grade, zise simbolice:
ucenic, companion §i maestru®?®.

Istoricul ritului de Malta rus, ramura a Ordinului de
Malta, este rodul aceleiasi viziuni din interior, acuratetea
interpretdrilor neputdnd fi doar rodul lecturii. Capitolul
Spatializarea timpului ar merita sa fie citat 1n intregime.
Concluzia formulatd de Vasile Lovinescu este tulburatoare,

sustinuta de apelul la Platon:

Dupa parerea noastrd, cartea de care ne ocupam este
caverna platoniciand in fundul careia umbre divagante
dantuiesc procesional. Sunt proiectiunile sumbre ale unei
lumini din spatele nostru. Sa fim pe vecie condamnati sa
nu ne putem intoarce capul? Mdcar sa incercam...

E partea cea mai grea a lucrarii pentru ca nu mai e
vorba de fapte, ci de realizari si de niveluri interioare.
Poti oare sa le faci intelese? Dar, ne apropiem o formula
de blazon, fais ce que dois, advienne que pourra®?’.

Toate incursiunile In istoria masonicd/templierd ale lui
Vasile Lovinescu sunt rezultatul unor lecturi si intelegeri
profunde a fenomenului in sine. In egald masura, ele nu pot fi
disociate, insa, de un certain regard venind din interiorul
initiatului care povesteste despre lucruri familiare, cu care
rezoneazd, pe care le simte si pe care le traieste. Dar, dincolo

526 Vasile Lovinescu, 4! patrulea hagialdc, Editura Cartea Romaneasci, Bucuresti,
1981, p. 93
527 |bidem, pp. 100-101
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de toate acestea, dincolo de didactica sensibila, de trimiterile
culturale sau de intelesurile ce se deschid celor care stiu, Stau
adevaratele simboluri ce insotesc demersul hermeneutic al lui
Vasile Lovinescu, proprii universului masonic: Curtea-Veche,
Pazitorul Cetatii Sfinte si Vaduva; mai apoi Calatoriile si
trecerea prin Labirint si exercitiile de heraldicd in care se
cripteaza/oculteaza intelesuri adanci ce stau 1n asteptare.

Reducand simbolurile la esenta, incercand o privire, sa-i
spunem, temperatd, nu avem decat a vorbi despre fiii vaduvei
trecuti prin calatoriile initiatice, aflati sub pecetea tainei si sub
puterea juramantului de a apara Templul.

Inainte de a cerceta mai atent simbolurile de natura
masonica, ar fi interesant s amintim arhitectura cartii, fatetele
ce anunta si, in egald masura, ascund, sensul profund al Crailor
de Curtea-Veche, in opinia lui Vasile Lovinescu.

De la piatra de poticnire la carte stranie, de la basm la
poem in proza, capodopera mateind are o evidentd virtute
alchimica: Virtutea alchimica a operei se rasfrange si asupra
autorului®®, in sensul ci el se transformd in daimon, in
dimensiunea interioara a cartii. Creatia lui Mateiu Caragiale
este 0 opera criptatd, un mit cosmogonic, unul intarziat in
secolul al XX-lea; dar peste tot si toate, integrator si inalt, Craii
de Curtea-Veche este pentru Vasile Lovinescu un opus
heraldicum: Intre imuabilitatea uranicd a blazonului si
Niagara Apelor inferioare, se irizeaza o zona-limita
crepusculara, zona mateind, de un farmec indicibil, domiciliul,
ca sd intrebuintez stilul astrologic, Luceafarul, cimierul acestui
opus heraldicum care sunt Craii®%.

Lectura cartii nu va fi altceva decat o dantuire a ielelor,
acest joc devenind hagialacul crailor, construit dupa principiul
solve-coagula, punand alaturi intelepciunea si nebunia in Opus
Magnum hermetic.

528 |bidem, p. 12
529 |pidem
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Facand legatura intre hermetism si heraldica, Vasile
Lovinescu aduce 1in discutie semnificatia blazonului,
considerdnd-o expresia plastica a alchimiei umane, o sectiune
verticald a vasului hermetic al Athanorului, a Oului Lumii si
mobila din el reprezinta, dus la perfectiune, Orient fara gres,
compostul original de pus in el, hermetic inchis, destinat
transmutatiunii care e miracula rei unius®®.

Incursiunea  heraldica este necesard demersului

lovinescian pentru intelegerea universului
pe care Mateiu Caragiale si [-a creat din propria lui
substantd. Pentru el, blazonul era incadrarea cea mai
potrivita;, toatd opera §i personalitatea Ilui au fost
structurate de un elan, prin transmutatie si endosmozd,
spre imuabilitatea ierarhicd a viziunii heraldice a
lumiisst,

Mateiu Caragiale nu mai are nevoie sa i se confere, din
afara, blazonul pe care si-l cucerise singur tot atat de legitim
ca si un cruciat>?. (Se poate observa cati diferentd este intre
conceptia lui Vasile Lovinescu si cea a unchiului sau, Eugen
Lovinescu, pentru care Mateiu Caragiale a fost un invins,
refugiat in studii himerice in heraldica. Si pentru ca prapastia
dintre cei doi Lovinesti sa fie si mai profunda, nepotul vorbeste
posteritatii, in dialect tarkovskian, despre o zona-limita
crepusculara, numita de el zona mateina).

Revenind la simbolurile ezoterice de sorginte masonica,
ne oprim pentru inceput la Curtea-Veche. Aceasta este
terminusul necesar al Labirintului vechii capitale valahe, este
Curtea Primordiala unde sfarseste graficul ratacirilor,
probatiunilor, suferintelor, pe care le incearca initiatul inainte
de a ajunge la Centru®® Curtea-Veche rimane simbolul
Centrului si infortocherea strazilor, o proiectiune exterioara a

530 |hidem, p. 30
531 |hidem, p. 31
532 |hidem
533 |hidem, pp. 67-68
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cdautarii interioare®*. La capit, in centrul ei, se gisea, spune
Lala Lovinescu, Masa Rotunda unde oficiau cei trei crai, mari
egumeni, cumuland sintetic puterea regald si puterea

sacerdotala.

Ceea ce trebuie bine retinut, fara de care cele ce vor
urma devin incromprehensibile, este cd urmarirea acestui
punct general, la queste du Graal, cum i se spune in
ciclul arthurian, cautarea centrului lumii mergea mand in
mand cu cautarea centrului personal al pelerinului®®,

Acesta este incd un argument pentru teza pe care o
sustinem, aceea cu privire la insemnele masonice din Craii de
Curtea-Veche.

Ajuns la acest punct, Vasile Lovinescu intreprinde un
excurs in creatia populard romaneasca, plecand de la afirmatia
conform careia Craii de Curtea-Veche sunt o lucrare folclorica,
reunind traditii care se gasesc la toate popoarele in acelasi spirit
cu care am publica o colectie de basme, descantece, superstitii
s.a.m.d. din aria de cuprindere a imaginarului rasaritean, in
speta, balcanic.

In basmele noastre, spune Lovinescu, acest regat
subteran este cunoscut sub numele de celdlalt tardm (taram e
acelasi cuvant ca tarm, totusi nimeni nu il intrebuinteaza decat
in sensul basmului®*®, afirma Lovinescu).

Citand cateva colinde culese de Nicolae Densuseanu,
Vasile Lovinescu vorbeste despre Manastirea Mare Alba din al
Marii Negre Prund, socotitd o amintire a vechiului templu
apolonian: )

In colindele romdne, imne religioase populare, a caror
origine se reduce la cele mai obscure timpuri
antecrestine, se celebreaza si astazi sfinfenia si
magnificenta miraculoasd a unui templu preistoric numit
Biserica cea mare cu noud altare sau Manastirea Alba
sfanta. Dupa colindele romane, aceastd ilustra Mandstire

534 Ibidem, p. 69
535 |hidem, p. 70
536 |hidem, p. 71
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Alba mare i sfanta, se afla in partile de rasarit ale tarilor
romdne: in prundul Marii Negre, in ostrovul marilor>¥.

Peretii manastirii sunt facuti din lemn de tamaie, usile
sunt de alamaie, iar pragurile sunt de alamaie sau de marmura
(asa cum precizam, in paginile dedicate Povestii Porcului, lon
Creanga o numeste Manastirea de Tamaie).

In hermeneutica basmelor lui Creangi, Vasile
Lovinescu considera Manastirea de Tamaie aflatd in centrul a
trei cercuri concentrice ale lui Mercur, Venus si al Soarelui,
aildoma oricdrui centru initiatic, reprezentat cu trei incinte

protectoare, fie circulare, fie rectangulare®®. Imaginea este a

acelui terzo cielo dantesc si paulian®®, la care Vasile

Lovinescu face dese referiri.

In altd ordine de idei, la Manastirea de Tamaie Se
ajunge numai cu dorul, cu alte cuvinte, printr-o inspiratie
intensd, vitald, existential@®*:

Pe sub nouri, pe sub mare

Rasarit-a mandru soare.
Da’ nu-i soare rasarit,
Ca-i o sfanta mandstire;
Manastirea slujba tine.
laca vine-o corabioara
Incarcata d-ingerei,

In mijlocul ingerilor
Sade bunul Dumnezeu
Cu vesmdant

Pand-n pamant.

In ostrovu marilor
Manastirea Domnilor
Manastirea dalba, sfanta

Un alt capitol fundamental pentru intelegerea
demersului nostru este cel vizand pe strajeri, Pazitorii Cetatii

541

537 Ibidem, p. 73

538 |dem, Creangd si Creanga de Aur, Editura Cartea Romaneasci, Bucuresti, 1989,

p. 253

539 |hidem

540 Ihidem
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Sfinte, unul din atributele ordinelor cavaleresti fiind acela de a
pazi Tara Sfanta:

Exista tot atatea Tari Sfinte cate traditii ortodoxe,
fiecare din ele nefiind decat un substitut, o reprezentare a
adevaratei Tari Sfinte, a Curtii Supreme, cu porecla de
Veche sau Primordiald, indicand nu atdt varsta, cadt
principialitatea ei®.

Rolul acestor paznici este unul dublu: pe de-o parte,
apara Tara Sfanta, in sensul ca interzic accesul celor care nu
poseda calificarile cerute ca sa patrunda in ea si ii constituie
acoperirea exterioard>®®, adica o ascund profanilor, iar, pe de
alta, asigura anumite legaturi cu dinafara ei, fiind verigi ale
lantului initiatic universal, veghetori ai continuitatii. Pentru
intelegerea ideii de la care am plecat, sa spunem cd Templul
masonic/Curtea-Veche este aparat de doi acoperitori — unul
extern si unul intern —, iar intrarea/iesirea se fac dupa reguli
precise.

De aceea, in Centrul Suprem, ca si in centrele
secundare emanate direct din el, trebuie sa fie doud
categorii de initiati: una cu 0 misiune exclusiv
contemplativa, de pastrarea depozitului traditional,
situata simbolic in centru, in paraclisul cetatii; alta, pe
incintd, apardnd cetatea contra atacurilor dinafard, dar
asigurdnd printr-un  fel de canale intermediare
transmiterea Doctrinei, celora dinafard, capabili sa o
inteleaga®™.

Decodarea pe care Vasile Lovinescu o savarseste asupra
intelesurilor reprezentate de personajele din Craii de Curtea-
Veche este absolut surprinzatoare doar pentru un hermeneut
neobisnuit cu opera lui Vasile Lovinescu (sau in dezacord cu
ea, dupi ce va fi cunoscut-o). In 4 citi, a reciti. Cétre o poetica
a (re)lecturii, Matei Calinescu considera ca alegoria mateina nu
are nimic in comun cu alegoriile ezoterice propuse de un Vasile

542 |bidem, p. 83
543 |bidem, p. 84
544 Ibidem, p. 82
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Lovinescu in Al patrulea hagialic™®, optand pentru formula
alegorie psihologicd-fantasmatica>*®. Folosirea articolului
nehotarat un dovedeste o privire superioard nejustificata si
nedreapta la adresa lui Vasile Lovinescu, din partea unui critic
de talia lui Matei Calinescu, al carui studiu asupra Crailor de
Curtea-Veche este, fara indoiala, unul de exceptie.

Pentru a inchide, insa, intentia enuntata la inceput, sa
amintim  considerentele lui  Vasile Lovinescu asupra
personajelor, de natura sa deschida o cale a interpretarii
initiatice, in linia inceputd cu Ciubar-Voda: Cei trei crai se
comporta in hagialdcul timpului ca niste S. 1. (Superiori
Necunoscuti), prezenti la evenimente [...], dar neparticipand la
ele cu masca frivold dar nepatrunsa*'.

Intre initiati contemplativi (Pasadia) si pastritori ai
depozitului traditional (Pantazi) isi gaseste locul Pirgu, maestru
spiritual si psihopomp>*® sub masca bufonului:

Ca sa ne minuneze pana la sfdarsit, autorul ridica valul
o clipa si imediat 1l lasa, asupra momentului, poate cel
mai incredibil din carte: Pirgu, in ipostaza de bufon,
maestru spiritual si psihopomp®®.

De fapt,

haina baltata a bufonului e curcubeul. Dar, scuipat de
toate asezarile sociale [...J, nebunul e la punctul lor de
interferenta si le tine toate itele. [...] Si dupd toate
traditiile, sforile papusilor le tine Demiurgul, care, printre
altele, este si regentul lui Tamas, mosind creatiunea®>.

Aidoma lui Janus, Pirgu conduce pe Crai mergdand
de-a-nddratelea, stipdn pe amdndoud sensurile Drumului®?,
Un citat din Meyrink, un alt scriitor initiat, din /ngerul

545 Matei Calinescu, op. cit., p. 196
546 |bidem
547 Vasile Lovinescu, 4! patrulea hagialdc, Editura Cartea Romaneascd, Bucuresti,
1981, p. 103
548 |bidem, p. 121
549 |bidem
550 |bidem
551 Ibidem
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de la fereastra de vest vine sa intregeasca spusele lui Vasile
Lovinescu: Tu, frate, ai pasit pragul Initierii, cu capul intors
spre spate®?. Si de-aici poate incepe o discutie intr-0 cu totul
altd lumina.

Aceasta este si organizarea structurilor initiatice
mondiale si, de ce n-am admite, ele se recunosc in teoria lui
Guénon, dupd care Masoneria, cu toate imperfectiunile ei,
ramane singura n stare sa transmita ritualic adevarul initiatilor
ei: Transmiterea unui asemenea depozit se face totdeauna
masluit si criptic sub forma de fabula, in general in limbaj
folcloric, dar si prin intermediul literaturii culte®3. Este
evident ca pentru Vasile Lovinescu, Mateiu Caragiale este un
initiat, un intelectual in duh, capabil sd inteleaga, sa apere si sa
transmita Adevarul.

Un al treilea simbol menit sa sprijine ipoteza noastra
este acela al Vaduvei. El vine sa intregeasca conceptul de
landmark pe care se sprijind capitolul privitor la exegeza
Crailor de Curtea-Veche. Intr-o loja masonici se fixeaza repere
de natura sa delimiteze intruziunea profanului in spatiul
sacralizat, in care se desfdsoara, urmand mersul soarelui,
lucrarile. Legilor si regulamentelor care definesc lucrarea {i iau
locul, in opus-ul lui Vasile Lovinescu, conceptele metafizice
care traseaza lumea pe care o regenteaza Maestrul, sprijinite pe
Biblia deschisa la Evanghelia dupa loan. Masca/obrazarul,
cautarea Centrului, locul unde renaste speranta si de unde
incepe constructia Templului, fiii vdaduvei, piatra unghiului,
VITRIOL, calatoriile simbolice, hermetismul, iatd simboluri
masonice recurente in creatia si gandirea lui Vasile Lovinescu.

Simbolul védduvei, In egald masurd expresia unei
absente indurerate si a unei organizatii vaduvite de marele ei
maestru, cautat neincetat si regasit cu fiecare din initiati,
domina Craii de Curtea-Veche, fiind, de fapt, principalul actor

%52 Ihidem
553 \|dem, Incantatia sangelui, Editura Institutul European, Iasi, 1993, p. 113
205



ce 11 anima pe toti ceilalti.

Vaduva e principalul actor din Craii, principalul agent
in sensul de motor imobil, sau de acid chimic, dand fiinta
celorlalti numai prin simpld actiune de prezentd, fara
necesitatea unei interventii directe, precum Prakriti nu e
afectata, in indistinctiunea sa, de produsele ei. Pena
Corcodusa e cheia de bolta, martorul mut, masca
superlativa a dramei. Apare numai la inceputul si la
sfarsitul ei, cum se cuvine intr-o adevarata fabula sacra,
in marginea omenirii obisnuite>®,

Simbolismul reprezentat de acest sugestiv simbol al
Traditiei Perene este acela al gasirii jumatatii pierdute, ce duce
la reconstruirea Androginului:

Gasirea jumatdatii pierdute reconstituie Androginul si e
usor de inteles cum simbolismul Vaduvei a devenit cea
mai directd, mai stringentd, mai evidentd imagine, a
desavdrsirii initiatice, trecerea de la rana nevindecabila a
dualitdtii, in ea insdsi, la sinteza unitara®>.

Sefii ordinului de care vorbim sunt desemnati ca fiii
viduvei, ca descendenti spirituali ai lui Hiram Abif, unul
din arhitectii templului lui Solomon, fiu al unei viduve
din tribul lui Naphtali, cum se spune in Cartea I Regi, 7,
13-15. In realitate, Masoneria insasi este Vaduva tuturor
ordinelor inifiatice stinse, a cdaror mostenire a cules-o; si
se stie cd aceste ordine sunt extrem de numeroase>®,

Intr-un exercitiu exceptional de intoarcere cdtre lumea
traditionala romaneasca, Vasile Lovinescu gaseste ntelesul
termenului in spatiul sacru national:

In traditiile noastre, Doamna e Maica Precista jeluind
pe Mantuitorul rastignit, Doamna din Insula de mai sus.
Cu privire la expresia Doamna ascunsa in Piatra, e foarte
semnificativa  legenda unui personaj eminamente
enigmatic, Petru Rares, Mdajerul, Regele Pescar, napadit
de pagdni, care isi adaposteste Doamna si Comorile,
Chivotul Aliantei, pe varful Raraului (identic cu Ararat si

54 Idem, Al patrulea hagialdc, Editura Cartea Romaneascd, Bucuresti, 1981, pp.

111-112
555 |hidem, p. 108

556 |bidem, p. 109-110
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fonetic), la locul ce si azi i se zice Pietrele Doamnei. E
Doamna ascunsa in piatra si prin faptul ca e Doamna lui
Petru, care e Piatra. Dupa aceea, Petru fuge in Ardeal si
intdlneste pe drum Bourul AIb™'.

Viduva mandrului cavaler gvard, deci a mdndrului
cavaler de Malta si, prin asta, a ordinului in staza de
sleire, de mistuire in Curtea primordiala, isi jeleste
iubitul; mai exact, mai addnc, i marturiseste absenta
timp de 33 de ani, prin viduitatea, prin nebunia ei, care e
in realitate o cautare intr-un labirint mental, o ratacire in
jurul unei curti vechi, pe care o vegheazd ca o vestala.
Delirul ei mai invie o pdlpdire muribunda in spuza a ceva
mult vechi si mult nobil ce-si tinguia sfarsitul, nu
trepidatia celor 3 comparsi®®.

Al patrulea hagialdc este o exegeza surprinzatoare $i

capricanta,

totodata. Ipotezele cele mai seducatoare si

nonconformiste pentru cea mai mare parte a criticii noastre si
cautd drum, Intr-un zigzag initiatic spre intelegerea celor care,
in propriul lor hagialac, calci pe urmele Maestrului. In spatele
podurilor rupte, ramane neintelegerea celorlalti.

557 |bidem, p. 111
558 |bidem, p. 112
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Capitolul VII

Alchimia initierii

7.1. Jurnalul
(Jurnal alchimic, fnsemnari initiatice
si Meditatii, simboluri, rituri) —
un mic tratat de arta regala

Socotit un mic tratat de arta regald559, Jurnalul
alchimic al lui Vasile Lovinescu nu are nimic de a face cu
rigorile dupd care literatura judecd un asemenea demers
personal (date, oameni, intamplari). Astfel de trimiteri sunt
extrem de rare, insignifiante Tn raport cu substanta metafizica a
insemnarilor, intelese ca un schimb de principii, de simboluri
si de ofrande®®, formand tripla baza pe care se intemeiazd
misterul pactelor, al aliantelor si al binecuvantarilor, in fond,
chiar distribuirea influentelor spirituale®®® la care se referd
Guénon in Domnia cantitatii si semnele Timpului.

Pentru Eugen Simion, Jurnalul lui Vasile Lovinescu
intrd 1n categoria jurnalelor spirituale de tip Paul Valéry,
practicat cu alte mijloace intelectuale si cu alt limbaj>®?, in
sensul ca, Vasile Lovinescu ar traduce in limbaj ezoteric un

559 Roxana Cristian, op. cit., p. 70
560 |hidem, p. 68
561 |pidem
%62 Eugen Simion, Jurnalul unui simbolog, in Caiete critice, nr. 9-11/1994, apud
Florin Mihaescu, Roxana Cristian, op. cit., p. 227
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numar de relatii si concepte definite nesatisfacator de
rationalisti. Pentru a gusta un asemenea jurnal trebuie sa fii la
curent cu limbajul sau ezoteric si sa cunosti cdt de cadt
simbolurile cu care opereaza stiintele traditionale. Alminteri, te
pierzi®3,

Eugen Simion {i reproseaza lui Vasile Lovinescu faptul
cd nu dezermetizeazd analiza, gasind, totusi, si o explicatie
plauzibild in faptul cd, traducand esentele lumii, autorul
jurnalului risca sa-l tradeze, transpunandu-| prin recursul la un
limbaj profan. Observatia lui Eugen Simion este corecta, dar
insuficienta, in esenta, deoarece Jurnalul alchimic este scris
dupi reguli precise si efective®®®, fiind expresia unor tehnici
rituale care vehiculeaza influenta spirituald care poate
transforma eul in Sine, sacralizand existenta si pot deschide
calea spre Omul Universal®®. Pentru ci Jurnalul este gandit ca
o calduza pentru cititorul sau: dincolo de pagini sta invatatorul
un adevarat psihopomp al hagialdcurilor interioare®®, iar
textul are un efect maieutic de natura a provoca inteligentele la
maximul lor de cuprindere®®’, antidot salvator la lenea mintala
a lumii contemporane.

Scris Intre 1964 si 1966, dupa o lungd fdacere a
scrisului, Jurnalul lui Vasile Lovinescu este constituit din trei
volume — Jurnal alchimic, /nsemnari initiatice si Meditatii,
simboluri, rituri, dupa ce primul grup initiatic — cel din anii *50
— se dizolvase si constituise un ecou al experientei sale
interioare din acea perioada, fixata in scris la o distanta de
aproape sapte ani>®®.

in anul 2000, Florin Mihdescu si Roxana Cristian
alcdtuiesc o antologie, cuprinzand, alaturi de o introducere

563 |bidem
%64 Roxana Cristian, op. cit., p. 70
565 |bidem
566 1bidem, p. 8
%67 Florin Mihdescu, Roxana Cristian, op. cit., p. 239
568 |hidem, p. 166
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inspiratd, de un glosar de termeni strdini si un selectiv indice
tematic. Demersul a fost, fara indoiala, unul extrem de dificil,
in conditiile 1n care selectia risca sa lase in afara idei ce par a fi
fundamentale. De fapt, toate textele cuprinse 1n jurnal au o
remarcabild incarcaturd metafizica, trimiteri filozofice si/sau
culturale, vadind un univers al cunoasterii extreme, aflat intr-0
savanta compunere si recompunere de axe.

Tocmai de aceea o taxonomie pare aproape imposibil de
realizat. Din cele opt capitole din care — in opinia autorilor
amintiti®®® — s-ar constitui fundamentele operei ca mesaj
traditional a Ilui Vasile Lovinescu — doctrind metafizica;
cunoastere si iubire; cronologie, simbol si mit; istorie si
geografie sacra; rugaciune si initiere; metodd si tehnica
initiaticd; ezoterism si ortodoxie — considerdm ca directiile
constitutive ale Jurnalului lovinescian ar fi doctrina metafizica
sl metoda si tehnicd initiatica invaluitd in ezoterism, busola
avand drept constantd recursul la ortodoxie, farda a avea
certitudinea ca alegerea noastra ar fi pe deplin acoperitoare.

Dincolo de toate acestea, se incheagd datele unui
autoportret spiritual, elementele unui crez existential fixat in
repere morale inebranlabile, in conditiile in care Vasile
Lovinescu evitd, cu modestia pe care doar marile spirite o au,
si se defineasca public. Intre un tu nedeterminat si un eu
dezocultat cu nalta sfiala, apare — In toata vibratia intelectuala
— un portret pilduitor, acela al calduzei (ca sda ne mentinem in
sfera tarkovskiand, convocata initial atunci cand aproximam
zona mateind). O micd antologie nu ar face decat sa
imbogdteascd demersul nostru (cu precizarea ca toate citatele

sunt extrase din Exercitii de meditatie):
Daca creezi un cer in tine, Balaurul se transforma in
nori fecunzi®®; Veghe, veghe, meditatie si iar veghe
continud, nu este alt mijloc de a rupe fascinatia

569 |hidem, p. 284
570 Vasile Lovinescu, Exercitii de meditatie, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 15
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Dragonului cosmic®™. Fug de falimentele mele. Nu fac tot
ce-as putea, cu gdndul ascuns cd poate santajez pe
Dumnezeu ca sa intervina cu o minune. Toti cautam
Absolutul, in fond. Daca umblam dupa vanul zgomot al
lumii este ca sa acoperim tdacerea din noi. Ceea ce cautam
e o uitare®’2.,

Ce senzatie atroce! Despartit de tara de dincolo de
negurd, de cdtre funinginea psihica! Ce sa mai vorbim de
viata carnii! Exilat din lumind, ratat in viata de aici.
Probabil ceea ce credem a fi o calificare metafizica este
mai mult o veleitate imaginativa, o compensatie
imaginard pentru ratasarea mea psihica si fizicd,
veleitatile de putere ale unui neputincios. Exilat din toate
planurile. Chiar acest jurnal, nu-/ tin deloc ca un
catharsis pe calea metafizica [...] ci cu o vaga apetenta
literara si asta e suficient pentru a-I preface in literaturd
de al treilea ordin®™.

Sa alegem cu grija locurile unde stam, meditam,
nézuim®™,

Daca nu percepem misterul din jurul nostru, e ca
socotim identice doud puncte care in realitate sunt
deosebite. Unul e esenta si celalalt calitatea. Cand am
descoperit asta am descoperit totul®>”.

A proceda cu bundtate cu mizeriile din noi; sa vezi in
ce au ele mai morbid... sa le-o spui. Totul e intentia de
promovare de mizericordie, constiinta de ghid. [...] De 30
de ani lucrez la ceva ce nu se incheaga. Oricat de mare
parte as face vinii mele, totusi dusmania salbaticd a
mediului trebuie sa fie explicatia principald. Nu ma pot
izola, pentru ca sunt incatusat in lumea asta. Nu pot iesi
din ea, oricat m-as stradui®™®.

Aceasta arta de a te pune In pasivitate creatoare, in
fond cea mai mare activitate, pentru ca are suprimarea,
netezirea tuturor aspiratiilor™"’.

571 |bidem, p. 33
572 |bidem, p. 41
573 |bidem, p. 44
574 1bidem, p. 48
575 |bidem, p. 49
576 |bidem, p. 58
577 Ibidem, p. 83
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A lupta contra raului este a oferi fiinta noastra vie
suflurilor divine, cu constiinta si cu certitudinea
intelectuala ca D va sti sa adauge la minusuri cantitatea
de plus. [...] De cdte ori ajungem sa percepem in noi
suflul lui D, care umbla pe deasupra Apelor, ne-am facut
partea noastrd de datorie. D face restul®'®,

A cultiva in noi lumina crepusculara si sfdsierea si in
spectacolul din afard si in acela dinlauntru®™.

Vasul meu este atdt de mare cdt poate atinge aspiratia
mea. Cand facultatea de mirare a murit in noi si sufletul e
mort>e,

Trebuie sa ne construim un suflet, mai exact o fiintd,
ca un spectru solar, ca un Curcubeu®e,

Pastreaza-ti luciditatea ca barca si Caron te va trece
dincolo®®2,

A lupta contra inertiei si a concupiscentei. Dar cum?
Nu printr-o indepartare brutald [...] ci printr-0 retragere
lucida si perspicace, prin separatiune, adica prin
dezidentificare cu ele®®.

Trebuie mentinutd o stare de veghe, de luciditate — luce
intelettual — pe care sd n-0 alunge uraganele noastre
personale®,

Nu trebuie sa permitem sentimentului de EU sd devind
o senzatie de EU, adica sa se faca un transfer prin jos.
Trebuie sa reusim sa atenuam in noi sentimentul
viitorului, amintirea trecutului®®.

Prima jumadtate a materiei prime ne este tuturor
accesibila: pentru a realiza cealalta jumatate trebuie sa
ne cufundam linistit in interiorul fiintei noastre, unde
Aerul e uscat si cald. Totul este in a sensibiliza Aerul, o
canava ideald pe care se poate tese lumea®®®.

Sintagmele cheie sunt: starea de veghe si meditatie,

578 |bidem, p.
57 Ibidem, p.
580 |hidem, p.
%81 |hidem, p.
582 |hidem, p.
583 |hidem, p.
584 Ibidem, p.
%85 |hidem, p.
586 |hidem, p.
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exilat din lumina, constiinta de ghid, dusmadnia salbatica a
mediului, incatusat in lumea asta, arta de a te pune in
pasivitate creatoare, lupta contra inertiei, sa ne cufundam in
interiorul fiintei. Calauza fuge de un presupus spectacol al
propriei ratdri, in luptd cu un mediu ostil, in fata cdruia se
retrage Intr-o pasivitate creatoare, topind alchimic Eul in Sine.
Vasile Lovinescu lupta cu raul, pe care il defineste ca /ipsa de
rectitudine, intelegand sa-si ofere fiinta vie suflurilor divine.
Intr-un Occident decdzut, in care cuvantul entuziasm s-a
intunecat, 1i regdseste sensul In conversiunea fiintei in satwa-
guna, conversiune operatd de sus in jos: Trebuie sa detectam
partea superioara a spiritului nostru si sa o stdrnim prin
contactul cu zeii, care nu sunt altceva decdt ingerii
infernalului®®’.

Vasile Lovinescu vorbeste in esentd in termenii
entelehiei, concept potrivit caruia perfectiunea este scopul
launtric al tuturor lucrurilor, ca o trecere prin barzach a
initiatului ce moare simbolic pentru a cdpata o noud viata,
dominata de mirare, de miraculos, de puterea simbolului.

A vedea aspectul ascuns, aspectul indreptat spre cer al
tuturor lucrurilor [...]. A vedea aspectul miraculos al
cotidianului inseamnda sa transformi acest cotidian,
dintr-un impas fard iesire, in Poarta Strdmtd intre cele
doud lumi°®®,

Fiintarea lui Vasile Lovinescu, hagialacul sdu neostoit,
generator al unui model tulburdtor pentru cei initiati in duh nu
a fost altceva decat expresia unui comandament care i-a impus
retragerea motivata si creatoare din cotidian:

A cultiva in noi apercu-urile, a incuraja si a disciplina
intuitii bruste presupune sda ne destructuram, sa ne
retragem in primul fond al fiintei noastre, inapoia
individualitdtii noastre cotidiene®®.

Dincolo de cotidian este omul stapanit de Eros, napadit

587 lbidem, p. 153
%88 |hidem, p. 113
%89 |hidem, p. 130
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de o boalda mortald, al carei rezultat este extinctiunea intr-o
tendintd spre neant sau in Principiul Suprem®®. Aceasti stare
eroticd, dincolo de intelesurile obisnuite, este tinta suprema
pentru cel angajat irevocabil pe Calea Misterelor: Si oricine
este juruit pe o cale autentic initiatica, are ca garantie a
valabilitatii ei aceasta stare eroticd, de neliniste, de
plenitudine, de lipsd, de plin si de vid®®*. O stare departe de a se
confunda cu angoasa moderna, afirma Vasile Lovinescu. E
adevarat ca Eros riscd sa capete aripi de plumb si sd se
transforme in angoasd. Dar cei posedati de anamnesis nu pot
cadea 1n aceasta capcana, iar initiatul este unul din acestia.

Numeroase pasaje ale operei vorbesc despre
singuratatea lui Vasile Lovinescu, despre starea deoparte:
departe de a fi o strategie de a evita cufundarea in angoasa
moderna a sfarsitului de ciclu, ascetismul lovinescian Se
sprijina pe felul sau interiorizat de a fi, stdpanit de singuratate
spirituald si de vitregia ambiantei®?, se simte in cerul de
smoald care ne striveste in acest sfarsit de ciclu sinistru®®, ca
intr-0 bolgie plicticoasd®®, simtind gustul de cenusa®®® al
pustiului: Draga Roxana, iti scriu din pustie, in toate sensurile
cuvantului®®.

Vasile Lovinescu este, mai degraba, un nocturn — Dragad
Roxana, suntem doud pdsari nocturne®®’ care triiesc stangaci
la lumina zilei, printre oameni: Domnita, iarta si fii bund cu un
om stangaci®®. Singuritatea se inclesteazd, emotionant, de
eros, intr-o incercare de a regasi punctul de sprijin vital.

590 |hidem, p. 105
591 Ibidem
592 1dem, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 150
593 |hidem, p. 60
594 1bidem, p. 150
595 |bidem, p. 160
596 |bidem, p. 141
597 lbidem, p. 166
59 |hidem, p. 49
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7.2. Cercurile initiatice — aspiratia
spre injghebarea unei aristocratii spirituale

Credinta, pe care René Guénon o dezvaluie in Criza
lumii moderne intalneste, in chip fericit, constiinta de ghid a lui
Vasile Lovinescu, implicat in constituirca a doud grupuri
initiatice, cercuri de invatacei pe care le va inspira, prin varii
forme, cu o pauza semnificativa, mai bine de treizeci de ani.

in opinia lui René Guénon, singura sperantd pentru
salvarea lumii moderne de completa desacralizare va veni de la
o elitd spirituald, o aristocratie de alesi si initiati, care sa
restaureze doctrina traditionala si legaturile, considerate
fecunde, intre Occident si Orient.

Lectura unui alt eseu guénonian — La masque populaire
— 1l duce pe Vasile Lovinescu la o nuantare a definitiei elitelor:

O elita traditionald initiaticd e elita cea mai autenticd,
care poate fi, dar de aceea nu poate avea nici un raport
cu orice aga-zise elite ale lumii moderne. Ca atare, se
recruteaza din toate clasele sociale si poate sa aiba
reprezentantii cei mai straluciti, alesi din nestiutorii de
carte>®,

Invatatura va fi
transmisa oral, [...] in contact cu planurile angelice,
reprezentate direct de copaci, stdnci, transformatd in
intelectiuni in contact cu acestea, redevenind Traditii
Primordiale, adica o invatatura predatda prin semne si
simboluri primordiale®®,

in sensul credintei Sfantului Bernard, pentru care cunostintele
din stiinta divina si Sfanta Scripturd veneau din paduri §i
cdampii, avand ca maestri tarmurile si vaile®?.

Actul simbolizdrii presupune transformarea lucrului in
ceva diferit, atunci cand este sensul unei realitdti transcendente.
A simboliza presupune implicarea capacitatii umane de a

599 |dem, Exercitii de meditatie, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 82
600 |hidem, p. 112
601 |hidem
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transgresa fenomenalitatea lucrurilor si de a elabora un limbaj
accesibil unui grup de initiati In semnificatia acestui limbaj.
Cel putin membrii Fraternitatii lui Hyperion, cel de-al doilea
grup initiatic, stapanesc acest concept; ei sunt initiati, trecuti
prin hagialacul vegheat de maestrul lor, traversand calea de la
vocatie la entuziasmul rapirii totale:

Daca la inceput ceea ce se numeste vocatie initiaticd e
reald, intervin asentimentul, emotia intelectuald, apoi
entuziasmul (in sensul vechi), angajdnd partea superioard
a Psyheii sau tot ansamblul ei, apoi functiile corporale,
pand la rapirea totald®®.

Primul grup initiatic este intemeiat in Bucuresti, cu
ajutorul lui Mihail Valsan, in 1948 si va fi dizolvat zece ani
mai tarziu, din cauza ambiantei ostile a vremii.

Intalnirea la Falticeni, in 1958, cu poeta Lucretia Andriu
declanseaza nasterea celui de-al doilea cerc de studii si
meditatie traditionald, numit, in unele scrisori, fraternitatea lui
Hyperion. Din acest grup vor face parte poetul Radu Vasiliu,
Florin Mihaescu, Roxana Cristian, Viorica Mosiuschi, Maria
Velean, Raluca Vasiliu, Margareta Vasiliu, Teodor Ghiondea,
Dan Stanca.

Activitatea acestui grup va continua aproape
saptamdnal, cu exceptia lunilor de vard, cdnd Vasile
Lovinescu se retrdgea la Falticeni, mentindnd legdtura
prin scrisori. Aceastd insuld de libertate spirituald va
continua astfel sa existe in anonimat §i Sa activeze in
ciuda ambiantei ostile §i amenintdtoare, puternic
polarizata de prezenta intelectuald a lui Lovinescu. Baza
studiilor si a meditatiilor o vor constitui opera lui René
Guénon i textele sacre ale marilor traditii exo si
ezoterice universale®®,

Chiar si dupd moartea timpurie a Lucretiei Andru,
grupul se va reuni, cu regularitate, pana in 1980, cand Vasile
Lovinescu se retrage la Falticeni.

602 |hidem, p. 204
603 Alexandru Anghel, Interviu cu Florin Mihdescu in Rost cultural, politic, religios,
anul 111, nr. 23, ianuarie 2005, p. 17
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Continuitatea grupului, inca prezent in al patrulea lustru
al ultimului secol, este dovada fascinatiei intelectuale a
maestrului, care a reusit nu doar sd transmita initiatilor in duh
imensa-i influenta spirituala, dar si sa dea grupului un
ansamblu de metode/un instrumentar simbolic, cu care sa
continue sa priveasca lumea. Nu ar fi, poate, lipsita de interes
asocierea lui Vasile Lovinescu cu aceea a unui rhétoriqueur in
sensul dat termenului de Roland Barthes, macar in primele
operatii ale oricarei Logothesis: s ‘isoler/articuler/ordonner (a
se izola/a articula/a ordona): Noul discurs este condus de un
ordonator, de un Maestru de Ceremonii, de un Rhétoriqueur604.

Marturisirile din interior insista asupra faptului ca
Fraternitatea lui Hyperion a inceput prin a fi un cerc de studii
traditionale, mai ales guénoniene, urmarind, in primul rand,
informarea in domeniul metafizicii®®. Pe acest tesut primar s-a
altoit nevoia de meditatie, de patrundere in sensul profund,
interior al lecturii®®, ajungand ca participantii sd gandeascd in
simboluri, apropiindu-se in spirale si capricant de miezul
ideii®’,

Invaluit intr-o aurd de mister, Vasile Lovinescu a condus
grupul catre acea comuniune in duh cand simteam duhul
inspiratiei, cand intuitia intelectuala prevala asupra gdandului
rational®®.

Continuitatea grupului vegheat — ca un spiritus rector —
de Maestru este un fapt cultural exceptional. Activitatea lui,
mai degrabd difuzd, dar nu mai putin reald®® apare ca o
necesitate mai evidentd ca oricand, scopul de capatai fiind
acela al tiparirii operelor lui Vasile Lovinescu, la care se

604 Roland Barthes, Sade, Fourier, Loyola, Paris, Sevil, 1971
605 Florin Mihdescu, Roxana Cristian, op. Cit., p. 17
606 |bidem, p. 18
807 Ibidem
608 |bidem
609 |hidem, p. 20
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adaugi perpetuarea duhului traditional autentic®°.

De vreme ce ne-am propus sa realizdm editia completa
a Opus-ului lovinescian, am putea lua in calcul, avand 1in
vedere valoarea intelectuald si experienta 1Intru Vasile
Lovinescu a membrilor grupului, rescrierea axelor Operei sale,
dupa o schema care, plecand de la tripticul pe care se constituie
lucrarea noastrd, aduce nuantiri nelipsite de importanta:
Doctrina metafizica, Cunoastere si iubire, Cosmologie, Simbol
si Mit, Istorie si Geografie sacrd, Rugaciune gsi Initiere,
Metodd si Tehnica Initiaticd si Ezoterism si Ortodoxie®'!.

7.3. Metafizica iubirii. Scrisorile crepusculare.
Omul din spatele obrazarului

Prefata volumului Scrisori crepusculare, publicat in
anul 1995, la Editura Rosmarin, Bucuresti, sub ingrijirea
Roxanei Cristian si a lui Florin Mihdescu, ascunde, voit am
spune, adevarurile aflate dincolo de substantiala tesatura
intelectuala a eseurilor. Cei doi sunt marii apropiati ai
maestrului, care au avut prilejul de a-1 cunoaste de aproape,
atat de aproape, incit, complice pentru ei, selectia textelor
ascunde 1Intelesuri surprinzatoare, emotionante, adesea
tulburatoare.

In ordinea de suprafatd, volumul cuprinde eseuri
structurate pe cateva teme, de altfel, recurente in Opus
Magnum lovinescian: folclor roménesc, istorie sacra — privind
monumentele romanesti, aspecte traditionale si metafizice din
literatura roména si universald si studii referitoare la
simbolurile fundamentale ale diverselor traditii. Editia cuprinde
o0 parte din scrisorile lui Vasile Lovinescu, departe de a epuiza
un fond epistolar extrem de bogat, constituind un complement

610 |hidem
611 1hidem, p. 297
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indispensabil al exegezei scriitorului®®. In totalitate,
corespondenta reluata in paginile volumului este cea purtata cu
prieteni si membri ai grupului de studii si meditatii traditionale.

Vasile Lovinescu reafirma valoarea basmelor romanesti,
pe care le considerad — din perspectiva valorii simbolice — egale,
cel putin, cu cele occidentale, asemanandu-le cu apologurile si
povestile taoiste. Se opreste asupra chestiunii solomonarilor,
pe care ii considerd adepti minori ai familiei spirituale a
regelui Solomon si membri ai Centrului Suprem.

Oprindu-se la intelesul unui simbol masonic
fundamental, vitriolum, Vasile Lovinescu se adreseaza grupului
sau initiatic, facdnd o observatie menitd sd limpezeasca
demersul intelectual al adeptilor:

Vitriolum se gaseste in fundul cupei Graalului. Reactia
depinde de calitatea bautorului. Pe Nietzsche il otrdveste,
lui Sartre ii da pantecdrae. In grupul nostru, otrava a
venit, suflatd de Hélderlin, ca o boare pe deasupra
lacurilor si a sectiunilor transversale [...]. Nu cred ca
existenta si comportamentul nostru ramdn profane, pe
bunul motiv ca la un anumit grad de angajament nimic nu
mai este profan, chiar sa vrei. Totul devine simbolic,

malgré nous®®,

Urmand firul ideilor, Vasile Lovinescu se opreste asupra
altui simbol masonic important — trestia de aur/creanga de aur
— caruia 11 consacra, de altfel, un studiu consistent. Interesant
pentru simbologul falticenean este tdlcul manastirii Hurez [...]
mandstire dintr-un fulger®®, pe peretii cireia ziditorii sunt
supusi 1n pozitii simbolice ale gradelor masonice.

Manastirea este o pietrificare, o inlesnire, o
fulguratiune a acestui Mantra, Hu-Hu, persoana a treia
singulara in arabad, El, cel mai important nume divin [...].
Ziditorii manastirii tin o mana la piept si alta sub buric,
tindnd si o trestie de aur, reflex dupa Trestia de Aur cu

612 Vasile Lovinescu, Exercitii de meditatie, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 2
613 |dem, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 34
614 |bidem, p. 75
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care Ingerul Arhitect din Apocalips mdsoard laturele
lerusalimului Ceresc®.

Este evident ca Vasile Lovinescu este un cunoscator
desavarsit al simbolurilor masonice, ca are 0 privire din
interior a acestei organizatii ezoterice. Nu a masoneriei — in
sensul organizational — ci a masonismului, termenul care
denumeste, In acceptia lui Oswald Wirth, esenta doctrinei
masonice. Masoneria este In primul rand trdire superioara,
operand cu simboluri menite sd zideasca oameni de elita,
intelepti si ganditori superiori muritorilor care nu gandesc®®,
capabile sa re-faca lumea [...] daca devine ceea ce trebuie sa
fiedl’,

Vasile Lovinescu nu a fost mason, in sensul
organizational al termenului. Spiritual, nsa, si-a marturisit
apartenenta la ideile Fratiei, infruntand, in felul sau
inconfundabil, ignoranta vremii, intr-o societate comunista
pentru care, simpla pomenire a cuvantului mason, genera
suspiciuni, temeri si scenarii conspirationiste. Se pare ca Vasile
Lovinescu i-a marturisit lui Theodor Paleologu regretul in
legatura cu faptul ca nu a fost initiat in masonerie, desi initierea
sa alawitd are legaturi cu ritualul de initiere masonicd, pentru
ca, In fond, simbolurile vehiculate sunt complementare, nu
opuse. In linia lui René Guénon, initiatul falticenean
impartaseste convingerea ca Masoneria este cea mai potrivitd
forma pentru atingerea acelui ideal uman, apri ca telul suprem
al refacerii naturii spirituale a Omului, a Umanitatii, poate fi
atins prin Masonerie®!8, fara a aminti, ca maestrul din Blois, de
necesitatea unei legdturi intre masonerie si Biserica Romano-
Catolica.

615 |hidem, p. 74
616 QOswald Wirth, Francmasoneria pe intelesul adeptilor ei, Editura RAO,
Bucuresti, 2005, p. 20
617 lbidem
618 Alex Mihai Stoenescu, Istoria Ideilor Masonice, vol. I, Editura RAO Class,
Bucuresti, 2005, p. 94
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Oricum, Vasile Lovinescu ramane rezervat in afirmarea
unei legaturi necesare Intre biserica romadnd ortodoxad si
masonerie, operand, in schimb, cu simbolurile comune celor
doud entitati, act intelectual sdvarsit cu profunzimea si
deschiderea intelectuald care au insotit intotdeauna demersul
sau, ancorat definitiv in apele fara de adanc ale marilor
Adevaruri.

Vorbind despre complicitatea cu textul a celor doi mari
apropiati ai lui Vasile Lovinescu, avem in vedere un demers
exceptional al Scrisorilor crepusculare: ambele pun intr-0
lumina noud, emotionanta, personalitatea lui Vasile Lovinescu,
dezvaluindu-l pe cel din spatele obrdazarului. Textul este, in
bund masurd, cu deosebire spre finalul corespondentei —
aproape identic cu finalul vietii — expresia metafizica a iubirii,
intovarasind respirarile cele mai adanci Intr-un spatiu oniric, o
matrice a existentei autorului — Folticeniul —, cum cald si
arhaizant il numeste la inceputul fiecarei epistole scrise de

acolo.

Cine e posedat de Eros [...] e napadit de o boala
mortald, al carei rezultat este extinctiunea sau intr-0
tendintd spre neant, sau in Principiul Suprem. De aceea,
starea eroticd este tinta cea mai de dorit pentru cineva
angajat pe Calea Misterelors?®,

Focul intelectual si Focul dragostei fac una®®, iar
marile placeri, marile intensitati ale vietii acesteia sunt
extatice.  Cdand  pasiunea  este etermizatd  prin
instantaneizare §i intensitate, partile cele mai subtile ale
sufletului sunt universalizate si dizolvate in beatitudinea
care ne cuprinde in Eternitatea Clipei®®.
Sunt cateva din definitiile lovinesciene date erosului, ca
unul dintre avatarele iubirii, sentiment cu o 1inaltatoare
incarcaturda metafizicad, refuzdnd orice interpretare in cheie

lumeascd. Un lirism, neasteptat prin vibratia lui, insoteste

619 Vasile Lovinescu, Exercitii de meditatie, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 105
620 |hidem, p. 145
621 lbidem, p. 215
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retorica unui eros menit sa reintegreze pelerinii intr-un absolut
genuin, demn de o literatura inaltd, unde sentimentele isi ard
intens puritatea:

Suntem unul in fata altuia. Tdcere. Deodata se iscd
intre noi o Moldova tainicd, curgdand imobil in tdacere si o
liniste de veacuri. Cupa de safir, smarand mezonoptic,
dar de Rege Mag, fecioara purtdtoare a Graalului meu.

De ce nu ai fi toate acestea in lumea metamorfozelor?°%?
In fapt, Vasile Lovinescu compune o nouid Cdntare a
Cantarilor, el insusi fiind adesea un cantec (cum ar spune
Labis); iubirea inalta, fie si tarzie si imposibil de infaptuit in
lumea de jos, tulbura sufletul ascetului, nascand o literatura de

un lirism memorabil:

Astd noapte am iesit cu ceata din casa ta in mine®%,
M-ai facut bun, Roxana, si lacrimi de recunostinta imi
curg din ochiul inimii®®, Te afli, si eu prin tine, acolo
unde Domnul de Roud nu se evaporeazd niciodatd®?®. Prin
ochi mi-ai dat cerul cu roua lui; prin murda am sorbit seva
pamdntului; mai jos am auzit naiul Marelui Pan. Ifi
multumesc cu lacrimi, Cybeld scumpd®®. Iti doresc si-mi
doresc ca §i peste noi sa cadd roud®’.

Lirismul este insotit de trimiteri intelectuale de un mare

rafinament:

Clipele petrecute cu tine devin astre cu Amintire, se
simultaneizeazd, in stele. Le vad reflectate in mdinile tale
lungi si reci, in care, multumesc lui Dumnezeu, nu ma mai
vad pe mine insumi. Fii, deci, iubito, credincioasd
simbolismului tiu, singurul lucru real din noi®®. Melancolia
mea ndluceste un umar stang sprijinit pe umarul meu drept si
o fata urmarind ieroglifele la fragment de secundd. Asa este

mai aevea decdt fiinta ta fizicd®®.

622 |dem, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, pp. 32-33
623 |hidem, p. 36

624 1bidem, p. 39

625 |hidem, p. 47

626 |hidem, p. 61

627 |bidem, p. 77

628 |bidem, p. 118

629 |hidem, p. 125
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Iubirea este celestd, o adevarata hierogamie stelara,
intr-o imaginara linie:

Imi esti tot asa de indepdrtatd si de apropiatd ca si
constelatia Dragonului. Raporturile dintre noi sunt
triunghiulare si nu in linie dreaptd; aceasta e numai baza
unui triunghi cu varful atingdnd fundamentul. Acesta este
sensul zicalei — casatoriile se fac in cer®®.

Nu avem altceva de facut decat sa adaugam o
dimensiune intelectuald dorului care sa transforme vartejul in
vortex, in sferoid vibratoriu, apd curata trecutd prin piatrd®.

Trairea intensa a iubirii este pentru Vasile Lovinescu
reactia unui suflet rafinat si profund rezonant la intamplarile
cotidianului, stiut fiind ca oameni apropiati au avut despre el o
imagine deformatd, simplificatoare, joasd. Nu este un gest
iconoclast acela de a aduce la lumina vorbele doamnei
Lovinescu, cea care pare a fi locuit Agartha falticeneana, fara
a-1 intelege cu adevarat sensurile, rostul:

Lala a fost liber sd faca ce vrea. Eu I-am considerat ca
pe un copil. Eu nu ma incredeam in toate cdte le spunea
el [...]. L-am lasat sa-si faca toate voile, cdci eram sigurd
cd odatd §i odatd se vor termina toate [ ...]. Il vedeam, sau
mai bine zis nu-/ vedeam. [...] Poate |-am nedreptdtit... el
sedea in coltisorul lui si habar n-aveam ce se intampla cu
el [..]. Era foarte delicat. Chiar cdnd voia sa mad
mdngdie, facea gestul mai mult in aer [...]. Dacad nu eram
eu, nN-ar fi aparut nicio carte a lui. Adevarul e ca a trebuit
sa vin tocmai aici ca sa-l1 slujesc pe Lala. El era un
contemplativ [...]. Gdndeste-te ce-am fi facut daca eram
si eu ca el®*,

Existenta lui Vasile Lovinescu este aceea a unui refugiat
din calea cotidianului, aflat intr-un continuu hagialac.
Apropierea de moarte potenteaza sentimentul iubirii in care
omul la apus isi gaseste un exil indelung cautat:

630 1hidem, p. 101
631 |hidem, p. 142
632 Roxana Cristian, op. cit., p. 22
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Draga mea Roxana, fac o sfortare imensa sa-i scriu
cdteva randuri: am ajuns in tenebrele voiajului infernal.
Sunt adumbrit de amurg®® (16.09.80). Sunt asa de
extenuat ca simpla ridicare a stiloului imi este o oboseala.
Sunt gesturi de om viu si viata md oboseste. Nu-mi mai
vorbeste decdt noaptea [...]. Nu mai citesc decdt texte
crepusculare®®* (13.10.80).
O cantilenda pare ca Insoteste fiecare respiratie
epistolara:
Luciditatea ta e singurul lucru luminos in calvarul
meu, busold infailibila®® (1.12.80). Cred cd fac o
melancolie, din fericire cu rezistente care sunt un fel de
colac de salvare. Este o senzatie de vid, in sensul sinistru
al cuvantului, un fel de a quoi bon? care ma bdntuie.
Singurdtatea spirituald, vitregia ambiantei, una e sd
vorbesti de ea, alta e s-o patimesti®® (7.03.81).

Rastignit 1intre singurdtate spirituala si vitregie a
ambientei, Vasile Lovinescu traieste une maussade de fin de
vie, in spiritul guénonian, care definea metafizic Apocalipsa ca
pe une maussade fin de cycle.

Asimtind moartea, simte gustul de cenusd ce insoteste
un timp care trece, iar cerurile sunt inchise pentru cel care se
refugiaza in insule de amintiri, in care timpul este suspendat si
in care peisajul joaca rolul preponderent, nu fiintele
umblatoare®®. In dictonul taoist Si vous voulez voir des
prodiges et contempler des merveilles, ne vous inquiétez pas de
la distance des montagnes, ni de I’éloignement des rivieres®®
Lovinescu descopera doctrina lui departe dar nu prea departe,
un alt concept definitoriu pentru Opus Magnum.

Scrisorile crepusculare sunt un adevarat catehism lucid
al melancoliei. Ca un presentiment, noteaza intr-0 scrisoare

633 Vasile Lovinescu, Scrisori crepusculare, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 144
634 Ibidem, p. 145
835 |bidem, p. 146
636 |bidem, p. 150
837 1bidem, p. 160
638 |hidem, p. 161
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datata Aprilic 1977/noaptea, un text fabulos din Cioran —
Epitaf. Précis de décomposition — pe care il socoteste un mars
funebru:

A avut mdndria sa nu comande niciodatd, sd nu
dispund de nimic si de nimeni. Fara subalterni, fara
stapani, nu a dat ordine nici nu a primit. Sustras
imperiului legilor, anterior binelui si raului, nu a facut sa
sufere niciun (sic!) suflet. In memoria sa s-au sters
numele lucrurilor, privea fara sa perceapd, asculta fara
sa audd;, arome sau parfumuri se imprdstiau in
apropierea narilor sale si a palatului sau. Simturile sale
si dorintele sale au fost singurii lui sclavi; de aceea n-au
simtit si n-au dorit. A uitat de fericire si nenorocire, sete si
temeri; s§i daca i se intdmpla sa-si reaminteascd,
dispretuia sda le numeasca si sa se injoseasca astfel la
speranta sau la regret. Gestul cel mai infim il costa mai
multe sfortari decdt ar fi costat pe altii ca sa intemeieze
sau sda rdstoarne un imperiu. Nascut obosit de a se naste,
S-a vrut umbrd; cdnd deci a trait? Si din vina carei
nasteri? Si daca, viu, si-a purtat giulgiul prin ce miracol
a ajuns sa moard?%®

O apropiere intre Vasile Lovinescu si Emil Cioran este
posibila, prin prisma unui adagiu exceptional din Le néant
roumain (Polirom, 2009): Cei care au inteles sunt in general
cei care au esuat in viatda, esecul este indispensabil pentru
inaltarea spirituald®®. Opera lui Vasile Lovinescu dovedeste
fara tdgada ca acesta a inteles tocmai pentru ca pare cd a esuat
in viatd, cel putin in ordinea de suprafata a intelesurilor.

Impregnat adanc in tesdtura trairilor lovinesciene
regasim si spatiul sdu vital, Folticeniul, imprejurimile,
Moldova seculard, in general. Ceea ce pentru Cioran constituia
un paradis al neurasteniei, o provincie de un farmec trist, de-a
dreptul insuportabil®! este, au contraire, pentru Vasile
Lovinescu Locul, Moldova cereasca, locul unde, conform

639 |hidem, p. 53

640 1hidem, p. 159

641 Emil Cioran, Exercices d’admiration, Gallimard, Paris, 1978, pp. 52-55
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Traditiei populare, a coborat o parte a lerusalimului ceresc.
Aerul este — aici — transcendent, iar locul rezista cu obstinatie
noului:

Falticenii rezistd asaltului din ce in ce mai virulent al
modernizarii. Cand te uiti la dealurile dimprejur ascensio
montis devine ascensio mentis. Totul e sa adulmeci
vestigiile®4,

E Moldova miraculoasd, pastrand Traditia, locul unde
oamenii odihnesc, fiind una cu eternitatea: Dudu odihneste
intr-o liniste de veacuri, in mijlocul unor orizonturi de tdceri,
din dealuri, din lacuri, din mun;i643.

Ochiul initiatului descopera crepusculuri miraculoase,
verzi cu flacari de safir, cu impresia neta ca sunt numai
oglindiri ale unei realitdti transcendente — boare de inefabil®,

De dincolo de munti se naste imparatia verde:

Am avut un apus de soare definitiv, deasupra Bdii. In
clipa cand ultima farama de soare s-a cufundat pe
taramul celalalt, a aparut Lumina Verde, dar de data asta
in filigran, neperdeluitd, nu un verde mintal, ci unul
aevea. Un verde deschis. Verde sadea, dar cu Abisul intre

A mine §i el, iar Abisul era verdele insusi®.

Intr-0 lectio divina, Contemplativul solitar si Tdnara
vizitatoare, sub pecetea unei erotici sublimate, sdvarsesc
initierea, intr-un univers oniric al unei Moldove dincolo de
timp:

La masa rotunda din camera oaspetilor, cu ferestrele
spre Nada Florilor, sedeau pe doud jilturi aldturate
Contemplativul §i tédndra lui vizitatoare. In fata lor,
albumul [ui Albrecht Diirer era deschis la gravura
Melancolia. Cu o zi inainte descifrasera Cavalerul si
Moartea /...J. Intr-un moment de gratie, Contemplativul
daruise insotitoarei sale, ca un nou Merlin, castelul
nevazut de pe creasta Halmului®*®.

642 Vasile Lovinescu, Scrisori crepusculare, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 64
643 |bidem, p. 11
644 Ibidem, p. 116
645 1hidem, p. 108
646 Roxana Cristian, op. cit., p. 156
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Universul lovinescian — Tara de Sus, Moldova tainica in
curgerea ei de veacuri — aminteste spatiul sadovenian cu o
fundamentald deosebire, insd; pentru Vasile Lovinescu, locul
este acela unde se petrece miraculos simbioza lui Amor cu
Gnosis, miracol al lui Luce intellettual piena d’Amore. Si prin
aceasta, Vasile Lovinescu isi dovedeste unicitatea.

Nu am gasit nicio referire critica la stilul expresiv
lovinescian, chiar daca se vorbeste, vag, despre un anumit tip
de magie pe care textul o exercita asupra cititorului.

in hermeneutica basmelor lui Creangi sau in Jurnalul
alchimic, literatul std in umbra alchimistului in cdutarea sa
metafizicd; emotia se ascunde, cel mai adesea, in spatele
constructiei de idei. Cand, insd, Vasile Lovinescu se lasa
patruns de Eros si cotropit de melancolie, stilul gaseste 0
vibratie particulara, cucerind estetic.

Lovinescu 1i scrie Roxanei Cristian, urmand un cod care
se refuza celor din exterior: fragmente muzicale, versuri, aluzii,
trimiteri culturale refac, in scris, traseul dintre ei. Pentru ca ea
nu este lentila, ci ochiul meu®”, imagine poetici de un
rafinament nichitastanescian.

Hiperbola neasteptatd, cu o mare fortd expresivd —
liniste de veacuri®®, orizonturi de ticeri®® sau zile exceptional
de limpezi®° 1si gisesc in Vasile Lovinescu un teoretician al
literaturii: Ca orice lucru in lume, gramatica ne obliga la o
viziune superlativa a universului [...]. Superlativul epuizeaza
toate posibilitdtile firii®*.

Neologisme rafinate — Folticeniul e sinistru®?, timp
glacial®? stau alituri, intr-o perfectd armonie, cu regionalisme

647 Vasile Lovinescu, Scrisori Crepusculare, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1995 p. 68
648 |bidem, p. 11

649 |bidem

850 |bidem

651 |hidem, p. 44

652 |hidem, p. 12

653 |hidem, p. 83
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fascinante — sitisca stelelor®.

Lovinescu vorbeste domol, moldoveneste, cu matale.
Se adreseazd Roxanei cu drdguta mea®®, pentru ca apoi si
explodeze metafizic: samburi de argint lunar®™® sau adumbrit
de amurg®’. Simte prezenta spirituali a Roxanei — melancolia
mea naluceste un umar stang®® — atunci cand se apleaca asupra
foii virgine de hartie, singurul substitut autentic si legitim al
Indicibilului®®®.

Metafora si hiperbola tes lumea la inceputurile ei, iar
determinarile curg intr-o ritmicitate seducatoare: Suntem unul
in fata altuia. Tacere. Deodata se isca intre noi o Moldova
tainica curgand imobil intr-o tdacere si o liniste de veacuri.

Cupa de safir, smarald miezonoptic, dar de Rege Mag,
purtatoare a Graalului meu. De ce nu ai fi toate acestea in
lumea metamorfozelor?¢®°,

Vasile Lovinescu este creatorul pastelului metafizic,
dacd sintagma nu pare prea indrazneata: Paduri de argint, de
fagi si de stejari, cu poiene in care pasteau cerbi si ciute. O
masd enormd de tdicere incremenitd. [...] In dosul muntilor,
inaccesibil, pe celalalt taram, Ceahlaul, clopotnita a
Dumnezeirii. La toate zdrile, fiorul fird moarte®®*.

Vasile Lovinescu este un stilist desavarsit atunci cand
omul din spatele obrazarului isi elibereazd, ca pe un dar de
pret, emotia.

54 Ibidem, p. 22

655 |hidem, p. 93

656 |hidem, p. 33

857 Ibidem, p. 77

658 |hidem, p. 125
659 |hidem, p. 88

660 |hidem, p. 32

661 |hidem
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Capitolul VI

Implinirea cercului: Moldova interioara
st Taramul initiatic

8.1. Incantatia sdngelui — sau despre
Moldova agarthiana

Eseul Incantatia sdngelui constituie una dintre
coordonatele esentiale ale operei lovinesciene, completand
coordonata astrald a Magna Opera si (re)confirmand faptul ca
Vasile Lovinescu locuieste, spiritual si afectiv, intr-0 Moldova
interioard, perpetud, de dincolo de timp si loc®?, exilat in
Folticeniul oniric, ca intr-0 Moldova agarthiand®®. In Moldova
exterioard (Tara de Jos) se trece pe o punte stramti®®*, aidoma
barzach-ului, ca un istm intre doua lumi.

In versurile eminesciene din Musatin si codrul, Vasile
Lovinescu descoperda imaginea unei Moldove onirice, iesind
din timp si spatiu, polard, inaccesibila si inviolabild®®. E 0
tard cu care spiritul sau se solidarizeaza in termenii unei relatii

pe care o initiase Sadoveanu:
Nu cumva tara de Sus desemna un tinut suprem, Tara
de dincolo de negura? In acest caz, Sus este sinonim cu
Nord si Tara de Sus cu Hyperborea, mai ales cd toatd

862 |dem, Incantatia sangelui, Editura Institutul European, lasi, 1993, p. 129
863 |hidem
864 Ibidem
665 1hidem, p. 128
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invocarea eminesciana concernd o fard virgind,
primordiala®®.

Acest Tinut miraculos este populat de oameni cu o
calificare initiatica, avandu-l ca simbol pe Ciubar Voda, o
emblematica permanentd a Moldovei ezoterice.

Grupuri secrete, compuse din citadini, mai ales, dar si
din tarani cu calificari initiatice, slabi de minte dar tari de
virtute detineau cheia mitica, traditia sacra. Acesti rurali, fie ei
deficienti in intelegerea notionald a lumii®®’, dovedeau o vasta
intelegere a aspectului mitic al universului. In virtus,Vasile
Lovinescu descopera sensul primordial sinonim cu acela al
calificarii initiatice. Din aceastd perspectiva, enigmatica fratie
de cruce dintre Creanga si Eminescu devine lesne de explicat,
cu observatia fundamentala, sustinuta, de altfel, in mai multe
lucrari ale lui Vasile Lovinescu, ca humulesteanul este cutia de
rezonantd a lui Eminescu®®. Stau ca probe, hieratice si severe
formule de doctrind sacrd®®® in meditatiile de tinerete ale

poetului, nebagate in seamd pand acum®’®:

Adevarat cum ca poezia nu are sa descifreze, ci din
contrd are sa incifreze o idee poetica [...] in simboalele si
hieroglifele imaginelor sensibile, numai cum ca imaginele
trebuie sd fie, sa constituie traina unei idei, cdci ele altfel

sunt colori amestecate fara inteles (Mss. 2257, fol. 6
Iv.)67,

Presupozitia de la care pleaca Vasile Lovinescu este
aceea cd lon Creanga a avut rol de prezenta pe langa Eminescu,
ceea ce inseamnd ca humulesteanul era, de fapt, adevaratul
Superior Necunoscut — in formare masonicd®?. E adevirat,
hermeneutul recunoaste cd afirmatia este nedemonstrabila,
urmand ca lumina crepusculara a versurilor sd irizeze atari

666 |hidem
667 |hidem, p. 95
668 |pidem
669 |pidem
670 |pidem
671 |bidem
672 |bidem, p. 96
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concluzii pentru cititorii ambilor scriitori.

Incantatia sdangelui este eseul fundamental pentru
intelegerea conceptului de Moldova agarthiana, un cdmp de
interferente ale unor Mari Spirituali. Ecourile de dincolo de
timp si spatiu se condenseaza In

anumite puncte sacre geografice /...J fiind fixate in sensul
alchimic al cuvdntului, in fiinte anonime, desconditionate
de servitutile planului nostru de existenta si, prin aceasta,
calificate sa fie depozitarii ascunsi ai tezaurului initiatic

traditional, fiinte ndscute prin litogeneza din pietre de
hotar®™,

Transmiterea depozitarului sacru se face masluit si
criptic, atat in limbaj folcloric, cat si prin intermediul literaturii
culte cdnd persoana aleasa are vocatia necesard, o structurd
mentala si psihica receptiva si talentul cerut de exigentele
raspandirii®’.

Mitul se oglindeste atat in sufletul popular, cat si in
intelectul marilor scriitori, exemple — de altfel, recurente in
opera lui Vasile Lovinescu — fiind Dante, Shakespeare, Goethe
sau Dostoievski.

Coborand privirea spre cercul strdns al literaturii
noastre, Vasile Lovinescu creioneaza primul tablou al literatilor
moldoveni din seria initiatilor mai mult sau mai putin
constienfi.

Negruzzi, Stamate, Alecsandri, scriitori din grupul lui
Asachi, Creangd, mai tarziu [...] Hogas si Sadoveanu. Nu
mai incape indoiald ca putem pune in rdndul
sacrificialilor si pe Eminescu®™.

Sacrificialii, iata o calificare literarda pe care Vasile
Lovinescu o declanseaza, spre analiza si sinteza criticii noastre,
cu tot ceea ce tine de un astfel de gest de ziditor. Pentru o
analizd cat mai corectda, hermeneutul ne solicitd sa inlaturam
prejudecata estetica prin care se statueaza cd o opera de mare

673 |hidem, p. 98
674 |bidem
675 |bidem, p. 99
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valoare nu poate avea sensuri ascunse®’®. Ar fi mult mai
profitabil sa intelegem in ce masura un mare scriitor este
constient de valoarea initiatica a miturilor din predania lui
(caci) aici este adevarata Arta a Balantelor, in sensul alchimic
al cuvantului®’’.

Pentru Vasile Lovinescu, o atare ipostaza, de teoretician
si interpret al literaturii roméne, are sansa de a regasi sensurile
unei generatii istorice si de a reintocmi clasificari si calificari
insolite, avand forta unei necesare provocari.

Excursum-ul lovinescian priveste cateva teme din
postumele eminesciene, fiind socotit, de la bun inceput, 0
alergare dupa vestigium pedi, dupa coada curcubeului; in ciuda
refuzului unei hermeneutici clasice consacrate, demersul
mitocritic al lui Vasile Lovinescu raméane unul extrem de
minutios si atent la reliefarea celor mai neasteptate
semnificatii. Spre exemplu, hermeneutica la Calin Nebunul,
poem cu mare valoare initiatica, intrevede in eroul eminescian
un initiat din aceeasi familie spiritualda cu Ciubar Voda, eroul
legendar al Moldovei, identificat cu Graalul. Sageteaza textul
intrebdrile retorice — o adevaratd tehnicd a discursului
hermeneutic — despre o masonerie moldoveneasca dincolo de
negura:

Ne intrebam daca n-au existat in Moldova o loja
singeriana si una bogdaniand: una de rigoare tantricd,

alta de  mizericordie, amandouda  autentice  §i
complementare®78.

Ciubar Voda si Gruiu Singer sunt regi ai Graalului, dar,

dupa cum rege al Graalului nu poate fi decat unul singur,
inseamnd cd este vorba de aceeasi fiintd fird nume®”. Tot
asa, Novdcestii si Singerestii sunt o race facé, binecuvantata
de la inceputul veacurilor, ca rasa lui Abraham®®,

676 |pidem
677 1bidem, p. 100
678 |bidem, p. 110
67 |bidem, p. 122
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Continuand pe axa timpului, Pileati, casta suprema
dacica, avea un dublu caracter — sacerdotal si regal — ca si
dinastii Graalului.

Vasile Lovinescu coboarda adanc in istorie; dincolo de
adevarurile fixate prin dovezi de netagaduit, intrd in timpurile
neistorice, cum le numea Anton Dumitriu, pentru care acestea
nu sunt o problema de istorie. De aici si posibilitatea de a
re-crea mitic tara, construind temeiuri pentru o noud definire a
prezentului.

Incantatia sangelui este una dintre cele mai
surprinzatoare exegeze ale poeticii eminesciene, socotit de

Vasile Lovinescu
altisimul poet participant la un secret polar superlativ pe
vremea aceea si complice cu anumite fiinte detindtoare
ale acestei taine dintre care singurul cunoscut a fost,
probabil, Creangd®'.

Faptul ca Eminescu a vorbit cu un secol inainte de
Guénon despre intrunirea intr-un singur principiu si o singura
fiinta a Dublei Puteri, sacerdotale si regale, asa cum reiese din
poemul Miron si frumoasa fara corp dovedeste, pentru Vasile
Lovinescu, statutul de initiat al lui Eminescu, intr-o Moldova
eterna si astrala, marturisita initiatic de oamenii ei.

681 1hidem, p. 156
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Capitolul IX

Discursul alchimic

9.1. Magnum Opus

Considerat de Vasile Lovinescu un opus hierarchicum
et catholicum, conceptul alchimic Opus Magnum este, de fapt,
expresia unei permanente cautdri interioare, un elan al intregii
fapturi spre reintegrare®®. Considerentele lui Lovinescu
imprumutd termenii lui Eliphas Lévi (Alphonse Louis
Constant), autorul unei celebre istorii a magiei si creatorul
teoriei luminii astrale, pe care, fara indoiald, hermeneutul
roman l-a citit, cu toate cad nu s-a vorbit, pana acum, de o
legatura intelectuala cu autorul Marelui Arcan sau al
ocultismului revelat.

E adevarat ca Vasile Lovinescu vorbeste in jurnalul sau
alchimic despre Magnum Opus; la fel de adevarat este, insa, ca
el nu si-a propus niciodata sd inchege un asemenea demers
pentru  posteritate, asa cum si despre etapizarea
cromaticd/alchimica trebuie sd vorbim cu o anumitad precautie,
cat timp autorul nu stabileste el insusi ierarhii, delimitari,
taxonomii.

Pentru Umberto Eco,
adevaratul si unicul rezultat al Magnum Opus este viata
cheltuita in a urmari Magnum Opus, proiect semiozic
prin excelentd. [...] Adeptul cunoaste numai ceea ce
discursul sau alchimic ii sugereazda in mod obscur,

882 |dem, Exercitii de meditatie, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 141
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lasandu-l in permanenta banuitor cd, de fapt, ele nu s-au
petrecut niciodatd®s.

Prima parte a definitiei lui Eco pare a descrie demersul
lui Vasile Lovinescu; in schimb, a doua parte, vorbind despre
banuiala ascunsa a unei constructii ideatice fantasmagonice, nu
pare a caracteriza demersul lovinescian, caci el nu practica, in
termenii lui Eco, o alchimie simbolicd in care secretul si masca
sunt fundamentale®,

Vasile Lovinescu construieste — cu inteligenta si
buna-credintd — un edificiu intelectual prin care, recuperand
Traditia, i1 da acesteia o functiune nationala, reconstruind astfel
axele viitorului, de-acolo de unde acestea pareau rupte. In egali
masurd, pe urmele Sfantului Augustin, Vasile Lovinescu
imprastie Lumina, cdci singura ratiune de a simboliza este
aceea de a pune in lumina si de a trece In spiritul celuilalt
propria bogatie spirituala.

Magnum Opus lovinescian este o continua cobordre a
Cerului si o inaltare a Pamantului, ceea ce lasd impresia ca
realizarea hermetica a lui Magnum Opus sta, toatd, in puterea
unei rugaciuni:

Dumnezeule, care iti arati minunile Tale intru Addnc,
indura-te de noi si, precum intru inceput ai dezvrdjit
Addncul si ai aratat pamantul ferm, tot asa dezvaluie i
noud acum Pamdntul ca s nu pierim®®,

Supremul Magnum Opus Tnseamna

dibuirea punctului unde mitul incepe sa teasd in viata de
toate zilele, in dezvaluirea intrepatrunderilor intr-un tot
indiviz. Nu exista doua lumi, ci numai continuitatea unui
tesut cosmic a carui bateala si urzeald se afla la un pas,
infitezimal, una de alta. A trai mitologic viata inseamnd
sd traiesti natura in mod supranatural, ceea ce e posibil
oricui si oricand®.

Vasile Lovinescu isi creeaza propria semiosferd, cum 0

683 Umberto Eco, Limitele interpretarii, Editura Polirom, lasi, 2007, pp. 88-89
684 1bidem, p.89
685 Vasile Lovinescu, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 9
686 |hidem, p. 41
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numea Eco, propriul univers simbolic, aidoma unui zid de
protectie in fata violentei pe care o au lucrurile. Refugiul intr-0
lume a semnelor este un mod de a se proteja impotriva vitregei
ambiante pentru Vasile Lovinescu.

Fara indoiald ca omul si semnele se educa reciproc si isi
imprumuta generos aceeasi substantd, omul trdind in universul
simbolic, iar mitul si religia sunt parti ale acestui univers.

Toate acestea fac din om un cititor si un interpret al
lumii, iar Vasile Lovinescu, in sensul inalt al sintagmei, este
unul dintre acestia. E adevarat, unul singular, rupand punti cu
fiece pas al urcusului sdu mitic, dar avind puterea de a
continua dincolo de tacerea celorlalti. Caci, spunea Greimas,
stilul nu consta in libertatea de a spune altfel, ci de a spune
altceva.

9.2. Prezente constante in alchimia simbolica
a lui Vasile Lovinescu

Fortele care conditioneazd cosmosul sunt solve si
coagula, involutie, evolutie, aspir, respir, Cain si Abel, timp si
spatiu. [...] Lasate la voia lor, solve si coagula atomizeaza
toatd manifestarea®’.

Resimtirea fiintei noastre se face prin aceasta alternanta.
Vasile Lovinescu vorbeste in termenii lui Gustav Meyrink
despre o0 stare de veghe continua; veghea este luciditate, iar
luciditatea e perfectiune. Resimtirea omului de catre el insusi,
(re)actualizdnd Androginul din noi, este un concept
fundamental pentru intelegerea mentalitatii alchimice a lui
Vasile Lovinescu, pentru care separatiunea pasiunii si a
instinctelor de trairile astrale este operatiunea cea mai
importanta din Magnum Opus.

A obtine piatra filosofala Tnseamna atingerea initiatica a
cunoasterii pentru Vasile Lovinescu, momentul iluminarii,

887 |dem, Exercitii de meditatie, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 30
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experienta, ca orice experientd initiaticd, fiind una inefabila.
Procesul alchimic are etape si instrumente necesare.

Cele trei etape alchimice — negru, alb si rosu — nigredo,
albedo si rubedo — (la origine era inclusd o a patra etapa,
citrinitas, asimilata astdzi cu rubedo) — corespund ritmului
astronomic — noapte, zi, soare — sau simbolizeazd moartea si
resurectia. Descompunerii materiei i urmeaza sublimarea, iar
finalul inseamna triumful solar. Putrefactia elibereaza cei doi
agenti primordiali ai Operei — sulful, principiul cald, masculin,
si mercurul, principiul rece, feminin.

Instrumentul fundamental al demersului alchimic este
athanorul, dar pot fi folosite si alte vase, toate desemnate prin
nume simbolice: ou filozofic, pdantec matern, pelican, sfera,
mormant, Ciubdr, toate acestea constituind prezente constante
in alchimia simbolica a lui Vasile Lovinescu.

Pentru Umberto Eco,

alchimistul simbolic revitalizeaza mitologia clasica si
insasi doctrina clasica pentru a demonstra ca miturile de

geneza si de transformare [...] erau metafore care faceau
aluzie la practica alchimica®®.

Dincolo de discutia pe care o poate genera aceastd
afirmatie aplicabild operei lui Vasile Lovinescu, putem avansa,
mai degrabad, o altd asumptie a lui Eco, ce poate defini Opus
Magnum lovinescian:

Piatra Filozofala ar fi, in acceptiunea teoreticd,
atingerea inifiaticda a cunoasterii. Heinrich Khunrath in al
sau Amphiteatrum Sapiential Aeternae (1609) identifica
Piatra cu Hristos®®,

Un text tarziu, din Scrisori crepusculare poate fi cheia
acestei speculatii cu privire la ecuatia dintre androginia
christica si Piatra filosofala:

Hristos Sacrificator, Sacrificiu si Altar. E Holocaustul

vesnic in fata lui Dumnezeu. Ca Sacrificator (Mare Preot)
in fata Celui Vesnic, face liturghia cosmicd, care, in

688 Umberto Eco, Limitele interpretdrii, Editura Polirom, Iasi, 2007, p. 90
689 |hidem, p. 89
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acelasi timp, e o lauda perpetua Domnului si un
sacrificiu. Sub acest aspect, Hristos se identifica cu Omul
Universal (Adam Kadmon), iar Hristos se naste in noi ca
Sfanta Fecioara, Hristos caruia hermetistii ii spun si
Piatra filozofald®®.

Fiecare eseu/creatie/analiza din Magnum Opus este
rodul unul proces alchimic. [n negru si rosu mergem orbeste,
putem cddea in toate gropile pe care ni le intinde Iadul®®,
afirmd Vasile Lovinescu, atent la fiecare pas sda Inlature
imperfectiunea.

Copiind eseul Harap-Alb, se intdlneste, ca si eroul sau,
cu dihanii si aventuri:

E curios ca munca asta imi da in acelasi timp lumina
intelectuala, dar, totodata si contradictor, ma
sensibilizeazda, ma excitd nervos, imi da une sensibilité
d’écorché®®.,

Florin Mihaescu considera ca

trecerea de la mercur la sulf, de la argint la aur, de la
piatra brutd la piatra filozofala, in acest O0puUS
alchemicum /...] este deplina realizare spirituald a lui
Magnum Opus lovinescian®®,

In cazul unui spiritual, noteaza Mihaescu, scrisul este
pentru inceput o separare de exteriorul adesea frivol, apoi un
auxiliar al concentrarii, un suport ce favorizeazad materia prima

ca sursd a meditatiei, urmand coagularea in jurul unei teme:

Te rog sa intelegi starea mea pasturientd: ori e numai

o iluzie? Dar ma simt la punctul de interferenta al unor

lucruri stranii care se invalmdsesc in mine fara mdcar sa
catadicseascad sd-si dezviluie identitatea®™.

Urmatoarea etapd este un solve-coagula ce reduce

substanta la esential — excesus mentis — pentru ca procesul sa se

69 Vasile Lovinescu, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, pp.
89-90
691 |dem, Exercitii de meditatie, Editura Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 132
692 |dem, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, p. 18
693 Florin Mihdescu, Roxana Cristian, op. cit., p. 37
6% Vasile Lovinescu, Scrisori crepusculare, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1995, pp.
21-22
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finalizeze alchimic prin sublimare — o cristalizare de mare
finete si puritate®®. Tot din sursele celor extrem de apropiati,
redefinim in spirit lovinescian Athanorul, vasul incarcat de
puietii, germenii nepieritori, nedestructibili care asteaptd
Invierea®®®.

Una dintre frazele memorabile ale Roxanei Cristian
poate servi de concluzie, dincolo de metafora, descoperind
esenta parcursului alchimic al lui Vasile Lovinescu, care ca un
psihopomp al hagialacurilor interioare si-a condus mica barca
spre propria desavarsire®’,

Toate paginile pe care le numim alchimic Opus
Magnum sunt, de fapt, salturi din lumind in lumina pe scara
intelectiunii, cu grija de a aduna si de a pastra tot ce este
pretios, Intr-o lume in decadere.

Fidel devizei alchimice Rassembler ce qui est épars,
Vasile Lovinescu rdmane Omul ndscut pentru a cunoaste; il
regasim simbolic 1n epitaful razboinicului constelatiilor —
leyesu Tokugawa:

Ici est la cime. La multitude en bas, vit comme elle
peut. Cet homme avait décidé non point de vivre, mais de
connaitre®®,

Nu se va sti niciodata daca ea (alchimia n.n.) vorbeste
cu adevarat despre metale si vrea cu adevarat sa producd
aur sau daca intreg limbajul alchimist si ritualurile lui
privitoare la operatii nu vorbesc despre altceva, despre
vreun mister religios, despre natura insdsi a vietii sau
despre o transformare spirituald®®.

Speculand 0 presupusa ambiguitate, Umberto Eco
aduce patru mari reprosuri discursului alchimic, in capitolul
Discursul alchimic si secretul amanat al volumului Limitele
interpretarii. Primul ar fi acela legat de o interpretare

89 Florin Mihdescu, Roxana Cristian, op. cit., p. 37

6% Roxana Cristian, op. cit., p. 8

697 lbidem, p. 8

6% |hidem, p. 58

6% Umberto Eco, Limitele interpretdrii, Editura Polirom, Iasi, 2007, p. 84
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suspicioasd, definitda ca o agilitate flexibild cu care cel ce
rosteste discursul accepta orice criteriu de asemanare. Un altul
il constituie folosirea unor date nedocumentate, marturii
neprecise, fondate pe se spune.

Umberto Eco observa ca acest artificiu este resimtit ca
legitim intr-un cadru mistic in care orice stare traditionald e
luatd de buna ca document in reguld. O a treia observatie critica
pe care o aduce U. Eco este aceea ce tine de paradigma
invaluirii, conform careia imediat ce un text devine sacru
pentru 0 anume culturd, se declanseaza cu el jocul lecturii
suspicioase si, deci, al unei interpretari neindoielnic excesive
(acest aspect fiind ilustrat cu texte din Dante, Shakespeare sau
Rabelais; adica, tocmai cei de care Vasile Lovinescu se simte
apropiat si care constituie repetat obiectul hermeneuticii sale).

in fine, am lasat la urma ultimul repros al lui U. Eco,
acela socotit a fi excesul de uimire, insemnand propensiunea
spre a considera semnificative elementele ce sar imediat in
ochi.

Gandirea hermetica face uz de un principiu de falsa
tranzitivitate, incalcand, astfel, elementul fundamental al
economiei textuale care ar valida o interpretare acceptabila.
Fiecare obiect, lumesc sau ceresc, ascunde un secret initiatic,
gandirea hermeticd transformind intregul teatru al lumii in
fenomen lingvistic, sustragdnd limbajului orice putere
comunicativa.

Umberto Eco descopera ca in magia teurgicd si in
filologie, principiul rationalist a lui post hoc ergo propter hoc
este inlocuit cu principiul lui post hoc ergo ante hoc, cunoscuta
si prin formula succesiunea implica legatura cauzala. Strategia
este consideratd o eroare logica, din categoria cauzelor
indoielnice.

Post hoc este insda fundamentul gandirii magice, unul
dintre elementele esentiale in lupta pentru supravietuire a
omenirii, cea care ne permite sa dam sens unei lumi, uneori de
neinteles, oferindu-ne confortul de a crede cé o controlam.
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Intr-o lucrare recentd a lui Matthew Hutson — The 7
Laws of Magical Thinking — descoperim puncte de sprijin
necesare pentru a intelege gandirea magicd, sub forma a sapte
asertiuni: obiectele contin esente; simbolurile au putere;
actiunile au consecinte indepartate; mintea nu are limite;
sufletul continua sa traiasca; lumea este vie; totul se Intdmpla
cu un motiv.

Aceste sapte afirmatii constituie, in opinia lui Matthew
Hutson, tesatura gandirii magice. Fie doar si crezand in puterea
rugdciunii, Vasile Lovinescu este, evident, un adept al gandirii
magice si de aici discutia privind implicarea metodei lui
Umberto Eco aplicata lui Lovinescu. Ea devine inconsistenta,
deoarece foloseste instrumente analitice intr-o lume fondata pe
o alta intelegere.

Pericolul acesta pandeste, la orice pas, hermeneutica
operei lui Vasile Lovinescu. Poti fi mereu prada seductiei, poti
admira dincolo de obisnuit valoarea intelectualda evidenta.
Important este sa dezvalui ceea ce se impune a fi dezvaluit.

Nu aceste unelte critice au darul de a diseca Opus
Magnum, pentru ca nu poti diseca rationalist inefabilul, trairea
initiatului. La fel de adevarat este, insd, cd e necesar sa
interogdm texte si contexte — cum afirma prof. Dan Terian — si
nu simboluri sau versuri izolate

pe care sa le asociem, pe baze pur analogice, cu alte
simboluri sau versuri din infinitul Traditiei. Nu de alta,
dar dupa cum avertiza Umberto Eco, intr-o acida critica
a acestui tip de semioza hermeticad, [...] fiecare lucru are

raporturi de analogie, de continuitate si de asemdanare cu
orice alt lucru™.

700 Dan Terian, Codul lui Cerndtescu, in Cultura literard, nr. 307, 20 ianuarie 2011
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Capitolul X

Scrisul ca alchimie — perspectiva critica

10.1. Critica de aproape

Dictionarul Scriitorilor Romani (editat de Fundatia
Culturala Romana in 1998, sub coordonarea lui Mircea Zaciu,
Marian Papahagi si Aurel Sasu), il considera pe Vasile
Lovinescu cel mai de seamd reprezentant al ezoterismului
romdnesc’®. O definitie corectd, dar care nu dezviluie si nici
nu clarifica indeajuns complexitatea personalitatii sale.

Ne propunem ca, in randurile care urmeaza, sa
conturam fatetele din care se constituie portretul lui Vasile
Lovinescu. Opiniile critice vin, cu deosebire, de la cei care i-au
fost apropiati sau care sunt familiarizati cu opera sa si surprind
prin profunzimea lor.

Un portret admirabil al lui Vasile Lovinescu este
conturat de Alexandru Paleologu, care, prin Treptele luminii
sau calea catre sine a lui Mihail Sadoveanu se inscrie in

galeria restransa a ezoteristilor romani:

Coherenta gandirii lui Vasile Lovinescu, logica sa
implacabila si talentul de scriitor fac ca lucrarile sale sa
fie citite cu aviditate, fiind extrem de stimulatoare
intelectualmente si melasandu-l pe cititor in starea
anterioara lecturii lor, prin aceasta vreau sa spun cd,

701 Mircea Zaciu, Marian Papahagi, Aurel Sasu, Dictionarul Scriitorilor Romani,
Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1998, p. 768
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independent de adeziunea sau rezervele pe care le
tampina, lucrarile sale au un efect maieutic de naturd a
provoca inteligentele la maximul lor de cuprindere [...],
introduc in intimitatea  spirituald a unei minfi
exceptionale, ce nu s-a aflat niciodata in pauza si nu pot
decdt produce acelasi efect asupra cititorilor sai. Salutar
antidot la tendinta de lene mentala a lumii contemporane
si la usurinta cu care se accepta fara examen locurile
X comune ce paralizeazd spiritul critic §i inteligenta™?.
In prefata la eseul Sunt Lacrimae rerum, publicat in
RITL, iulie-decembrie 1988, sub pseudonimul Victor Dumitriu,
intr-o perioadd cand nu avea drept de semnaturd, Andrei Plesu
face cateva precizari:
nu avem de-a face cu un exeget obisnuit si cu ceea ce se
cheamd, indeobste, un studiu. In chiar cuprinsul textului,
autorul recunoaste ca a adoptat metoda mersului in
zig-zag, ca exemplificarile se succed fird prea mare suitd
logicda, pe scurt, ni se ofera atdt o constructie
hermeneuticd de tip curent, cdt o experienta spirituald, un
mod de a convietui cu simbolul, reunind, printr-o intimd
alchimie, diversele niveluri si sensuri. Scrisul este un
exercitiu secundar, rezidual aproape [...] un proces de
identificare cu labirintul unui greu frecventabil mundus
imaginalis™,
Despre dificultatea de a patrunde in opera lui Vasile

Lovinescu vorbeste si Mihai Constantineanu:

O carte a lui Vasile Lovinescu nu e o lectura usoara.
Dificultatea vine in primul rdand de la stilul sau pe care
singur l-a numit capricant, cdpresc adica sau capricios.
Dificultatea mai vine, si mai ales, de la scriitura sa,
extrem de stransda, densd, fara dezvoltari explicative,
aproape cripticd, cu asocieri ametitoare, prin iuteala §i
prin caracterul lor abrupt. Pe de altd parte, lectura lui
Vasile Lovinescu presupune o familiarizare si o
cunoastere solidda, amanuntita a mitologiei §i a
simbolismului marilor traditii, a alchimiei, hermetismului,

702 Florin Mihidescu, Roxana Cristian, op. cit., p. 239
703 Victor Dumitriu, Sunt Lacrimae rerum, in RITL, iulie-decembrie 1988, apud
Florin Mihaescu, Roxana Cristian, op. Cit., pp. 224-225
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cabalei, budismului, vedantei, taoismului, sufismului,
cdruia i-a apartinut prin initiere’,

Intr-un excelent eseu — Vasile Lovinescu sau Evanghelia
Melancoliei — publicat in revista Luceafdarul in decembrie
1990, cand numele lui Vasile Lovinescu incepea sa fie tot mai
cunoscut, bulversand spiritualitatea romaneascd, Dan Stanca,
probabil unicul romancier romdn care are in fundalul operei

sale ideile si simbolurile doctrinei sacre

195 se foloseste de o

retoricd adesea capricantd pentru a contura portretul lui Vasile

Lovinescu:

In fata scrierilor lui Vasile Lovinescu exegeza di din
colt in colt [...] intr-adevar, prin insolitul esteticii sale,
acest autor /...] incomodeaza si raneste [...], dar nu-i
acesta semn de mare noblete intelectuala si literara? Cdci
scriitorul care-/ bulverseaza pe critic ii rdstoarnd
dictatura. Vasile Lovinescu este autorul care infricoseazd
si alind. Pulverizeaza inertia si transformad schijele in
fulgi milostivi /...]. In democratia cartilor de tot felul,
opera lui Vasile Lovinescu opereaza direct pe cord si
coase rana cu fir de aur /..]. Scrierile lui Vasile
Lovinescu formeaza o Evanghelie a melancoliei deoarece
vdrsta de fier [...] doar melancolicii pot deschide porti de
diamant dincolo de astrul ce se pregdteste sd moara’™®.

In volumul consacrat lui Vasile Lovinescu -
Contemplatorul solitar — Dan Stanca face o observatie
interesanta privind conceptul de geografie sacra asa cum apare
in Dacia Hiperboreana:

Trebuie remarcat ca [...] prin urcarea spre origini,
spiritualitatea pierde treptat specificul national si capatd
valoare universald, nu in sensul conventional-cultural, ci
chiar in sensul posibilei transcenderi a oricaror limite.
Dacia Hiperboreana nu e Romdnia nationalistd, dar ceea
ce e bun si autentic in nationalismul nostru se regaseste in
acea Dacie Felix in care adevaratii intelectuali au crezut
fara sa se simta deloc ridicoli. Este i cazul lui Vasile

704 1bidem, p. 229
705 1hidem, p. 279

706 |hidem, pp. 233-235
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Lovinescu care a demonstrat prin aceastd carte
patriotismul sau deasupra norilor propagandistici pe care
anii treizeci 7i aduceau in fara. La romani, in cele mai
vechi inscriptii §i In Cantarile saliene, Cerul apare sub
numele de Caelus Manus sau Duonus Cerus. Or, in
Romdnia se gasesc nume aproape identice Cali-man,
Carai-man, Domnul Cer, date unor munfi sacri §i unor
fiinte. Observatia aceasta aparent simpld, dar foarte
importantd, potrivit careia §i muntii, si fiintele primesc
aceeasi denumire, probeazd sacralitatea unui pamdant
unde muntii nu sunt pietre moarte, iar oamenii nu sunt
humanoizi. A trai pe un pamdnt viu modifica radical
sensul vietii. Toate decriptarile lui Vasile Lovinescu,
Tulcea (Tula), Sulina (Selene), Letea (Leto) dovedesc
preocuparea sa de a nu face metafizica in abstract,
conceptual, ci in concret, vrdnd sa intdlneasca elemente
mitice in date geografice. Aceasta se numeste geografie

sacrd™.

Teodoru Ghiondea, un guénonist statornic, accentueaza
rolul fundamental jucat de opera lui Vasile Lovinescu in
incercarea initiatului de a depdsi zona tenebrelor si a puritatii
fara egal a mesajului traditiei romanesti:

Rostul addnc al scrierilor (lovinesciene) este acela de
a ne conduce spre un orizont spiritual, intelectual total,
decisiv, pregatindu-ne pentru intdlnirea cu acel Adevar
care, odata cunoscut, elibereaza pentru totdeauna din
tenebre /...]. Nuantele abundente §i de cea mai rafinata
subtilitate sunt secretate de o limba romdneasca de un stil
impecabil, traditional si universal deopotriva, in aceeagsi
masurd fulgurant §i riguros [...] universalitatea
mesajului, a continutului este de o puritate farda precedent
in  traditia  romdneasca, imbragisand  structurile
elementare fundamentale ale tuturor traditiilor™®.

Ahile Verescu, un alt guénonist dedicat, intr-un
emotionant exercitiu de imaginatie, surprinde dainuirea
neinseratd a mesajului lovinescian, ca purtdtor al traditiei

07 Dan Stanca, op. cit., p. 105
708 Ahile Z. Verescu, Discipoli guénonieni din Romdnia, Editura Civitas, Bucuresti,
2012, p. 67
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primordiale si a celei romanesti, deopotriva:

Mi-1 imaginez pe Vasile Lovinescu, ca pe un ilustru
magician eliberat intrutotul de conditionarile lumesti, cu
o privire vie, patrunzatoare §i cu beatitudinea
intelepciunii intiparita definitiv pe fata sa de bucovinean
frumos. Ca orice magician, maestrul nostru poartd o
bagheta fermecata in mdna sa dreapta si ne invitd
zambitor, sa intram iNtr-un vechi si parasit castel. [...] Si
dupa tot acest minor exercitiu de imaginatie, iatd, md
poarta gandul catre un alt mare maestru spiritual, Sfantul
Augustin, care tot asa cum ni se descopera acum Vasile
Lovinescu, vedea si el adanc, intr-o noapte, zavordt in
chilie, pentru contemporani §i pentru viitorime,
deopotrivd, acea Lumina sfanta din inima sa cdreia i se
adresa cu nedisimulata smerenie, zicand: Tarziu Te-am
iubit Frumusete atdt de veche §i atdt de noud, tdrziu
Te-am iubit. Cdci iatda, Tu erai inlauntrul meu si eu eram
in afara §i acolo Te cautam... Tu erai cu mine §i eu nu
eram cu tine. Vasile Lovinescu a fost, este §i va fi mereu
cu noi tofi §i impreund cu el, toatda splendoarea traditiei
spirituale romdnesti si a tradiiei  primordiale,
deopotriva™.

Opiniile Roxanei Cristian si ale lui Florin Mihaescu
deschid o serie de eseuri lovinesciene, constituind aprecieri
critice din interior, pastrandu-si, insa, rigoarea si acuratetea
actului critic, fiind un sprijin sine qua non pentru orice calator
in hagialacul lui Opus Magnum.

In eseul Cunoscutul Si necunoscutul*°, doamna Roxana
Cristian lanseaza o paraleld intre Vasile Lovinescu si Mircea
Eliade, trecand in dreptul maestrului sau o serie de atribute
menite sa-1 defineasca: marele anonim al gandirii romdnesti
care si-a deconturat fiinta pentru a se face una cu tremorul, cu
vibratia  Fiat-lux-ului™®®.,  Un om al timpului intern,
asumandu-si cu preful neclintirii, integrarea timpului,
veghetorul, martorul, psihopomp al hagialacurilor interioare,

09 |hidem, pp. 63-64
10 Roxana Cristian, op. cit., pp. 11-13
"1 |bidem, p. 12
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un exilat in Agartha, asa cum ne-am permite sd-1 socotim in
completarea vibrantei caracterizdri a Roxanei Cristian.

La randul sau, Florin Mihaescu, celdlalt mare apropiat
al lui Vasile Lovinescu, sintetizeaza opera maestrului:

Vasile Lovinescu a fost nu numai un scriitor
remarcabil, ci si un interpret al sensurilor simbolice ale
scrierilor sacre /.../. Mai presus de orice, el a fost un
initiat, deci un fiu al clipei, avdnd o realizare efectiva a
unor stari superioare de fiinta. [...] Vasile Lovinescu a
scos din uitare sau din banale interpretari erudite
tezaurul stravechi al traditiei originare a acestor tinuturi,
asigurdndu-i perpetuitatea. /...] Opera scriitorului are si
rol eschatologic, facandu-ne sa nadajduim si sa asteptam,
daca nu sa realizam vremea Parusiei. [...] Pe langa rolul
sau constructiv, opera lui Vasile Lovinescu are si un rol de
apdrare impotriva fortelor obscure. [...] Scrierile lui
Vasile Lovinescu si René Guénon constituie busola
infailibila si scutul impenetrabil impotriva pseudo-
spiritualitatii si a contra-initierii care invadeazd lumea
modernd. [...] Rolul celor putini care vor infelege
functiunea traditionald a Ilui Lovinescu si mesajul
spiritual al operei lui este sa sprijine transmiterea lui
nealteratd™?.

Dupa 1989, opera lui Vasile Lovinescu a explodat,
practic, In cultura romana, gratie grupului celor apropiati si
fideli Maestrului lor, avand in Roxana Cristian s1 Florin
Mihdescu cei mai autorizati si competenti veghetori ai Opus
Magnum.

Cunoscut unui areopag, grup restrans prin insasi
definitia sa, in timpul comunismului, Vasile Lovinescu a
devenit un apropiat al unui cerc tot mai larg de intelectuali, al
unui public tot mai divers, nu intotdeauna pregatit pentru a
asimila ideile ce guverneazd opera lovinesciand, in absenta
instrumentelor unei hermeneutici/lecturi simbolice. In egala

masurd, scrisul lui Vasile Lovinescu fara complezanta, fara

712 Florin Mihdescu, Roxana Cristian, op. cit., pp. 80-81
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mild, nevrdnd sda tind cont de neputinta intelectuald a vremii’'*

a facut ca perceptia criticii/a publicului sd fie una si mai
dificild, atata timp cat un asemenea exercifiu exegetic
presupune o caldtorie initiatica In sine insusi, cale dificila, nu
intotdeauna Incununata de succes.

Critica romaneasca ezitd, inca, sa purceadd la
intocmirea proiectului, evident dificil, al operelor complete.
Sunt destule eseuri necunoscute ale lui Vasile Lovinescu,
asteptandu-si abordarea criticd, asa cum traducerea si
publicarea operei sale in straindtate ar fi nu doar un gest
recuperativ, dar si o sansd pentru intelegerea spiritualitatii
noastre.

Pana atunci, ne marginim sd constatdm ca aprecierile
critice privind Opusul lovinescian au doud axe, uneori
tangente; o critica de aproape, sprijinindu-se, de multe ori, de
personalitatea omului in a cérui apropiere au fiintat multi din
oamenii importanti ai culturii ultimelor decenii si o critica de
departe, nu intotdeauna insensibila la magia lui Vasile
Lovinescu, dar operand cu raceala conceptelor critice, multe
dintre ele, justificat am spune, tragandu-si seva din conceptele
lui Umberto Eco.

10.2. Critica de departe

Socotit drept cel mai de seama reprezentant al
ezoterismului romdnesc™*, Vasile Lovinescu este, in opinia
celor trei autori ai Dictionarului amintit, infaptuitorul unui
proiect hermeneutic de factura singulara in cultura noastra
modernd, neintunecat de niciun accent de vanitate personala.

Un om de profunzimea lui Vasile Lovinescu, aflat in
cautarea Sinelui, urmdrind sd ajungd la realizarea

713 Radu lliescu, http://radu-iliescu.blogspot.com/2016/05, accesat la data de
10 iunie 2017
714 Mircea Zaciu, Marian Papahagi, Aurel Sasu, op. cit., p. 768
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spirituald/metafizicd, urmarind sd fie una cu propria-i esenta,
nu putea avea vanitati. Subtilitatea acestei idei este remarcatd

de Anca Manolescu:

Nu cred ca I-am putea evoca pe Vasile Lovinescu doar
ca pe un autor de inspiratie traditionald sau ca pe un
ganditor din aceeasi zond; n-ar fi poate corect nici sd ne
oprim la denumirea de hermeneut al unor teme sau
configuratii prin care, mai mult sau mai putin criptat,
traditia unanima se comunicd celor mai diverse spatii,
cicluri si nivele ale umanitatii. Cred ca ne-am apropia
mai mult de profilul sau spiritual daca am spune cd
pentru Vasile Lovinescu toate aceste ocoluri erau cumva
doar anexele necesare pentru un efort de cautare a
Sinelui™s.

La randul ei, Simona Sora descopera la finalul lecturii
Jurnalului lovinescian, iesind de sub presiunea unor colportari

injuste despre Vasile Lovinescu,
cel mai atipic si mai bizar jurnal din intreaga literaturd
romana [...], aflindu-se simultan in planul in care
maestrul (grupului Hyperion) se adresa (pe viu §i in scris)
discipolilor, dar si In planul in care hermeneutul
contemplativ comunica livresc cu marea cultura’®.
Tot la Jurnal se referd si Eugen Simion in eseul sdu:
Jurnalul Alchimic concentreaza ideile sale despre
disciplina pe care o practica §i in lumina careia a scris un
numdr de opere remarcabile. Intre ele una despre
esotericul Creanga si alta despre Craii de Curtea-Veche.
Ca este un tratat de artd regala, de prefacere a plumbului
mn aur, a materiei prime in piatra filozofald, cum zic
editorii lui, ramdne de vazut. Ce este sigur este faptul ca
elevul ui Guénon traduce in limbaj ezoteric un numar de
relatii §i concepte pe care rationalistii le gdndesc si le
definesc, dupa el, nesatisfacator. [...] Vasile Lovinescu nu
scrie un tratat, noteaza doar un numar de observatii
despre principiul masculin §i principiul feminin, despre

15 Vasile Lovinescu, Exercitii de meditatie, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 2000, p. 228
716 Simona Sora, Un jurnal impersonal, in Dilema Veche,
http://dilemaveche.ro/sectiune/carte/articol/un-jurnal impersonal, accesat la
data de 12 iunie 2017
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concentrarea spiritului i, i genere, despre tehnica
spiritului. /...] Pentru a gusta toate acestea trebuie sa fii la
curent cu limbajul sdu ezoteric si sa cunosti cdt de cat
simbolurile cu care opereaza stiintele traditionale. |[...]
Redescifrand simbolurile, el reincifreaza intr-un limbaj ce
poate pdrea rebarbativ cui nu este initiat in temd. Este,
probabil, la mijloc si credinta specialistului in stiinte
ezoterice cd, traducdnd esentele lumii, nu trebuie sda le
tradeze printr-un limbaj profan. Vasile Lovinescu respecta
[...] acest ritual™’,

Eugen Simion pare destul de rezervat in exegeza sa,
prezenta unui cuvant incident — probabil — exprimand o anumita
distantare, daca nu chiar refuzul de a intra in structura de
adancime a textului. E clar ca, atata timp cat profesorul Simion il
considera pe Mos Nichifor Cotcariul un Mitica moldav, ecartul
dintre cei doi este insurmontabil, oferind o privire partiala, de
foarte departe a textelor lui Vasile Lovinescu.

O exegeza in termenii lui Umberto Eco este aceea a lui
loan Pop-Curseu, care, in doud numere din Revista Steaua’*8, il
reciteste pe Vasile Lovinescu, iar unele judecati amintesc de
programaticul text al lui Eco René Guénon: deriva si corabie a
nebunilor.

Primul repros al lui Ioan Pop-Curseu se refera la
moldovenismul lui Vasile Lovinescu si partitia bizara pe care
acesta o face atunci cand afirma cd Ardealul si Tara
Munteneasca se pot lauda doar cu indoielnica glorie de a fi
bagat fara socoteala Romadnia in ciclonul civilizatiei
occidentale’®. Curseu afirma:

A existat in Vasile Lovinescu un regionalism foarte
pronuntat, un moldovenism addnc inrdddcinat in toate fibrele
fiingei. Moldova i-a parut intotdeauna mai propice pastrarii

unor elemente initiatice §i ezoterice, din pricina
conservatorismului ei’®.

717 Eugen Simion, Jurnalul unui simbolog, in Caiete critice, nr. 9-11/1994, apud
Florin Mihaescu, Roxana Cristian, op. cit., p. 227
718 Joan Pop-Curseu, op. cit., p. 60-61
19 |hidem, pp. 60-68
720 |hidem, pp. 60-68
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Pe de altd parte, loan Pop-Curseu 1i reproseazd lui
Vasile Lovinescu supralicitarea importantei simbolice a
mostenirii spirituale dacice [...J, impingdnd cautarea unor
supravietuiri semnificante chiar §i acolo unde acestea pot fi
puse sub semnul intrebarii. Mai mult, n tratarea baladelor
Miorita si Mesterul Manole, Vasile Lovinescu ar trage
concluzii de-a dreptul aberante, uneori, ceea ce, mutatis
mutandis, ne duce la Umberto Eco, care il acuza pe René

Guénon ca

sugereazd un sistem, insd sistemul nu permite sa excluzi
nimic §i orice joc care se face in interiorul lui se poate
dezvolta cancerigen la infinit, printr-o impletire de
asocieri, unele bazate pe similitudine fonetica, altele pe o
presupusa atimologie, altele pe analogie de semnificat,
intr-un joc de stafeta intre sinonimii, omonimii §i
polisemii, intr-o lunecare continua a sensului in care
orice noud asociere lasd sd cadd ceea ce a provocat-0, iar
gandirea isi taie continuu puntile in spate™:.

Ca intr-o asteptatd paralela, loan Pop-Curseu pune in
discutie stilul autoritar al magului moldav:

Vasile Lovinescu nu-si demonstreaza pozitia teoreticd,
ci si-o afirmd, iar noud cititorilor — sedugi de frumusetea
formulelor — nu ne mai ramdne decdt sa dam adeziunea la
teoria care ni se propune. Textele magice si hermeneutica
lui Vasile Lovinescu par sa nu admitd o lecturd pe calea
de mijloc, pe parcursul careia cititorul nu refine decat
ipotezele care corespund sistemului sau logic sau unor
criterii de verosimilitate precis stabilite. Magul ne cere
(impune) sa-i parcurgem scrierile ca-ntr-o initiere, din

. care nu mai existd cale de intoarcere’?,

In fine, pentru loan Pop-Curseu hermeneutica lui Vasile
Lovinescu este spectaculoasd, desi nu intotdeauna
convingatoare din punct de vedere rational, iar rolul atribuit de
hermeneut lui Ion Creanga pare exagerat:

Chiar daca nu suntem intotdeauna de acord cu maltul
rol pontifical atribuit [ui Creangd §i cu invagaturile

721 Umberto Eco, Limitele interpretdrii, Editura Polirom, Iasi, 2007, p. 113
22 |hidem, pp. 60-68
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extrase din scrierile sale, este incontestabil ca — in urma
hermeneuticii foarte solide a lui Vasile Lovinescu —
studiile despre opera silenului din Humulesti nu au decat

. de cdstigat™®.

In ciuda observatiilor facute, loan Pop-Curseu remarca
formula frumoasa practicatd de Vasile Lovinescu in seria
scriitorilor din familie, desi calofilia pare a fi ultima preocupare
a autorului Daciei Hiperboreene:

Chiar cdnd suntem tentati sa-i respingem concluziile
ori sa-i opunem critici, /.../ nu putem fi total insensibili la
magia stilului lui Vasile Lovinescu, un mare mester al
formulei frumoase, ca de altfel tofi scriitorii din
familie™,

723 |pidem
724 |bidem
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Capitolul XI

Concluzii

Ajunsi la finalul hagialdcului prin opera lui Vasile
Lovinescu, primul dintre ele, pentru cd vor urma, cu siguranta,
si altele, suntem datori a formula concluzii, constienti nu doar
de dificultatea in sine a acestei operatiuni, dar si de reversul lor
polemic, ceea ce, sincer, e de dorit, pentru a pune in lumina
personalitatea vesnicului marginal, intr-o incercare de a regasi
impreuna Centrul:

Oporzitia dintre o abordare generativa si una
interpretativa nu e totuna cu un alt tip de opozitie, aflat in
circulatie tn mediile studiilor hermeneutice si care, de
fapt, se articuleaza pe o trihotomie si anume aceea de
interpretare in sens de cercetare a unei intentio auctoris,
interpretare ca investigare a unei intentio operis Si
interpretarea ca impunere a unei intentio lectoris’,

Parcurgerea Opus Magnum lovinescian in cheia
hermeneuticii trihotomice sugerate de Umberto Eco a cautat sa
dezviluie, pe de o parte, ceea ce autorul a voit sa spund’? si,
pe de alta, ceea ce spune textul independent de intentiile
autorului sau'®’. Operatiunea a fost aceea a unui cioplitor
rabdator in piatra textului, departe de a fi acel cititor fabricat,
dar atent la adevarata intentie a textului:

Intre intentia autorului si intentia interpretului care

25 |bidem, p. 30
726 |hidem
727 |bidem
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pur si simplu ciocaneste textul intr-o forma care va servi
scopului sau exista o a treia posibilitate — intentia
textului. Semioza hermetica are la baza un mecanism al
analogiei care nu cunoaste sfdrsit — orice semnificat este
doar semn. [...] Este incalcat astfel principiul economiei
textuale, care ar valida o interpretare acceptabila. Astfel
este anulatd intentia textului, inteleasa ca o categorie
semioticd menita sa fabrice un cititor model care isi
imagineazd un autor model, diferit de cel empiric™.

Cat despre ceilalti cititori ai lui Vasile Lovinescu,
problema nu este una ce tine de numarul lor, ci una ce priveste
calificarea lor intelectuald. Am facut vorbire despre Kairos-ul
comunicarii, am amintit despre acel a quoi bon? rostit de
Vasile Lovinescu la gandul ca opera sa nu are cititorii pe care i
meritd. Din perspectiva noii critici, si aici md gandesc, 1n
primul rand, la Franco Moretti, care ia in discutie notiunea de
public literar, legatd de aceea a destinului cartilor, Vasile
Lovinescu pare ca traieste dupa intelesul lui vivit non vivit, una

dintre sintagmele recurente in opera sa:
cartile supravietuiesc daca lumea le citeste si dispar daca
acest lucru nu se intdmpla; iar daca un intreg grup de
genuri dispare brusc si complet din scend, explicatia mai
verosimild este ca cei care au disparut au fost, mai intdi si
in mai mare mdsurd, decdt cdartile, cititorii lor’®,

Referitor la cartile supravietuitoare ale lui Vasile
Lovinescu, acesta, ca hermeneut al sacrului, are, prin definitie,
un public restrans, iar incercarea de a i te apropia este sortitd
esecului, in lipsa unei determindri superioare. Nu o datd,
necunoasterea celorlalti a dus la o incorectd legendare, din care
cea referitoare la trecerea la mahomedanism, ca sa amintim un
exemplu celebru, este cea mai elocventi. Nu avem nicio
indoiala ca timpul va lucra in favoarea lui Vasile Lovinescu, iar
pentru aceasta nimic nu poate fi mai folositor decat o imagine
critica centrata pe fagasul unei obiectivitati aflate la intersectia

28 |dem, Interpretare si suprainterpretare, Editura Pontica, Constanta, 2004, p. 33

29 Franco Moretti, Grafice, harti, arbori, Editura Tact, Cluj-Napoca, 2016, p. 28
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a doua concepte — critica de aproape si critica de departe —
intr-un efort necesar de recuperare intelectuala.

Cat priveste o incercare de clasificare a metodei critice
utilizate de hermeneutul basmelor lui Creanga, care 1-ar defini
in raport cu critica romaneasca actuald, am opta pentru
mitanalizd, desi singurd, aceastd abordare nu poate defini
demersul intelectual de o extraordinara profunzime ce
constituie tesatura operei sale.

Cea mai potrivitd definire a caii de acces catre
laboratoarele alchimiei scrisului lovinescian o regasim, cred, la
loan Petru Culianu:

Une démarche practique qui consiste a déceler les
mythes latentes du texte littéraire et a leur poser des
questions pour établir quelque possibilités parmi la
multiplicite de celles qui sont inscrites dans leur
rayonnement sémantique”™®. [Mitanaliza este un demers

practic, care consista in a decela mituri latente ale textului
literar i a le pune intrebari pentru a stabili cateva

stralucirea lor semantica].

Am optat, la randul nostru, pentru o abordare
interpretativa, in termenii lui Eco, aplicand o grild mitocritica,
sprijinitd de metodele critice traditionale; in Incercarea de a
desavarsi puzzle-ul hermeneutic, am asezat pecetea unei priviri
din interior, in sensul ca propria noastra cale initiatica a intalnit
mai intotdeauna drumul trasat de initiatul Vasile Lovinescu,
intr-o lume a simbolurilor masonice.

Am construit studiul nostru pe trei axe principale,
plecand de la conceptul fundamental care strdbate intregul
opus, acela al Traditiei Primordiale. Istoria mitica, Urgrund-ul

730 |oan Petru Culianu, Les fantasmes de la liberté chez Mircea Eliade, Presse de
I’Université, Groningen, 1983, p. 114
255



romanesc, (re)lectura folclorului national, avdnd in centru
personalitatea lui Ion Creangd si trdirea simbolicd/metafizica,
generatoare a unui discurs alchimic singular in cultura romana,
toate alcatuiesc o texturd mitico-simbolicd surprinzatoare prin
profunzimea conexiunilor spirituale.

Am scris, de asemenea, despre statutul lui Vasile
Lovinescu, acela de ghid al tuturor celor cu inteletti sani, fara
sa ezitam a scoate in lumind paginile tulburatoare ale
confesiunilor sale de traitor al actului metafizic al iubirii. Am
dezvaluit, odatd cu Vasile Lovinescu, taramul oniric al
Moldovei interioare, Tard de dincolo de negura, agarthiana
Moldova, care i-a marcat atat de puternic fiinta. Exegeza
noastra a cautat sa cuprinda intr-un tot al initierii landmarkurile
pe care Vasile Lovinescu le-a asezat in drumul sau, de la
hagialacul matein, la hermeneutica initierii.

Prin filtrul unor lecturi fundamentale din critica
romaneascd modernd, incepand cu loan Petru Culianu si
starsind cu Dan Terian, am definit locul si intelesul lui Vasile
Lovinescu in cultura romand. Capitolul privind receptarea sa
critica are darul de a dezvalui morfologia operei, cu observatia
ca ne confruntdm cu o insuficienta aplecare a criticii romanesti
asupra creatiei lovinesciene. Din acest punct de vedere, a
purcede la infaptuirea integralei Vasile Lovinescu este un act
cultural obligatoriu, prin care autorului Daciei hiperboreene sa
ii fie redat locul meritat 1n cultura romana.

Exilat intr-0 Patrie miraculoasa ca intr-0 Agartha a
hermetistilor, Vasile Lovinescu pare, la o privire grabita, un
luptator cu modernitatea, un scutier al traditionalismului clasic,
unul dintre ultimii corifei ai unei culturi mai deschise spre
neoplatonism, predominant ortodoxe si cu o evidentd
dificultate de a deveni moderna, din pricina contextului
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antimodern”,

Nu e caderea noastra sd discutam aici despre raportul
dintre ortodoxie si modernism in cultura romana, dar putem sa
avansam aceastd tema de dezbatere, avandu-l in centrul ei pe
Vasile Lovinescu, un hermenoet singular.

Plecand de la o afirmatie a lui Sorin Alexandrescu, care,
vorbind despre Junimea, opina cad institutiile, ideile nu se
potrivesc realitatii romanesti, acesta fiind un fapt semiotic
fundamental — absenta productiei de sens social in Romdnia’?,
putem avansa asumptia potrivit careia valorizarea mitologiei
nationale poate genera un atare proiect cultural a carui
consistenta sa dea un sens social nou.

Credem, Inainte de toate, ca vremea intelegerii lui
Vasile Lovinescu nu a sosit, asa cum suntem convingi ca
aceasta se va intdmpla curdnd. Cei care patrund intelesurile
Operei Magna raman convingi, Tmpartasind convingerea lor
celor asemenea. Oricand, hermeneutica basmelor lui Creanga
sau intelesurile jurnalului alchimic se pot constitui in surse
intelectuale generatoare de sens. Autoritatea intelectualad
lovinesciand, spiritul sdu enciclopedic, strabatind dragostea
pentru istoria si geografia romanilor, ascunse, incd, sub valul
Mayei, toate pot contura/consolida un anumit model
intelectual, datator de sens istoric si social, in rascrucea
involburata a acestui inceput de mileniu.

Cu toate acestea, mostenirea nu e intreagd, iar
intelesurile ei pot fi lesne manipulate.

Ratacirea anilor 30 sub semnul noii drepte vaduveste,
din fericire, intr-o masurd temperatd, mostenirea culturald
lovinesciand. Cat despre vulnerabilitatea interpretarilor, acest
gand s-a iscat in urma lecturii unui interviu pe care Edgar Papu,
teoreticianul protocronismului romanesc, i-l1 acorda lui Mihai

731 Emil Cioran, Luca Pitu, Sorin Antohi, Le néant roumain, Editura Polirom, lasi,
2009, p. 25
732 Sorin Alexandrescu, Junimea, Libra, Groningen, 1983, p. 63
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Ungheanu, interviu publicat dupa multi ani, in Noua revista
romdnd, nr. 5, din august 1996, paginile 23-28.

Dupa Revolutia din 1989, Papu si-a luat libertatea de a
rosti adevaruri, pand atunci, interzise. La Intrebarea lui
Ungheanu — Anumite preocupari actuale despre traci au fost
echivalate cu preocuparile despre traci ale extremei drepte din
anii "30?, Edgar Papu raspunde:

Nu stiu ce legdaturda este intre problema tracilor i
protocronism cu extrema dreaptd. [...] Ce stiu e decizia C.C.
al P. C. R. de a celebra statul lui Burebista, hotardre urmata
de o alta privind sdarbdtorirea primei marturii scrise acum
2500 de ani de Herodot, despre existenta geto-dacilor. Va
puteti imagina un Edgar Papu in cimasd verde? ™,

Legatura imediata este aceea cu Dacia hiperboreana si,
pe urmele ei, cu Nicolae Densusianu si B. P. Hasdeu, ca s nu
amintim decdt doi dintre cei mai importanti reprezentanti ai
protocronismului romanesc, in viziunea, atat de criticatd in
mediul cultural roméanesc, a lui Edgar Papu. Simpla asociere a
lui Vasile Lovinescu cu protocronismul, filtratd abil prin
tesatura atat de innegurata de idei a anilor dreptei romanesti, ar
duce la o confuzie care poate cantari greu in incercarea de a
dezvdlui, in linia adevarului, personalitatea Iui Vasile
Lovinescu.

Nu ar fi lipsit de interes sd creiondam un contur al
pericolului unei interpretari/manipuldri protocroniste. O
definitie extrem de concludenta gasim la inceputul capitolului
Protocronism romdnesc si noua ordine mondiala, aflat in
volumul Cultul lui Ceausescu, al Anneliei Ute Gabanyi:

Folosindu-se de o teorie foarte rdspdndita, care
postuleaza prioritatea romdneasca in istoria literard
trecutd §i prezentd, regimul romdn cautd sa sporeascd
atdt constiinta nationalda, cdt si mdndria populatiei,

marind astfel prestigiul ofertelor culturale indigene pe

piata internationald ™.

733 Edgar Papu, Interviuri, editie ingrijitd de Ilie Rad si Gratian Cormos, Editura
Limes, Cluj-Napoca, 2005, p. 27
734 Anneli Ute Gabanyi, Cultul lui Ceausescu, Editura Polirom, Tasi, 2003, p. 11
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Cartea de capatai, ars protocronica, sa-i spunem, apare
in 1971 si se intituleaza Din clasicii nostri: contributii la ideea
unui protocronism romdnesc, sintagma pe care o fabrica Edgar
Papu, creatoare de mari confuzii venita sa inlocuiasca vechea
sintagma a lui I. Constantinescu, avangarda romdneasca.

Pe urmele lui Nichifor Crainic, pentru care combaterea
sincronismului devenea o datorie sfinta, o lupta pentru a doua
neatdrnare’™, Papu neagi valorile promovate de Eugen
Lovinescu, trecand, de fapt, din sfera criticii si esteticii, In
aceea a ideologiei literare. Criticul moldovean este acuzat de
ideologii  protocronismului ca alimenteazda o gandire
defavorabild intelegerii dezvoltérii culturii romanesti, care, in
opinia lui Papu, si-ar fi dovedit intdietatea n spatiul cultural
european.

Entuziasmul demonstrativ’®® papian descopera in
Invataturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul siu Theodosie 0
anticipare a barocului european, in Dimitrie Cantemir un
romantic avant la lettre, in Ion Heliade Radulescu un
premergator al accentului pus pe psihanaliza in secolul XX; tot
asa, Costache Negruzzi 1l anticipeaza pe Flaubert, Alecsandri
anuntd simbolismul european, iar Eminescu este socotit
parintele existentialismului.

Toate aceste teze se indreaptd spre derizoriu, nu
neaparat prin substanta lor ideatica, cat prin folosirea lor ca
motoare ideologice subordonate comunismului gandit si pus in
opera de Nicolae Ceausescu.

Mai mult decat atat, consilierul personal al lui Nicolae
Ceausescu, Mircea Malita, consfinteste statutul international al
protocronismului, intr-un discurs programatic rostit la
U.N.E.S.C.O., stabilind 10 postulate cheie pe care le amintim
(si) pentru ca ele nu au fost publicate in Roménia pana la
aparitia lucrarii lui Gabanyi, in 2013:

735 Nichifor Crainic, Gandirea, apud Luceafarul, nr. 4/8.X.1977, p. 111
736 |hidem
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10.

Cu sigurantd acestea sunt croite pentru consum extern
si se poate distinge o agresivitate mai puternicd fata de
opresiunea sovieticd nenumitd decdt cea Indreptatd
impotriva modelelor occidentale™'.

Cele zece postulate ale lui Malita sunt:
Cultura este axa identititii unui popor. In problemele
culturale, afirmarea personalitatii este echivalentul
independentei si suveranitdtii pe plan politic"™®.
Diversitatea este o sursa de armonie, nu una de conflict.
Culturile sunt instrumente de baza ale supravietuirii. Ele
sunt depozitarele raspunsurilor creative generate de
interactiunea societdtii cu mediul. In ele s-au acumulat
lectiile trecutului’™®,
Culturile sunt toate egale ca scop. Sub aspectul
autenticitatii lor, toate culturile sunt egale740.
Inegalitatea in relatiile culturale trebuie sa dispara, la fel ca
si 1n celelalte domenii.
Cultura nu poate fi separatd de procesul dezvoltarii
economice si sociale.
Contactele intre diferitele culturi incurajeaza expansiunea si
dezvoltarea lor. Culturile impermeabile sunt condamnate la
uitare. Dialogul este esential*.
Forma superioara a dialogului este cooperarea.
Statutul culturii in intreaga lume este diminuat de sporirea
fortelor razboinice. O cultura a fortei nu-gi merita
numele’?,
Existd o mostenire culturald comund intregii umanitati si
este de datoria noastra sa o pastram.

Pentru un spirit ingust, sintagma mostenire culturala

comund intregii umanitati poate fi tradusa oricand in Traditie

87 Anneli Ute Gabanyi, op. cit., p. 115
738 |pidem
739 |pidem
740 |bidem
741 |bidem
742 |bidem
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Primordiala, intr-o coborare tamasica ametitoare si periculoasa
pentru intelegerea lui Vasile Lovinescu.

Mai  mult, preocuparea acestuia pentru Dacia
Hiperboreand, pe urmele lui Densusianu, poate constitui
oricand un punct comun pentru o alunecare protocronica
superioara.

Descoperirea Australanthropus Olteniensis la Bugiulesti
a fost prilejul de a semna certificatul de nastere al acestui erou
al antopogenezei de catre dr. Nicolaescu Plopsor, la Centrul
pentru Stiinte Sociale Craiova. Contemporanul din 10 martie
1981 trage cu justificata marturie concluzia ca, daca
ramasitele de la Bugiulesti se confirma pe deplin, vom putea
afirma cd aici incepe antropogeneza in Europa™®.

Mitologia politica si istoricd romaneasca a traversat in
timpul comunismului drumul de la accentuarea mostenirii
romane la elogierea strabunilor daci si, in cele din urma, la
Australanthropus Olteniensis’**, conchide Anneli Ute Gabanyi.

Prin promovarea mitologiei dacice, Ceausescu a impins
aria etnogenezei noastre dincolo de granitele limes-ului,
largind astfel perioada continuitatii romdnesti (sau, mai
degrabd, pre-romdnesti) pe pamantul sdu actual .

Alunecarea din tracologie in tracomanie este criticata de
profesorul Condurache, o voce autoritara in domeniul istoriei,
fard a putea, insd, impiedica determinarea valului de istorici
amatori de a se arunca in negura istoriei.

Ziarul U.T.C. Scanteia tineretului decreta ca pasiunea
pentru istorie va fi de ajuns pentru a produce rezultate de
valoare; a fost creat pana si un cadru oficial pentru dezbateri
pasionante, Cercul Deceneu, a carui sarcina a fost aceea de a
promova istoria ca valoare afectiva’®, pentru ci trdirea
originilor nationale redimensioneaza prezentul, conferindu-i

43 |bidem, p. 116
744 lbidem, p. 117
745 |bidem
746 |bidem, p. 118
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semnificatii nebanuite’™'.

In finalul capitolului De la Australanthropus
Olteniensis la Ceausescu, Anneli Ute Gabanyi vorbeste despre
tensiunea propagandei patriotice, sintagma care defineste o
constanta culturald, ale carei efecte pot apdrea oricand,
atragand in valtoarea sa orice nume care s-ar putea dovedi
folositor:

In ciuda controverselor in privinta predominantei
elementului dac asupra celui roman in procesul
etnogenezei romdnesti, tensiunea propagandei patriotice
pare mereu legatd de cultul personalitatii din jurul Iui
Ceaugescu. [...] Cineva ar putea chiar sd-i suspecteze pe
antropologii care au dat hominidului de la Bugiulesti
numele Australanthropus Olteniensis ca se gdndeau la
Ceausescu, care este el insusi de origine olteneasca’.

Intre exageririle protocroniste si Dacia Hiperboreana
s-ar putea detecta o zona, sd-i spunem, intermediard, purtand
amprenta stiintificitdtii si Inclindnd, oarecum, balanta spre
concluziile lui Vasile Lovinescu. Acceptarea unei variante
posibile greu de dovedit cu rigoare academica, dar lasand o
poartd deschisd catre un timp istoric foarte indepartat, este
prezentd in lucrdri asupra carora specialistii ar putea arunca o
privire atenta.

Studiul lui Constantin Daniel, Misteriile lui Zalmoxis

deschide o asemenea poarta:

De fapt, misteriile lor i-au facut pe geto-daci sa devina
cei mai drepti, adica cei mai virtuosi dintre oamenii din
vremea lor. Sub influenta invataturilor din misterii,
traco-getii au creat, in decursul secolelor, societati pe
care le-am putea califica drept utopice, aceasta in cazul

X in care ele nu ar fi existat cu adevarat™.
In Dacia in autorii clasici, Gheorghe Popa-Lisseanu,
elev al lui Hasdeu si al lui Gheorghe Dem Teodorescu,

conchide:

747 |bidem

748 |bidem, p. 119

4 Constantin Daniel, Misteriile lui Zalmoxis, Editura Herald, Bucuresti, 2015, p. 11
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Noi, romadnii, ca urmasi ai tracilor romanizati si in
special ai daco-getilor, suntem Oamenii pamdntului pe
care si-a pus sigiliul sau Roma eterna’™.

La celalalt capat al tracomaniei/dacomaniei se afla
Vasile Lovinescu. Intr-o alti dimensiune a gandirii, adversar al
oricarei manipulari ideologice sau parcimonios cu trimiterile la
istoricii greci sau latini, Lovinescu iese din sfera stramta a
istoriei profane, pentru a se aseza intr-o semiosfera de unde va
judeca simbolic inceputurile:

Unul dintre cele mai interesante aspecte ale
manifestarii  ciclice il constituie marea migratie
hiperboreana. Aceasta e o coborire din indistinctiunea
polara primordiald in multiplele manifestari secundare
ale ciclului. Totusi nu din punctul de vedere al istoriei
profane ne intereseazd aceastd manifestare, ci din cel al
simbolismului istoric, semndtura a unor realitati
incomparabil mai profunde’.

Pentru a intelege eseul lovinescian,

trebuie sa ne smulgem din toate aceste prejudecadti
moderne [...]. Trebuie sa insistam asupra unui punct
capital: aceste etape trebuie sd fi avut virtuti speciale,
virtuti analogice cu cele ale etapelor precedente ale
Tinutului primordial ™.

Réticirea drumului  analogico-simbolic  inseamna
ratacirea pelerinului, lucru de inteles, atita timp cat geografia
sacra este, din toate stiintele traditionale, cea mai uitata in
Occident’3,

Cu Vasile Lovinescu iesim din profan si intrdm in

750 Gheorghe Popa-Lisseanu, Dacia in autorii clasici, Editura Vestala, Bucuresti,
2015
1 Vasile Lovinescu, Dacia Hiperboreand, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1996, p. 14
52 |bidem, pp. 14-15
53 |bidem, p. 15
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hieroistorie. Uneltele nu sunt ale istoricului, ci ale initiatului
aflat In cautarea simbolica a Traditiei Primordiale. Gandirea nu
este, nici ea, a profanului, fie el si strdlucit. Este o gandire ce
reflecta un tip aparte de cunoastere, definitd in termenii lui

Frithjof Schuon, cunoastere originara:.

Ce este cunoagsterea originara? Este insufletirea
ratiunii venita dinduntru, de la spirit. Asa cum focul se
intoarce in eter cdnd nu mai are nimic de consumat, tot
asa se intoarce si ratiunea in spirit dupd ce a consumat
lumea §i pe sine insasi. Aceastd cunoagstere a lumii este
cunoasterea originard. Prin ea omul devine spiritual ™.

Orice incercare de a-lI atrage pe Vasile Lovinescu pe
terenul alunecos al revendicarilor de idei in sensul manipularii
maselor va fi sortitd esecului. El scrie despre istorie sacra cu
unelte inaccesibile propagandistilor politici.

Daca pentru Anton Dumitriu destinul Romaniei incepea
ab urbe deleta, cu referire la caderea Sarmisegetuzei, pentru
Vasile Lovinescu destinul national coboara mitic spre perioada
hiperboreana, de unde incepe destinul unui mare popor, despre
care carturarul da seama in a sa Opera Magna.

Dincolo de atributele ce il pot defini — mitograf,
folclorist, istoric, etnolog, simbolog, hermeneut, hermenoet,
eseist — Vasile Lovinescu ramane omul spiritual desavarsit, iesit
capricant din starea lui Cain si Abel, pentru a construi Romdnia
sacra, pe principiile Traditiei Primordiale.

Pe urmele Sfantului Grigore de Nissa, Vasile Lovinescu
traieste apokatastaza, trasand simbolic reintoarcerea la starea
primordiald; dupa ce se va fi sfarsit epoca decaderii, Dumnezeu
va fi totul in toate.

Spirit inalt, aflat in cautarea perfectiunii lduntrice,
singular si adesea capricant, Vasile Lovinescu continud sa
transmita mesajul sdu initiatilor in duh, cu speranta regasirii
drumului Traditiei.

Apdrator si reconstructor al epopeii romanesti, Vasile

54 Idem, Meditatii, Simboluri, Rituri, Editura Rosmarin, Bucuresti, 1997, p. 24
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Lovinescu si-a transformat marginalizarea extremd in
anonimat superior, cum emotionat marturisea Roxana Cristian.

In volumul Povestirile Rabinului Nahman existi o
poveste hasidica din care citdm:

Asa cum o mdnd tinutda in fata ochilor poate acoperi
cel mai inalt munte, tot asa mdrunta noastrd viatd
pamdnteasca impiedicd privirea uriaselor lumini si taine
de care universul e plin, iar cel ce e in stare sa inldature
obstacolul din fata ochilor sai, acela vede marea
stralucire a interioritdtii universului™,

Vasile Lovinescu este unul dintre aceia care au vazut
strdlucirea. Solitar, dar nu insingurat, si-a dus pand la capat
exilul agarthian. Un demers critic care sd scoata in/la lumina
opera sa este necesar, intr-o epoca tot mai grabitd si uite
intelesurile Traditiei...

755 Martin Buber, Povestirile rabinului Nahman, Ed. Hasefer, Bucuresti, 1998, p. 39
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