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Anuarul societdtii prahovene de
antropologie generald, nr. 6 (2020)

Sebastian Stefanuca
seb_filozof@yahoo.com

Cuvant inainte

Nu este obisnuit ca o revista sa aiba o prefatd, doar daca este un numar tematic! Totusi, cu
o singurd exceptie, numerele de pand acum ale Anuarului societatii prahovene de antropologie
generala au o prefatd, la fel — dupa cum se poate constata — si numarul curent. Am considerat —
daca tot e vorba de antropologie! — ca unele detalii de context ale realizarii revistei si 0 minima
prezentare a textelor incluse usureaza cititorului efortul de receptare adecvata si orientarea catre
textele care sunt mai conforme preocuparilor sale. In paranteza fie spus, introducerile in universul
si tematica unui volum uneori mai mult dezorienteaza; autorul, in dorinta de a plimba rapid
cititorul prin volum, sare neasteptat de la una la alta, cititorul obosind curand sa-1 mai urmareasca
in aceste salturi imprevizibile. Inchizind paranteza, cineva ar putea spune cid e vorba de
marketing. Posibil sa aibd dreptate, in conditiile in care economia si finantele au ajuns sa se
raspandeasca si in cele mai intime colturi ale vietuiri umane (vezi prezentarea raportului
Institutului Max Planck din acest numar). Totusi, e greu de crezut ca orice a ajuns sa reprezinte o
marfa care, intr-un fel sau altul, trebuie vandutd. Desi produsul de fatd nu este destinat
comercializarii, nevoia de a-1 face sd ajunga in mainile cititorilor, mai mult decat atat, sa-I
citeasca si, la randul lor, sa-1 solicite, 1l atrage inevitabil intr-o logica economicd, in care urmeaza
sa fie promovat, recomandat, ldudat... Buna lui receptare ar urma sd aduca foloase initial
simbolice (prestigiu) celor care au contribuit — indiferent din ce postura — la realizarea lui, foloase
care, pe termen lung, cumulat si cu alte acumulari de acelasi fel, s se converteasca in beneficii
materiale. Totusi, e greu de inchipuit ca, in special contributorii, au fost calauziti inainte de toate
de un astfel de gind cand si-au exprimat acordul de a participa benevol (si) la aparitia acestui
numar. Dincolo de toate, nevoia de cunoastere este o nevoie fundamentald a existentei umane, de
fapt, prima dintre nevoile omului in calitatea lui de om, care il insoteste indiferent de climatul
economic (si, strans legat de acesta, de cel politic) care il inconjoara. (Conceptul de ,,nevoie” se
salveaza in acest fel de la confiscarea lui de catre economie.) Dar trebuinta de cunoastere nu se
implineste pana la capat daca nu este colectiv impartasita, fie si prin reunirea in paginile unei
reviste.


mailto:seb_filozof@yahoo.com

Anul 2020 va ramane in memoria tuturor ca anul crizei pandemice de coronavirus. O
parti consistente din mass-media, a facut tot posibilul s-o transforme intr-una psihologica, scotand
la iveala de fapt criza spirituala in care de o buna bucata de vreme se afla. Inexplicabil este altfel
consumul si oferta nesatioasa de macabru din acest an pandemic! Uneori insd, si paradoxal poate,
situatiile de acest fel sunt stimul pentru eforturi creative de mai mare cantitate $i mai inalta
calitate. Speram ca acesta sa fie cazul pentru toate textele care urmeaza, desi unele au fost
concepute inainte de debutul (oficial) al pandemiei. In mod sigur, acesta a fost cazul pentru o
manifestare avand legaturad cu existenta si aparitia anuarului, Colocviile societatii prahovene de
antropologie generala — aflatd sub patronajul institutional al Centrului Judetean de Cultura
Prahova, la randul sau institutie a Consiliului Judetean Prahova — in care contributori si cititori ai
anuarului se intalnesc nu doar in paginile revistei, ci si ad litteram, fata catre fata. Aceasta cu atat
mai mult cu cat Intalnirea lor ar fi trebuit sa fie on-line! Nu numai ca nu a fost on-line dar, spre
deosebire de Intalnirile de pana acum, trei la numar, tinute timp de cateva ore intr-o singura zi, in
oras, editia Colocviilor din 2020 s-a intins pe perioada a cinci zile, la munte, la Cheia, cu
manifestari (vezi programul existent in paginile anuarului) apreciate la unison de participanti,
care deja si-au anuntat disponibilitatea pentru o viitoare editie. Bineinteles, succesul nu vine
niciodata singur, hotelul Cheia (amfitrionul Colocviilor), aerul si peisajul montan, vremea buna
contribuind din plin la acest succes. Respectarea masurilor anti-covid nu a parut sa fie pentru
niciunul din cei treizeci de participanti o corvoada prea mare — cu sau fard masca, viata merge
inainte! Fie ca si publicatia de fata sa se ridice la Tndltimea aceleiasi reusite!

La fel ca in numerele anterioare, formatul celor care au pus laolaltd eforturile pentru
realizarea celui de-al saselea numar al anuarului prahovean este mai degraba unul restrans,
insumand unsprezece contributori. In planul secund (dar nu secundar!) sti Alexandra Badea, cu
aport la traducerea unor texte In limba engleza. Aparte, este de mentionat si echipa tehnica a
Editurii Mythos, precum si intreaga institutie careia aceasta i1 apartine, manageriatd de Anisoara
Stefanuca, Centrul amintit mai sus, sustinand editorial si financiar aparitia revistei. Speram sa fie
vorba de o colaborare din care toata lumea sd aiba de castigat (chiar si in sensul pe care 1-am
denuntat mai sus). Contributorii, in majoritatea lor, pot fi caracterizati ca scientists, cercetatori
stiintifici, cu sau fara afiliere la o institutie de profil. Indiferent de afiliere si de motivele pentru
care au ales sa publice o parte din rezultatele activitatii lor in ,,volumul” de fata, onestitatea este
ceea ce 11 caracterizeaza in straduintele lor, de acest lucru dandu-mi seama pe baza relatiei pe care
o am cu fiecare dintre ei, relatie intinzdndu-se pe mai multi ani. Cu alte cuvinte, personalitati
,hormale” din punct de vedere stiintific, stiut fiind ca — preluand inca un termen din vocabularul
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economiei — plusvaloarea in cunoastere presupune drept conditie necesara onestitatea in cautarea
adevarului.

Anuarul are o structura pe trei parti. Prima dintre ele reuneste texte pe diverse teme al
caror caracter stiintific este predominant. Utilizdnd o metodologie a pluralitatii perspectivelor,
textul lui Gheorghita Geana, “The Mountain as Behavioural Matrix, Perceptional Stimulus and
Symbolic Sublimation” [Muntele ca matrice comportamentala, stimul perceptiv si sublimare
simbolicd] este, fara indoiala, cel mai potrivit pentru un text de deschidere al unei publicatii cu
eticheta ,,antropologie generald”. G. Geana exploateaza valentele muntelui drept topos cultural
(in oricare sens al termenului ,,culturd”), a caror compunere vectoriald a fost poate cel mai bine
intuitd in picturile sale de Caspar David Friedrich: muntele ca deget aratand spre Transcendenta.

Activitatea didactica, dar si de cercetare etnologica de teren a loanei-Ruxandrei Fruntelata
(vezi si textul lui Nicolae Constantinescu), a tinut-o permanent in preajma unor preocupari
metodologice. O mostrd a acestora se afla expusa in anuarul prezent, ,,Studiul de caz: metoda de
cercetare si interpretare etnologica”. Daca cineva are convingerea ca metodele etnologiei sunt de
la sine intelese (cine nu poate realiza un studiu de caz, sau un interviu etc.?!), textul loanei-
Ruxandrei Fruntelatd i-o va demonta curand: studiul de caz este o metoda extrem de riguroasa,
care necesitd multa familiarizare teoretica si experienta pentru a fi aplicata cu succes. Exemple de
folosire corespunzatoare a acestei metode pot fi gasite chiar in stiintele etnologice romanesti.

Marian Nutu Cirpaci reprezinta un contributor de traditie al anuarului. Studiul sau,
,,Rom/dom conoteaza «hot» in India. Catedra de rromani a Universitatii Bucuresti, incertitudini in
legatura cu cei cinci sute de ani de sclavie a romilor”, va trebui sa faca parte din orice bibliografie
viitoare a lucrarilor dezbatind probema (incd) nerezolvata privind legitimitatea inlocuirii
termenului de ,,tigan” cu cel de ,,rom”. O problema fireasca, am putea spune, intrucat fiecare
termen are o bogata incarcatura culturala — M.N. Cirpaci ocupandu-se in amanunt de cel de-al
doilea — care nu-i face imediat substituibili unul altuia. in opinia autorului, termenul ,,rom” se
asociaza indisolubil cu limba romani, deschizand catre un complex univers lingvistic, cel de-al
doilea text al autorului (,,Romii fierari. Un studiu de antropologie lingvistica”) stand marturie in
acest sens. Abordarea superficiala a problemei la nivel de factori de decizie, adoptarea unor
politici de integrare in baza acestei abordari, ajunge inevitabil sd facd mai mult rdu decat bine
populatiilor vizate.

Titlul articolului lui Stelu Serban, ,,Serendipitate si etnicitate intre romanofonii de pe
malul bulgaresc al Dunarii”, trimite direct la continutul acestuia. O Intdmplare neprevazuta
(serendipitatea) deschide usa catre descoperirea si Intelegerea unui fenomen, cel al etnicitatii.
Interesant este ca in cazul ,romanofonilor” bulgari din Belene, serendipitatea pare a fi chiar
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modul adecvat de acces catre intimitatea unei etnicitati care, ,,difuza” caracterizata fiind de autor,
s-ar ldsa greu descoperita cu metodele riguroase ,,clasice”, care lucreaza cu presupozitia de la sine
inteleasca a unui obiect de cercetare bine definit. Articolul in limba romana este urmat de o
variantd mai scurtd in limba engleza.

Smaranda Jildveanu este raspunzatoare de o altd ,traditie” in paginile anuarului
prahovean: aceea a unor traduceri de texte celebre din antropo-sociologia francezid. De data
aceasta, un text din 1921 apartinand lui Marcel Mauss, ,,Exprimarea obligatorie a sentimentelor”.
Din text — cu aplicabilitate la ritualurile funerare — reiese ideea ca reactiile si exprimarile afective,
chiar daca par sa tina strict de individ, sunt reglementate social. Desi S. Jildveanu nu are formatie
in zona stiintelor socio-culturale, competentele sale de traducator ii permit cred, realizarea unei
bune traduceri.

Seria textelor primei parti este incheiatd de acelasi autor care a deschis-o, Gheorghita
Geana, aducand 1n atentia cititorului figura invatatorului si pastorului sas transilvanean, Stephan
Ludwig Roth, pe calea unui fragment dintr-o scriere a geografului german Friedrich Ratzel
(scriere in traducerea fiului lui G. Geana, Traian-loan Geana). Atitudinea binevoitoare a lui S.L.
Roth fatd de poporul roméan transilvinean nu este una construitd pe baze afective: el este
preocupat de fapt de soarta poporului sas, pe care n-o vedea imbunatatindu-se decat prin
recunoasterea obiectiva a unor realitati locale — in care romanii aveau, totusi, intaietate —, fapt ce
i-a si atras condamnarea la moarte din partea autoritatilor maghiare.

Partea a doua a anuarului reuneste texte grupate sub eticheta ,Incursiuni antropo-
balcanice: Grecii pontici”. Sectiunea da expresie convingerii conform careia antropologia
culturald/ sociala din Romania, in ipostaza sa (viitoare) de studiu in alte culturi, este cel mai
nimerit sa se realizeze prin cercetari in arealul balcanic (adaugandu-se, inevitabil, cel pontic).
Deja textul lui S. Serban a reprezentat o astfel de incursiune. Insa, textele celei de-a doua parti au
in vedere o populatie anume, grecii pontici, ,,pontii”, in autodenumire.

Leonard-Mihail Radulescu realizeaza o trecere in revistd a istoriei ,,ponticilor”, de la
primele lor atestari (sec. VIII-VII 1.Hr.) in sudul Marii Negre, pana la transferul lor in Grecia, la
inceputul secolului XX. In momentul propunerii textului pentru publicat, autorul era inci elev. De
aceea, nu este vorba de un text de maturizare intelectuald, ci ca pas pe drumul catre aceasta
maturizare. Agreem si publicarea unor astfel de texte, ca fiind de fapt cele mai bune incurajari
pentru tinerii care tintesc cétre sferele inalte ale cunoasterii.

Urmitoarele doui texte, de mai scurta intindere, au legitura cu folclorul pontic. In primul,
“Metaphors of origin in contemporary Pontic Greek song” [Metafore ale originii in cantecul
pontic contemporan], autorul, Sebastian Stefanuca, exprima convingerea ca intregul continut al
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cantecului popular pontic reprezinta o metafora a unui tinut de origine, Pontul, dorit, dar pare-se
pentru totdeauna pierdut. In cel de-al doilea, Spartakos M. Tanasidis, el insusi pont, aduce in
atentie doud cantece pontice pe teme mai putin obisnuite, cu referire la ,arealuri geografice
dincolo de hotarele istorice ale elenismului pontic”. Dar chiar si acestea exprima nostalgia unui
tinut de origine, de data aceasta doar temporar ldsat in urma.

Ultimul text al acestei parti, de mai lunga intindere, apartine lui Sebastian Stefanuca. Este
vorba de doud jurnale de teren prin observatie participativa in doud calatorii (august 2018 si iulie
2019) ale unor ponti catre locurile din Turcia — in special in jurul Trabzonului —, din care le-au
sosit in Grecia prin transmutare fortatd bunicii si strabunicii, parintii chiar, la inceputul anilor
doudzeci ai secolului trecut. Desi cea de-a doua céldtorie nu a fost intreprinsa cu scopul initial al
cercetarii de teren, inevitabil s-a transformat intr-o astfel de cercetare; un fel de destin al vietii de
antropolog, pe care si alti cercetatori 1-au remarcat.” Sotia, Anisoara Stefanuca, insotindu-l in cea
de-a doua calatorie, a devenit, cu voie sau fard voie, membru al unei echipe de cercetare. Mai
mult decat atat, un membru activ, realizdnd mini-documentarul antropologic ,,Pontul. Radacinile
identitatii mele”, ca document audio-vizual al cautarilor descrise in cel de-al doilea jurnal (film
pe suport DVD atasat celei de-a treia coperte).

Ultima parte, ,,Evenimente si activitdti”, reuneste scrieri in legatura cu diverse initiative cu
amprentd etno/socio/antropologica, scrieri aranjate dupa un criteriu al extinderii de la nivelul
local catre cel continental. Textul lui Nicolae Constantinescu pune laolaltd cateva reflectii pe
marginea unor publicatii aparute in aceleasi conditii editoriale ca si anuarul de fata, rezultate in
urma unor cercetari etnografice in Starchiojd, jud Prahova. Cea mai recentd dintre acestea
(aparuta in 2020), albumul Podoabele Prahovei. Marturii ale artei populare din Starchiojd:
stergare, fete de pernd, fete de masa si batiste — prezentata chiar la Colocviile de la Cheia, pe care
N. Constantinescu, in calitate de participant, nu uitd sa le aminteasca — este cea care inspira si
titlul scrierii. Programul manifestdrii de la Cheia, cu cateva fotografii din timpul manifestarii,
urmeaza firesc textului, ca un fel de continuare a acestuia.

Desislava Pileva aduce in atentia cititorului un raport al proiectului “Going Bravely to the
Village”. Migration to the Village — Socio-Cultural Adaptation, Practices and Challenges [,,Cu
entuziasm catre sat”. Migratia la sate — adaptarea socio-culturala, practici si provocari], derulat
sub patronajul mai multor institutii ale stiintei si educatiei din Bulgaria (autoarea apartindnd
Institutului de Studii Etnologice si Folclor cu Muzeul Etnografic). Tendintele acestei migratii in

* Vezi de exemplu textele din Raluca Mateoc si Frangois Riiegg (eds.), Recalling Fieldwork. People, Places and
Encounters, Ziirich: Lit Verlag, 2020.



interiorul Bulgariei sunt aceleasi ca peste tot in zona balcanicd: nu rupturd totald de oras, ci
pastrand, intr-un fel sau altul, o legatura permanenta cu acesta.

Activitatea unui departament al uneia dintre cele mai prestigioase institutii de cercetare
antropologica din Europa, Institutul Max Planck de Antropologie Sociald, din Halle/ Saale,
Germania, este prezentatd de Sebastian Stefanucad, printr-un soi de rezumat al raportului
departamental realizat sub coordonarea conducatorului acestuia, Chris Hann. Raportul are
aspectul unei monografii, in care sunt expuse initiativele departamentului din anii 2017-2019,
initiative cu o tematica diversa in cadrul mai larg al antropologiei economice, vizata fiind o
regiune a ,,Eurasei”, cu participarea a numerosi cercetatori de nivel doctoral sau postdoctoral din
intreaga lume.

Sectiunea este incheiatd de Gheorghitd Geanad, cu cateva ganduri izvorate din participarea
la probabil cea mai prestigioasd manifestare europeana — daca nu cumva si modiala — reunind
antropologi din toatd lumea, Conferinta Bienald a Asociatiei Europene a Antropologilor Sociali
(EASA). Titlul textului este edificator: “From Coimbra to Lisbon: EASA as a Diachronic Entity”
[De la Coimbra la Lisabona: EASA ca entitate diacronica]; precizeaza reperul de inceput si cel
aniversar — a saisprezecea editie in 2020, la treizeci de ani de la cea dintdi — a manifestarii,
ambele in Portugalia. Conferinta este urmarita in diacronia ei — in care s-a consolidat ca entitate
cu spirit de sine-statator —, autorul numarandu-se printre putinii participanti la toate cele
saisprezece editii ale conferintei.

Anuarul se incheie cu o... marturisire! Mirela Petrica, studentd la specializarea Studii
culturale. Etnologie, din cadrul Facultatii de Litere a Universitatii din Bucuresti, impartaseste
cititorului momente importante ale unui traseu existential care a purtat-0 catre etnologie, in textul
,Cum etnologia a devenit pasiunea mea”. Termenul ,,pasiune” nu este folosit Intamplator; bune
premise, deci, pentru o carierd de succes in etnologie, disciplind in care pasiunea este o conditie
sine gua non a succesului.

Incheind, sper ci am reusit sa fi atins obiectivele anuntate in fragmentul de deschidere al
,»Cuvantului inainte” — 1n legatura cu unele detalii de context ale realizarii anuarului si cu o scurtd
prezentare a textelor care-l compun — de o maniera in care cititorul sa aiba, cu adevarat, o clara
imagine a publicatiei In asamblul sdu si sa fie orientat cétre textele pe masura curiozitatilor sale.
Miza nu e doar reusita in prezenta initiativa; cu fiecare numar dorim un salt calitativ, astfel incat
cititorii care au si preocupari in zona creatiei sd capete Increderea ca Anuarul societatii prahovene
de antropologie generala este un loc in care meritd sa propuna rezultatele eforturilor lor creative.
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Yearbook of Prahova County Society
for General Anthropology, nr. 6 (2020)

Sebastian Stefanuca
seb_filozof@yahoo.com

Foreword*

It is less common for a journal to have a foreword section, unless it is a thematic issue!
Nevertheless, with one exception, the previous issues of the Yearbook of Prahova County Society
for General Anthropology have a preface, similar to — as one may observe — the current number. |
considered — if it is still about anthropology! — that some contextual details of the completion of
the journal and a minimal presentation of the included texts would ease the reader’s effort to
make the appropriate reception of the volume and orientation towards the texts that are more
attuned to the his/ her concerns. Incidentally, the introductions in the universe and the theme of a
volume are sometimes more disorienting; the author, having the desire to walk the reader quickly
along the volume, moves unexpectedly from one subject to another, thus the latter soon becoming
weary of following the first in these unpredictable leaps. Thus, closing the parentheses, one might
say it is about marketing. It is possible that this statement is correct, given that the economy and
finance have spread to the most intimate corners of human life (see the presentation of the report
of the Max Planck Institute in this issue). Despite this, it is difficult to believe that everything has
come to represent a merchandise that, in one way or another, must be sold. Although this product
is not intended for marketing, the need to make it reach the hands of readers, and, moreover, for
them to read it, and, in turn, to request it, inevitably draws it into an economic logic, in which it is
on the verge of being promoted, recommended, praised... The fact that it is well received would
bring initially symbolic benefits (prestige) to those who contributed — regardless of their position
— to its completion, benefits that, over a long period of time, cumulated with others of the same
nature, would be converted into material benefits. Although, it is hard to imagine that, especially
the contributors, had been guided above all by such a thought when they expressed their
agreement to participate voluntarily (also) in the issuance of this number. Beyond all, the need for
knowledge is a fundamental need of the very human existence, in fact, the first of man’s needs as
a human being, which accompanies him regardless of the economic climate (and of, closely

* Translated from Romanian language by Alexandra Badea (Ploiesti).
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related to the aforementioned, the political one) that surrounds him. (The concept of “need” is
thus saved from its confiscation by the economy.) But the need for knowledge is not completely
fulfilled unless it is collectively shared, be it through this gathering in the pages of a journal.

The year 2020 will remain in everyone’s memory as the year of the coronavirus pandemic
crisis. A medical crisis that humanity — through the possibilities of instant communication,
through the contribution of a high percentage of the media — has done everything possible to
transform into a psychological one, revealing, in fact, the spiritual crisis in which it has been for a
long time. Inexplicable is otherwise the consumption and the insatiable supply of macabre in this
pandemic year! Sometimes, however, and perhaps paradoxically, situations like this are a
stimulus for creative efforts of greater quantity and higher quality. We hope that this will be the
case for all the following texts, although some were conceived before the (official) onset of the
pandemic. Certainly, this was the case for an event related to the existence and publication of the
yearbook, Colloguia of the Prahova County Society for General Anthropology — under the
institutional patronage of the Prahova County Cultural Centre, an institution of the Prahova
County Council (Romania) itself —, at which contributors and readers of the yearbook meet not
only in the pages of the journal, but also ad litteram, face to face. All the more so as their meeting
should have been on-line! Not only was it not on-line, but unlike the meetings so far, three in
number, held for a few hours in one day in the city, the 2020 Colloquia edition lasted for five
days, in the Carpathians mountains, at Cheia, with events (see the schedule within the pages of
the yearbook) appreciated in unison by the participants, who have already announced their
availability for a future edition. Of course, success never comes alone, the Cheia Hotel (host of
the Colloquia), the air and the mountain landscape, the good weather fully contributing to this
success. Adherence to anti-coronavirus measures did not seem to be too much of a burden for any
of the thirty participants — with or without a mask, life goes on! May the present number of the
Prahova yearbook rise to the level of the same success!

As in the previous editions, the issuance of the sixth number of the journal was possible
through the efforts of a rather small group of people, eleven contributors in total. In the
background (but not secondary) we have Alexandra Badea, who contributed to the translation of
some of the texts in English. Distinctively, the technical team of the Mythos Publishing Houseis
worth mentioning, as well as the entire institution to which it belongs, managed by Anisoara
Stefanuca — the aforementioned Centre — editorially and financially supporting the publication of
the journal. We hope it will be a collaboration from which everyone can benefit (even in the
sense | mentioned above). Contributors, in their majority, can be characterized as scientists, with
or without affiliation to a specialized institution. Regardless of the affiliation and the reasons for
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which they chose to publish some of the results of their activity in this “volume”, honesty is what
characterizes them in their efforts, this being realised by me based on the relationship I have with
each of them, a relationship which has existed for several years. In other words, “normal”
personalities from a “scientific” point of view, knowing that — taking another term from the
vocabulary of economics — the added value in knowledge implies honesty in search of the truth as
a necessary condition.

The yearbook has a three-part structure. The first of them gathers texts on various topics
whose scientific character is prevalent. Using a methodology of plurality of perspectives,
Gheorghitda Geana’s text, “The Mountain as Behavioural Matrix, Perceptional Stimulus and
Symbolic Sublimation”, is, without a doubt, the most suitable for being the opening text of a
publication labeled “general anthropology”. G. Geana exploits the valences of the mountain as a
cultural topos (in any sense of the term “cultural”), whose vectorial composition was perhaps best
intuited in his paintings by Caspar David Friedrich: the mountain as a finger of appeal to
Transcendence.

The didactic activity, but also the ethnological fieldwork undertaken by loana-Ruxandra
Fruntelata (see also Nicolae Constantinescu’s text), kept her permanently close to some
methodological preoccupations. A sample of them is exposed in the present yearbook, ,,Studiul
de caz: metoda de cercetare si interpretare etnologica” [Case study: method of ethnological
research and interpretation]. If someone is convinced that the methods of ethnology are
self-evident (who is not able of undertaking a case study, or to interview a person, etc.?!),
loana-Ruxandra Fruntelata’s text will soon dismantle it: the case study is an extremely rigorous
method, which requires a lot of theoretical familiarity and experience in order to be successfully
applied. Examples of proper use of this method can be found even in the Romanian ethnological
sciences.

Marian Nutu Cirpaci is a traditional contributor to the yearbook. His study, ,,Rom/dom
conoteazd «hot» in India. Catedra de rromani a Universitatii Bucuresti, incertitudini in legatura cu
cei cinci sute de ani de sclavie a romilor” [Rom/dom has the connotation of «thief» in India. The
Rromani Department of the University of Bucharest, uncertainties related to the five hundred
years of the Roma people’s slavery], will have to be part of any future bibliography of works
debating the (still) unresolved issue regarding the legitimacy of replacing the term “gypsy”
[rigan] with that of “Roma”. A natural problem, we could say, since each term has a rich cultural
load — M.N. Carpaci dealing in detail with the second one — which does not immediately make
them exchangeable for one another. In the author’s opinion, the term ,,Rom” is inextricably
associated with the Romani language, opening to a complex linguistic universe, as the author’s
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second text ,,Romii fierari. Un studiu de antropologie lingvistica” [Blacksmith Roma people. A
study of linguistic anthropology] is a testimony in this regard. The superficial approach to the
problem at the level of decision institutions, the adoption of integration policies based on this
approach, has the unavoidable result of doing more harm than good to the populations in
discussion.

The title of Stelu Serban’s article, ,,Serendipitate si etnicitate intre romanofonii de pe
malul bulgdresc al Dunarii” [Serendipity and ethnicity between Romanian speakers from the
Bulgarian bank of the Danube], refers directly to its content. An unforeseen event (serendipity)
opens the door to the discovery and understanding of a phenomenon, that of ethnicity.
Interestingly, in the case of the Bulgarian “Romanian-speakers” in Belene, serendipity seems to
be the proper way to access the intimacy of an ethnicity, which — characterized by the author as a
diffuse, discreet one — would be difficult to discover with rigorous “classical” methods, which
work with the self-evident presupposition of a well-defined object of research. The article in
Romanian is followed by a shorter version in English.

Smaranda Jilaveanu is responsible for another “tradition” within the pages of the Prahova
yearbook: that of some translated versions of famous texts from French anthropology and
sociology. This time, a 1921 text by Marcel Mauss, “L’expression obligatoire des sentiments”.
The text — drawing attention to the funeral rituals — shows the idea that reactions and emotional
expressions, even if they seem to be strictly related to the individual, are socially regulated.
Although S. Jilaveanu has no training in the area of socio-cultural sciences, her translating
abilities allow her, | believe, the achievement of a good translation.

The series of texts of the first part is concluded by the one who opened it, Gheorghita
Geana, bringing to attention the figure of the Transylvanian pastor and teacher Stephan Ludwig
Roth, by way of a fragment from a piece of writing belonging to the German geographer
Friedrich Ratzel (a text translated by G. Geana’s son, Traian-loan Geana). S.L. Roth’s benevolent
attitude towards the Transylvanian Romanian people is not one built upon emotional bases: he is
in fact concerned with the fate of the Saxon people, which he saw improving only through the
objective recognition of some local realities — in which the Romanians had, however, priority —, a
conviction which eventually concluded with a death sentence given by the Hungarian authorities.

The second part of the yearbook gathers texts grouped under the label “Anthropological-
Balkan Glimpse: Pontic Greeks”. The section expresses the conviction according to which the
cultural/ social anthropology in Romania, in its (future) hypostasis of studying other cultures, is
the most appropriate to be realized through researches in the Balkan area (adding, inevitably, the
Pontic one). S. Serban’s text has already initiated such a glimpse. However, the texts of the
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second part refer to a certain population, namely the Pontic Greeks, the “Ponts”, according to
their self-given name.

Leonard-Mihail Radulescu reviews the history of the “Pontics”, from their first
attestations (the 87" centuries BC) in the south of the Black Sea, to their transfer to Greece, at
the beginning of the 20" century. When the text was proposed for publication, the author was still
a high school student. Therefore, it is not a text of intellectual maturation, but it represents a step
on the road to this maturation. We also agree with the publication of such texts, as being, in fact,
the best forms of encouragement for young people aiming at the higher spheres of knowledge.

The following two shorter texts relate to Pontic folklore. In the first, “Metaphors of origin
in contemporary Pontic Greek song”, the author, Sebastian Stefdnucd, expresses the conviction
that the entire content of the Pontic Greek song represents a metaphor of a land of origin, the
Pontic area, desired, but, seemingly, forever lost. In the second, Spartakos M. Tanasidis, he
himself a Pontic Greek, brings to the forth two Pontic songs on less common themes, referring to
“geographical areas outside the historical presence of Pontic Hellenism”. But even these express
the nostalgia of a homeland, this time only temporarily left behind.

The last text of this part, of longer length, belongs to Sebastian Stefanuca. It deals with
two field diaries written through participant observation over the period of two journeys (August
2018 and July 2019) made by Pontic Greeks to places in Turkey — especially around Trabzon —
from which their grandparents, and even parents arrived in Greece as a result of forced migration,
in the early twenties of the past century. Although the second journey was not undertaken with
the original purpose of field research, it inevitably turned into such research; a kind of destiny of
the life of an anthropologist, which other researchers also noticed**. His wife, Anisoara
Stefanucd, accompanying him on the second journey, became, willingly or not, a member of a
research team. Moreover, an active member, producing the anthropological mini-documentary
“Pontus. The roots of my identity”, which represents an audio-visual document of the pursuits
depicted in the second diary (the film, in a DVD format, is attached to the third cover).

The last part, “Events and activities”, gathers writings related to various initiatives with an
ethnological/ social/ anthropological imprint, writings arranged according to a criterion of
extension from the local to the continental level. Nicolae Constantinescu’s text collects some
reflections on certain works published in the same editorial conditions as this yearbook, resulting
from ethnographic research initiatives in the Starchiojd commune, Prahova County. The most

** See, for example, Raluca Mateoc and Frangois Riiegg (eds.), Recalling Fieldwork. People, Places and Encounters,
Ziirich: Lit Verlag, 2020.
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recent of these (released in 2020), the aloum Podoabele Prahovei. Marturii ale artei populare din
Starchiojd: stergare, fete de pernd, fete de masa si batiste [Prahova Adornments. Tokens of Folk
Art from Starchiojd: Huckaback Towels, Pillowcases, Tablecloths and Handkerchiefs] —
presented at the Colloquia held in Cheia, which N. Constantinescu, as a participant, does not
forget to mention — being the one that inspires the title of the article (,,Podoabele Prahovei”
[Prahova Adornments]). The schedule of the event from Cheia, with some photos depicting parts
of it, naturally follows the text, as a form of its continuation.

Desislava Pileva brings to the reader’s attention a report of the project “Going Bravely to
the Village”. Migration to the Village — Socio-Cultural Adaptation, Practices and Challenges
undertaken under the guidance of many institutions of sciences and education from Bulgaria (the
author pertaining to the Institute of Ethnology and Folklore Studies with Ethnographic Museum).
The trends of this migration inside Bulgaria are the same as in the Balkans: not a total rupture
from the city, but keeping, in one way or another, a permanent connection with it.

The activity of a department of one of the most prestigious anthropological research
institutions in Europe, the Max Planck Institute for Social Anthropology, in Halle/ Saale,
Germany, is presented by Sebastian Stefanuca, by means of writing a summary of the
departmental report made under the coordination of its leader, Chris Hann. The report has the
aspect of a monograph, which enumerates the initiatives of the department in 2017-2019,
initiatives on diverse topics within the broader framework of economic anthropology, targeting a
region of “Eurasia”, with the participation of many doctoral or postdoctoral level researchers
worldwide.

The section concludes with some of Gheorghitd Geand’s thoughts springing from
participating in probably the most prestigious European event — if not worldwide — reuniting
anthropologists from around the world, the European Association of Social Anthropologists
(EASA) Biennial Conference. The title of the text is edifying: “From Coimbra to Lisbon: EASA
as a Diachronic Entity”; specifies the start and the anniversary reference — the sixteenth edition in
2020, thirty years since the first one — of the event, both in Portugal. The conference is watched in
its diachrony — period in which it has consolidated itself as an independent entity — the author
being among the few participants in all sixteen editions of the conference.

The yearbook ends with a ... confession! Mirela Petrica, who is studying Cultural Studies.
Ethnology, within the Faculty of Letters of the University of Bucharest, shares with the reader
important moments of an existential path that led her towards ethnology, in the text ,,Cum
etnologia a devenit pasiunea mea” [How ethnology became my passion]. The term “passion” is
not used accidentally; good premises, therefore, for a successful career in ethnology, a discipline
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in which passion is a sine qua non of success.

In conclusion, I hope that | managed to achieve the objectives announced in the opening
passage of the “Foreword” — as related with some contextual details of the yearbook and a brief
presentation of the texts that compose it — in such a manner that the reader may really have a
clear image of the publication as a whole and to be text-oriented in order to suit his epistemic
curiosities. The stakes are not just the success of this initiative; with each issue we aim at a
qualitative leap, so that readers who also have concerns in the area of creation gain confidence
that the Yearbook of Prahova County Society for General Anthropology is a place where it is
worth proposing the results of their creative efforts.
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The Mountain as Behavioural Matrix,
Perceptional Stimulus and Symbolic Sublimation**

Abstract. Three effects of the mountain in human being s relationship to this impressive form of relief are
subjected to analysis and interpretation. (1) The idea of “behavioural matrix” refers first of all to
mountain as a natural framework of occupations and, generally, of economic life. On this basis, in several
zones of our planet, people configured “mountainous civilizations”. For example, along its millenary
history, the Dacian-Romanian people developed such a flourishing civilization related to the Carpathian
Mountains. Further on, the bioanthropologists identified in the human typology two racial types proper to
the inhabitants of the heights; these types were named “alpine” and “dinaric”, from the corresponding
mountain chains of Europe. (2) The idea of “perceptional stimulus” suggests that the mountain is a
challenge to eyes and not less to human curiosity. Hence mountain became an object of knowledge; what
kind of knowledge? — equally scientific and artistic. Mysterious realm of gods since the old times, it is only
in the modern era that the mountain has become an object of scientific knowledge and artistic
representation. A large part of this article is reserved to the representation of mountain in the romanticist
literature (René de Chateaubriand, Alfred de Musset, George Gordon Byron), in music (Richard Wagner,
Hector Berlioz, Pyotr Ilich Tchaikovsky, Vincent d’Indy, Richard Strauss), and painting (Caspar David
Friedrich, Paul Cézanne). (3) Finally, human experience transformed the mountain into a symbol, first as
a sacred space, or “axis mundi”, and then as embodiment of properties like greatness, height, verticality,
strength, stability, durability, singularity, etc. Victor Hugo associated the mountain to genius: “Dante is
not less a peak than Etna”, and added: “Nothing more tender and more distinguished. So are the poets, so
are the Alps”. In his turn, Thomas Mann gave configuration to the modern paradigm of the symbolism of

*“F. I. Rainer” Institute of Anthropology (Romanian Academy), Faculty of Philosophy (University of Bucharest).

** Revised version, ne varietur, of the text bearing the same title, initially published in Romanian Caietele de la
Putna [The Putna Notebooks], VI (6), 2013, pp. 54—69, Manastirea Putna [Putna Monastery], Editura Nicodim
Caligraful, and then in Emilia lancu & Adina Baciu (coord.), Natura — carte si profesor pentru toti [Nature — book
and teacher for all people], Ploiesti, Bioedit, 2018, pp. 49—65. | am grateful to Ms. Hilda Varga for helping me with
the preliminary translation of the text.
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mountain in his novel The Magic Mountain. The article is closed with examples of sayings and proverbial
formulae related to mountain.

Keywords: mountain, behavioural matrix, perceptional stimulus, symbolic sublimation,
bioanthropological types, object of knowledge, literature, music, painting.

Among the elements of the natural landscape that lay before human perception, the
mountain presents itself as a particular case: it reveals itself as the sole main land-form that
challenged the human spirit to inquire into its origins. We are, at least, directed towards this
ascertainment by a close reading of Romanian mythology. Let us rekindle our memory: the story
goes that, after having created the earth and waters, God found that a not at all a negligible
quantity of earth had remained to Him. Lacked of inspiration in using the excess of matter, He
sent the bee to ask the hedgehog, which passed as the wisest amongst God’s creatures. Prickly
(both literally and figuratively), the hedgehog refuses to speak, but after the bee’s retirement, it
muttered to itself: “Fancy that!... it doesn’t occur to God’s mind to create the mountains and
hills!...” The bee, however, had only simulated to leave: concealed behind the door, it caught up
on the hedgehog’s words and conveyed them to God, and the Creator gave those words their due
course without delay.

There is an evidence of a perceptional kind in the underlayer of this mythological episode.
In its natural rush to scan the horizon, the eye meets an obstacle that asserts itself by uprightness,
strikingness, and everything that the condition of unconventional presence confers to it. In other
words, the legend would not have appeared if the mountain, in its concreteness, had not caught
the attention as an unusual form of reality. A patient proneness to this reality uncloaks the
exceptionality of the effect through which it marks human existence. Let us follow the
mountain’s action on human life in three regimes of development of this relation, regimes that we
have already ascertained in the title of the present text.

From behavioural matrix to existential matrix

Before anything else, the mountain has served as a natural frame which has determined —
since time immemorial and in any geographical area of the planet — the behaviour of human being
as individual, group, and species. Under such determination lie, in their variety, the occupations.
From this point of view, the natural environment represents a fatality; we shall not expect, for
instance, the mountain dwellers to promote there (in their environment, at an industrial
magnitude) fishing. Certainly, fishing is present in the landscapes with mountain waters — rich in
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alluring species (barbell, trout, and others) —, but this activity is not practised as a basic and vital
work, but as an occasional one (especially — as, doubtless, some of us remember — as children’s
amusement, adjacent to bathing — in Rom.: scaldat). The mountain environment predisposes, on
the other hand, to the intense practice of some occupations like shepherding, sylvan activities,
hunting, mining, stone and marble quarry exploitation. In Romania, as worIdW|de tradition
established such professions, which, regarded as a whole,
configure an authentic type of civilization — the mountain
civilization. And maybe it is not by chance the fact that from
France, namely from the country with the largest “natural
mountain park” in Europe — The Alps — a publication meant
to highlight the values of this type of a civilization entices
us to a captivating reading; | have in view L’Alpe, ajournal
emerged under the patronage of the Dauphinois Museum in
Grenoblel. One of the issues of the journal was set up just to
point out the rich spectrum of the economic life? run by
these “gens de [’alpe”, admirable for the way in which they
have moulded their personality — humanizing the mountains
and drawing from them strength and greatness. Well
connected to reality, the authors of the contributions to that
thematic issue emphasized the importance of some material
and energetic resources — unknown to plains, but organic to
mountains —, so necessary for the development of
technology, from archaic stages hitherto. From this ]
diachronic perspective, a preliminary observation from the The journal L'Alpe, no. 3,
opening of just mentioned issue sounds emblematically: mai-juillet 1999.

! For more details about this publication, see: Gheorghitdi Geana, “L’Alpe. Quarterly review, Grenoble, Editions
Glénat, Musée Dauphinois (issues 1-15, 1998-2002)”, in Revista Romdna de Sociologie [The Romanian Journal of
Sociology], new series, year XVIII, issues 3—-4, 2007, pp. 431-433 (,,Recenzii si note de lecturd” / “Reviews and
reading notes™). The title of this publication is linked, of course, to the Alps, but its pages are open to any
contribution referring to this kind of civilization. A note on the inside cover of the first issue (1998) sheds some light
on the foundation of this extension: “According to the grammarian Servius (from the end of the 4th century A.D.,
alpes is a Welsh epithet, that designated all the tall mountains”. Hardly surprising, for example, in the issue no. 3,
having transhumance as a theme, one of the articles is dedicated to the transhumance movements practiced by a
shepherding population in Asia, between Tibet and Kashmir.
2 1.’Alpe, no. 17, automne 2002: ,,Economie de montagne”.
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“The computer science revolution has considerably modified the conditions of the natural
environment. From the first prehistoric siliceous flint to the silicon of semi-conductors, the way
was paved in the innards of the mountain. A hundred thousand years divide these two moments:
homo faber and homo economicus!” (Pitte, 2002: 3).

Significant data regarding the matrix actions of the mountain over the human being are
also to be found in the scientific studies of Simion Mehedinti (1868-1962). A protean spirit
(geographer, ethnographer, philosopher of culture, educator), S. Mehedinti treated the subject
matter as a component of a wider theme, that of the link between the human being and
geographical environment. In his approach of the man—environment relationship, as a proof of the
unity of his personality, the scholar brought into play all of the above faces of his portrait and
even that of a man of letters, him being the author of a book of short stories — People of the
Mountain / in orig. Romanian: Oameni de la munte (1919). As a theoretician of cultural
phenomena, S. Mehedinti classified the elements of human material life as acts of “civilization”
and defined them as means of adaptation to the natural, geographic environment®. The
environment’s influence is detected even in the subtle — usually overlooked — aspects of
behaviour, such as the walk of a person:

“Then®, let’s look at the walk of the mountain people. — When ascending the abrupt side of the mountain, a
highlander leans forward and steps differently than a lowlander. The leg does not tread straight, but with
the tip outwards, to give the centre of gravity a broader space. Then, the long staff is forever present, to
give support both at the ascent, but more importantly at the descent. (Hence, this staff had oddly got a
peculiar name: boata [’boata] or moaca ['moaka] [untranslatable words], whence the family name
Mocanu, frequent enough in Romania). Often, when the ascent is not arduous, the traveller puts the staff
on his back, and the palms catch its two ends. Why? To open up the chest and allow the lungs to breathe
more at leisure. — All these skills have their usefulness, required by the mountain climbing” (Mehedinti,
1938: 12—13, emphasis in orig.).

From the physical movement of the human body, we shall now pass to the appearance
itself, i.e. to the build of the body from a structural, static point of view. The environment has
worked upon this aspect as well, and the phenomenon did not escape the attention of physical

3 According to his own words, “by civilization we understand: the sum of all the technical discoveries that have
facilitated human’s adaptation to the physical environment” (Mehedinti, 1930: 19).
* In context, the word “then” creates the transition from the description of the shepherds’ attire to the next detail that
is the description of the walk.
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anthropologists®. Indeed, whoever will examine a synoptic table of bioanthropological typology
(as standardized by the classical contributions of Egon von Eickstedt, for example), will
immediately discover the existence of two types whose labels evoke mountain toponyms: the
Alpine (or Alpinoid) type and the Dinaric (or Dinarid) type. Let us specify, beforehand, that the
determination of bioanthropological types (or racial, without any connotation of racism in the
term itself) is the result of an ars combinatoria that functions through the combination of six
criteria, namely: stature (= height of the body), the skull cap (in short: the shape of the head seen
from above — let us say, from a “bird’s eye view”), the face (its shape), the nose (its length and
shape), the eyes (firstly their colour) and the hair (shape and colour). Extracted from the synoptic
table we had previously referred to, the two types present themselves as follows®:

Type Stature Skull-cap Face Nose Eyes Hair
Alpine short brachycephalic  short short- brown brown
! concave
Dinaric  tall brachycephalic long long- brown brown
aquiline

Aveixy Tyee.  Piedmont.  Cephalic Index, 91°3,

Alpine phenotype from Piedmont, Italy (Ripley, 1899).

5> We are using, here, the term “physical anthropology” as a distinctive sign as opposed to the other main branch of
this vast science, a branch known as “social anthropology” in the United Kingdom and as “cultural anthropology” in
the U.S.A.

® The table represents the advanced version of the Romanian anthropologist Petre Ramneantu. See its complete
reproduction in: Victor Preda, Tratat elementar de antropobiologie [Basic Treatise on Anthropobiology], Sibiu,
Editura Dacia Traiana, 1947, p. 34.

" Brachycephaly characterizes a relatively round skull cap, dissimilar to dolichocephaly, which designates an oval
skull cap; for instance, the Nordic type (tall, blonde, with blue eyes) is — in regards to the skull cap — dolichocephalic.

23



Dinaric phenotype from Greece (Apricity..., 2019).

A vivaciousness in bodily movement is usually associated with these types — a trait required by
slope climbing, by crossing mountain rivers by foot etc. Let us also mention that both the Alpine
and the Dinaric types hold a strong representation in the anthropo-physical configuration of the
Romanian population.

Once proven, the influence of the mountain on the bioanthropological type invites us to
understand this action much more profoundly: the mountain actually intercedes with the human
condition not only as a behavioural matrix (as, for material economy, we have shortened the
wording), but also as an existential matrix. At this point of the present text, let us not shy away
from reviving a problem that had once distressed the eminent geographer lon Conea: the origin of
the name “Muntenia”. As we shall soon see, the issue forms an angle of incidence with the
collective Romanian identity. What does lon Conea advocate? —

“The Romanian people from the mountain understand by this word [«mountain» — my note, G.G.] only the
alpine emptiness, the high pasture land which, in summertime, covers the superior crests of the immense
rock construction that we, the city dwellers, encompass in its entirety — from low, from its foot, high up, to
the alpine emptiness — under the name of «mountains». Whatever there is under that alpine emptiness is
«woodland» or «hill» or —according to regions — «lawn field» [Rom.: plai]; it is, in a word, anything — but
«mountain»” (Conea, 1960: 44, emphasis in orig.).

The argumentation goes on, enriched by a linguistic charm, typical to the author:

“And the Southern Carpathians [Carpatii Meridionali] are by far the most «mountainous» of all the
mountains of our country, namely they are by far the first in the vast expanse of their alpine pasture land.
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In the Moldavian Mountains, «the emptinessy, i.e. the alpine pastures, does not even occupy a twentieth
part of the surface of alpine pastures of the Southern Carpathians, and from the Apuseni Mountains even
less” (ibidem: 44—45).

From whence, summarizing, the conclusion:

“Therefore, the feudal Romanian state that, at its birth, covered by far the largest «mountainous» surface
(in comparison with the states — or voivodeships — of Moldavia and Transylvania), was, hereby, the most
deserving to be named Muntenia, not only by its people, but equally by the Romanians from the other
provinces of the country (Romanians who have also, forever, understood by «mountain» whatever those
from Muntenia understood)” (ibidem: 45, emphasis in orig.).

This interpretation — the mountain as a collective existential matrix — attains its plenitude
within Romanian framework through the understanding of the role which was played by the
Carpathians in the genesis of the Romanians’ national consciousness. | have elaborated the idea
elsewhere®, but it appears also adequate hic et nunc to the extent that on the one hand it gains a
new heuristic valence, whilst on the other, on account of the concrete case on which it rests, it
reiterates its original theoretical value. The referential of this case is constituted by the fairs on
the high plateaus of the Carpathians. In some areas they were called ,,nedei”, in others ,sdntilii”
(from St. Elijah), and in most cases simply ,,tzarguri” (fairs). Beside their obvious functions —
economic (of traditional market) and entertaining (especially for the youth) —, these large-scale
folk gatherings have fulfilled for a long period a latent ethnical function as well. The participants
came to such fairs from all the main Romanian provinces, namely: from Moldavia and
Transylvania to those in the Eastern Carpathians, and from Muntenia and Transylvania to those in
the Southern Carpathians; in both situations we are dealing with “fairs of two countries” (,,targuri
de doua tari”) (Conea, 1957: 115). In Vrancea, where the boundaries of all three principalities
meet, fairs are “of three countries” (tdrguri ,,de trei tari”). In that area of trium confinium,
between St. George’s and St. Nicholas’ celebrations (calendaristically: between April 23rd and
December 6th) there take place, even today, no less than 15 fairs®! Until the middle of the 20th
century, people from Neamt, from Dobrogea and lalomita, from the Tarnave area attended the
fairs of Vrancea. Those people spoke the same language and upheld the same Christian feasts,

8 Gheorghitd Geani, “The Carpathian Folk Fairs and the Origins of National Consciousness among Romanians”, in:
Nationalities Papers, vol. 34 (2006), no. 1, pp. 91-110.
® Their list is displayed in: Gheorghitd Geana, cit. art., p. 96.
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that is they made use of the same (let us say) “ethnic markers”. Prevailing since time
immemorial, these fairs would have lead to the formation of a “perceptional pattern”®, whose
object was the Romanian folk in its hypostasis of a large human community standing for a
kindred group. As equivalent to “Romanian people”, the phrase ,,neamul romdnesc” (where
,neamul” means “the kindred group”) is the perfect illustration of Walker Connor’s idea that a
nation is “a super-extended family” (cf. Connor, 1992; Geana, 2006: 100).

The mountain as a perceptional stimulus

Precisely by its aspect of a protruding geographical shape, the mountain challenges the
eye. By exaggerating somewhat — rhetorically —, we might say that the mountain itself comes in
the way of the traveller, regardless of where he might head in the terrestrial space. “Mighty
before them rise up the old mountains” — ,,Naintea lor se-nalta puternic vechii munti” (The
Ghosts / Strigoii), or even more evocatively: “While at the earth’s four corners he sees high
chains of mountains” — ,Jar in patru parti a lumii vede siruri muntii mari”** (Satire 11 /
Scrisoarea I11) — observed Eminescu in his romantic verses.

Not only the eye (or — leaving aside metonymy — the gaze), but, as a continuation, even
the sense of curiosity falls within the challenging incidence of the mountain. As we have already
pointed out, the mountain is the only geographical form that generated a legend (or, if it does not
hold the condition of singularity, then, surely, the story of the mountain is the most spectacular).

Naturally, while stimulating curiosity, the mountain has stimulated at the same time, by
extension, an aspiration: the one which will transform it into an object of knowledge. The
question is: what kind of knowledge — scientific? poetic? artistic in general? Whichever of these
ways of knowledge is based, as a primary stage, on the common sense knowledge. But, in the
history of humankind, it was very late that the mountain became an object of knowledge. Since
the old times, an image about the mountain as a mysterious and inaccessible space has been
perpetuated in the collective mind. Olympus was the privileged territory of the gods, who allowed

10 Ibidem, p. 101. On the occasion of that study, | amended the modernist theory (embraced indiscriminately by
anthropologists, sociologists, or political experts from abroad and from Romania); historically, that theory explains
the idea of national solidarity through the action of the bourgeois class of transmitting “from up, down” (from their
own elitist level towards the masses) the urge to cohesion, its pragmatic goal actually being the merging of the
markets and of work forces. As a matter of fact, the Romanian ethnographic reality of the Carpathian fairs —
spontaneous manifestations, not planned by any elitist social category — peremptorily illustrates that the birth of the
national sentiment and consciousness may preponderantly be explained by a “from-downward-upward” movement.

1 In Corneliu M. Popescu’s translation.
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themselves to meddle among mortals on Earth intermingling with them into all kind of
adventures, without, however, earthlings being permitted, in their turn, to get close to the realm of
gods. A similar ontic status in Germanic mythology had Montsalvat'? — the mountain from the
sacred region of Grail, where the lord was Percival and where, in a golden chalice, the blood
trickled from Christ’s crucified body was kept:

“So sacred is the blessing of the Grail,
that — once revealed — it shuns the layman’s eye”
(Wagner, 1850: 65 — my trans. in English, G.G),

says Lohengrin to the mortals incapable of assuming an existence under holy mystery. The same
aura (with local nuances, of course) enveloped the important mountains in the lives of peoples
around them: Kogaionon, Caucasus, Himalaya, Fujiyama etc. In our Carpathians, the rocky
heights were traditionally considered realms of the dragons (zmei): in the Transylvanian villages
on the Aries valley (Salciua, Posaga, Ocolis), the elders kept recounting until nowadays how, in a
not too remote past, the dragons (imagined to be dwelling between the monumental cliffs that
form the Bedeleu ridge) would visit the local dance (kora) on Sundays, blend in with the youth
and kidnap a girl during the dance®®,

This view persists in the collective imagination during the entire duration of the European
Middle Ages. In the structuring of space (determined by the way in which it relates to human
being), a special place is held by the forest. As it was revealed in a fundamental work for the
understanding of the epoch, the forest represented “the physical reality of the medieval West” (le
Goff, 1970: 189). The continental landscape looked like a “vast cloak of wood” strewn with
glades. “For a long time, the medieval West remained a conglomerate, a juxtaposition of
domains, castles and towns raised in the middle of vast and deserted places” (ibidem). However,
the desertedness meant the woodland, an uninhabited space exterior to rural and urban
settlements. Otherwise, people escaping the world found shelter in woods: hermits, wandering
knights, outlaws, lovers. One of them, Tristan, freed from the hands of pirates, climbs a
promontory; from there he sees a forest, from which a hunting pomp is exiting. At first, the

12 A term with double meaning, deriving from mons silvaticus (afforested mountain), as well as from mons
salvationis (the mountain of salvation) — see: Julius Evola, Il mistero del Graal, quinta edizione corretta, con: Saggio
introduttivo di Franco Cardini, Appendice e bibliografia di Chiara Nejrotti; Roma, Edizioni Mediterranee, 2002,
p. 140.
13 Personal field notes, G.G.
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character joins the pomp, but later on addresses Isolda: “Let us return to the forest that shelters
us. Come, Isolda, my love...” (ibidem). In short, we are in the 10th to 12th centuries, and the
mountain had still not become the object of an attention stimulated by the ambition of knowledge.
Situated between the mountainous area and the space populated with settlements (either urban or
rural), the forest occupies the place of the proscenium of the mountain.

The closeness to the mountain arises in the 17th century, when, somewhat surprisingly, the
British — not the French — discover the Alps. Indeed, at that time, in the educational curricula of
England, the Europe tour is included for the wealthy youth as an “institutionalized ritual”, the
visiting of the accessible areas of the Alps also being included in the itinerary. The cultural effects
have not delayed, some of the great English poets of the day — Wordsworth, Byron, Shelley —
setting off on trips in the Alps and painting in verses their beauty and magnificence (see Perrin,
2003: 103-104).

The great mountain-oriented impetus finds its ideal time in the 19th century, and the ideal
agent in the romantic spirit. In our judgements, we must also take into account a fact that only at
a first glance appears as a secondary or neutral element, but which in reality engages quite the
destiny of the mountain as an object of knowledge. We have in view the cristalization of
geography as a modern science, through the successive contribution of a series of eminent
German scholars, out of which it suffices to only mention... the peaks, namely: Carl Ritter,
brothers Wilhelm and Alexander von Humboldt, Friedrich Ratzel and Adolf Bastian. They
entirely cover the 19th century, if we think that Alexander v. Humboldt travels to South America
(climbing even the Cordillera Andes) between the years 1799-1802, and Bastian passes away in
1905. Thus, the Great Geographical Discoveries (which had reached their highpoint in the
15th-16th centuries) marked man’s capability of taking the control over the planet not only
horizontally, but also vertically!...

The most spectacular reflex of the exploration of mountain is actually produced by the
romantic spirit, whose creative saps enter, after the impact with the mountainous landscape, into a
prolific state of frenzy. Neither in the cosmos of Shakespeare’s plays, nor in the polymorph work
of Goethe (who had otherwise anticipated — through the Sturm und Drang experience — the
restlessness of Romanticism), the mountain had not found a place in accordance with its natural
greatness as a form of relief: its time had not arrived; or maybe the worshippers had not arisen!?...
Certainly, however, the mountain awakens a true fascination in the romantic soul. And what does
it, the romantic spirit, hope to find at the meeting with the mountain? — Peace of mind, solace in
the love suffering, consolation for the disappointments caused by society, in a nutshell: looking
after the inner wounds induced by that mal du siécle that contaminated the characters in the
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writings of René de Chateaubriand (Atala and René), Alfred de Musset (La Confession d’'un
enfant du siécle), Lord Byron (Childe Harold's Pilgrimage and Manfred)... Byron’s heroes,
especially, see in the mountain the majestic sovereignty with which they feel of the same essence,
but equally the environment in which they rediscover the simple joys: the murmur of a brook, the
green of a meadow, the whistle of a shepherd, or (like in the following verses with a hymnic
resonance, uttered by Manfred in the Alps) the pure sunlight:

“Glorious Orb! the idol
Of early nature, and the vigorous race
Of undiseased mankind the giant-sons
Of the embrace of angels, with a sex
More beautiful than they, which did draw down
The erring spirits who can ne'er return;
Most glorious Orb! that wert a worship, ere 180
The mystery of thy making was reveal’d!
Thou earliest minister of the Almighty,
Which gladden’d, on their mountain-tops, the hearts
Of the Chaldean shepherds, till they pour’d
Themselves in orisons! Thou material God!
And representative of the Unknown —
Who chose thee for his shadow! Thou chief star!
Centre of many stars! which mak’st our earth
Endurable, and temperest the hues
And hearts of all who walk within thy rays! 190
Sire of the seasons! Monarch of the climes
And those who dwell in them! for near or far
Our inborn spirits have a tint of thee,
Even as our outward aspects; — thou dost rise,
And shine, and set in glory. Fare thee well!”
(Byron, 1837: 336, my italics, G.G.; the feeling of consubstantiality of the romantic human being
with the mountain is here extended to that with the sun).

*

The courage of approaching the mountain makes its echo felt (even in the sensorial sense,
of a sound effect) also in the musical domain. The previous reluctancy in the attempt of relating
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to the mountain has in the musical world a double determination. On the one hand, there reigned
the same general inhibition, as well, towards a realm reserved for the sacred powers. However, in
addition, there intrinsically operated a difficulty of language; let us explain this. A general
outlook shows us that in every domain of knowledge and creation, human has developed
specialized languages. Poets, for instance (as we have already mentioned some of them), they use
a denominative language, i.e. a language that is able to denote: objects, attributes, actions,
relations; being verbal at the same time (fixed through words), the denominative language proves
to be very efficient in the most subtle descriptions of the world (either real or imaginary). In a
denominative language express themselves the sciences, too, in their sphere (each domain in turn)
basic words being elevated to the position of concepts. Completely different (with privations, but
also with privileges!) is the situation of non-verbal arts, in fact that of arts beyond literature. In
order to communicate their message, they make use of a symbolic language; being formal at the
same time (fixed through signs and expressions), the symbolic language can no longer achieve
precision in description, so that the chance of these arts to attain their goal remains the ability of
the particular artists to harness the specific modes of expression possessed by each of them (for
example: colour in painting, the specific timbre of instruments in music etc.).

Thus, in our context, the great problem of music is raised by language. Let us take note
that, along the centuries, the art of sounds has known a clear distinction between vocal and
instrumental production: if the vocal pieces could still be seconded by an instrumental
accompaniment, the instrumental pieces have been kept in their pristine condition, that of
“absolute music”'*. And, honestly speaking, who amongst the music lovers would have not
always felt the need to know some details about a concerto or a symphony just before listening to
the first strains of that composition?! For addressing this need, but not less for their own yearning
to facilitate the adequate reception of their own works, the creators in the field invented
programme music®®. Far from being a staff of weakness, “the programme” attached to an

14 The phrase “absolute music” was introduced by Richard Wagner in 1846, in a commentary on Beethoven’s
Symphony No. 9. The creative ideal of the commentator was the “musical drama” as a “total art” (Gesamtkunstwerk),
in which the uttered word was allowed not only together with music, but also with scenography, with light show,
with dance. That is why Wagner considered Beethovenian innovation as a step in “the transition from the
«imprecise» (unbestimmter), objectless instrumental music, to objectively «precise» (bestimmter) vocal music”, i.e.
to what he defined as “absolute music” (more details and aspects of this concept in Carl Dahlhaus, Die ldee der
absoluten Musik. Kassel: Barenreiter Verlag, 1978; just quoted: p. 21).

15 Franz Liszt — who practiced himself this type of music — described “the programme” as follows: “an introduction,
expressed in an intelligible language and annexed to the purely instrumental music, a foreword by which the
composer intends to avoid the listeners” whim of a poetic interpretation of his work and to attract beforehand the

30



instrumental composition is rather a window towards the intentions of the composer, a possibility
for the listener of sharing the artist’s feelings and enriching himself through them. Germs of
programme music date back to antiquity, but the first composition of this sort often presented as a
historical paradigm is the series of concerts The Four Seasons. The author, Antonio Vivaldi,
composed these concerti grossi (with a prevailing role attributed — anticipatively! — to the solo
violin) in the 18th century, illustrating some sonnets through his music. It is with an outline of
programme that Beethoven will also introduce the listeners of his Symphony No. 6, known as the
“Pastoral”, precisely due to the titles of its movements: “Awakening of cheerful feelings on
arrival in the countryside”, “Scene by the brook”, “Merry gathering of country folk”, “Storm”,
“Cheerful and thankful feelings after the storm”.

However, the programme music flourished in the middle of the 19th century through the
geniuses of Romanticism — with continuation in Post-romanticism and later on. Frequently, such
geniuses have produced masterpieces exactly on account of the endeavour to illustrate the
magnificence of the mountain, the richness of impressions and feelings it can generate. Mainly,
the deeds were carried out under the influence of some romantic poets (sovereigns over... the
denominative language!)®®.

A privileged place is held, in this perspective, by Berlioz, who fraternizes with the restless
Byron and composes, in 1834, the symphony with a soloistic viola Harold in Italy. In his
Memoirs, the composer confesses himself: “By setting the viola in the middle of the poetic
memories left by my wanderings in Abruzzi, | wanted to turn this instrument into some sort of a
melancholic dreamer similar to Byron’s Childe Harold” (apud Nicolescu, 1964: 74).

Under the Byronian genius yields fruit the no less gifted talent of Tchaikovsky as well.
The hero accompanied by the Russian composer in the Alps is Manfred this time, in the
symphony with the hero’s name. The presence of Manfred is suggested, in the key moments, by a
portretistic leitmotif — grave, solemn — that crosses the entire composition, caught in varied
orchestral weavings from one episode to another but recognizable, expressing painful anxieties,
caused by the death of his beloved and not less by the uncertainties of knowledge (references to
Faust have been made, t00).

Unlike Berlioz and Tchaikovsky, Vincent d’Indy brings into his compositions, a calm

attention to the poetic idea of the whole, [or] to a point of it” (Franz Liszt, Hektor Berlioz und seine ,,Harold-
Symphonie”, Leipzig: Druck und Verlag von Breitkopf und Hértel, 1881, p. 336. — Abstract from Franz Liszt,
Gesammelte Schriften, Band 1V, pp. 319—405, Google.books, http://books.google.com).
8 The hegelian concept of Zeitgeist, is thus, once more, validated by “the spirit of time”, which, among others,
reveals the coherence existing between the great ideas of a historical period.
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(even Apollonian) note, because their author remained untouched by the contradictions of the
romantic spirit. Although rarely played in concert halls, two of his creations are worth being
included in any anthology on the theme here discussed. They are: Symphonie sur un chant
montagnard francais (Symphony after a French Mountainous Song, also known as Symphonie
“Cévenole”, after the name of a mountain in Southern France which the composer had admired
in his youth and where he had heard the tune that inspired this composition), and the symphonic
triptych Jour d’été a la montagne (Summer’s Day on the Mountain). The sonorities of d’Indy are
not only pleasant through their melodiousness, but they also contain an invitation to reflection;
about the second piece, the composer himself wrote:

“There are three impressions about my mountain there, or more exactly a summer day in three moments.
«Aurora», a cloudless sunrise, «Day», dreaming in a pine forest, with songs, down on the road,
«Eveningy, the return to the nest guarded by the last circles of light from the top of the pines, then... «the
Night». I am still imbued with all of these, I have placed in them my entire heart of a mountain dweller” ¥’

Hence the profound observation of a French commentator: “In a broader sense, over the three
periods of the day, d’Indy evokes the three ages of life itself”8.

Examples regarding the musical reflexes of the mountain can be found plenty, but the
problem concerning language still persists. There might have been understood that the
representation through sound of the alpine reality (and, not only the alpine one) is dependent on
programatism. Nevertheless, even so, “explained” by a minimal programme, how can one express
only with any speechless instruments the form of objects (in the present context the form of a
mountain, or a detail of it), or concrete impressions (soul vibrations, the enthusiasm of ideas)
experienced before a peak, a waterfall, a rainbow? The question inevitably occurs, pushed into
forum by the double-conditioned need we have discerned beforehand; here and now, the need is
specified as the composer’s aspiration towards performance (the more his musical phrase —
written and interpreted — is suggestive, the more the performance achieved is closer to the ideal);
on the part of the receiver, the aforementioned need reiterates as a desire to unravel as adequately
as possible (and, undoubtedly, with the most agreeable resonance) the message s/he is delivered
by sonorous means. From this problematic turmoil, a principle is revealed, namely that: the
description constitutes the first step of artistic communication. Once this principle is assimilated,

17 Marc Vignal (no title), in the presentation booklet of the CD: D’Indy, Jour d’été a la montagne & Symphonie
,, Cévenole”, Paris, Apex, 1991.
18 Jean Gallois, ibidem.
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the first step towards understanding is the discovery of the descriptive solutions proposed by
Beethoven, Berlioz, Liszt, Tchaikovsky, Wagner and other composers of whose creations we are
getting closer. Let us take a moment to analyse, for example, the orchestral prelude to Wagner’s
Lohengrin. The musical discourse is meant, here, to describe the land of the Grail. Firstly, one can
hear the violins — in the most acute register, in pianissimo, suggesting the absolute, sacred purity
of the Divine Kingdom. The leitmotif of the Grail is then amplified by the entrance, in turns, of
the other groups of instruments: the blowers, violins and cellos, the horns, followed by the
trumpets and trombones. The acoustic intensity increases until paroxysm, emanating heroism and
almightiness, and finally decreases again and returns to the initial gradation. Or, another example:
at first intonation, the leitmotif of Manfred is instrumented by Tchaikovsky by means of blowers,
made to sound amply, in grave register — the hero undergoes dramatic moments, but appears
solemn and powerful. And still another example, from the many possible: in Harold in Italy,
Berlioz achieves a rare performance: he manages to suggest “The March of the Pilgrims Singing
Their Evening Prayer” (the Symphony’s 2nd part) without bringing on scene in any way (not even
in the score, obviously) the human voice, but only by the play of the groups of instruments,
including the participation of the viola®®.

After discovering the descriptive solutions, the evaluation of adequacy follows. In a way,
it is the same as establishing the truth of musical representation. In the classical sense, (from
Aristotle via Thomas Aquinas, with application to scientific knowledge), the truth means
adaequatio rei et intellectus; by transposition, the truth of musical representation is found in the
formula: adaequatio rei et sonoris (adequacy between object and sound). From here on only
aesthetic emotion can be comfortably and durably settled in our souls (it being clearly
conditioned by other factors, too, such as melodiousness, organisation of the sound material,
content of ideas, etc.).

In appearance excessively speculative, the considerations above exposed are meant to

9 In one his famous didactic lectures, Leonard Bernstein stated the theme of the first part of Beethoven’s Pastoral
Symphony (the Sixth one) — “Awakening of cheerful feelings on arrival in the country” —, then he sung the theme,
after which he set forth the following commentary: “It certainly does sound happy, cheerful, pretty. But these
feelings could be happy for any other reason too. Supposing Beethoven had written in the score, «Happy feelings
because my uncle left me a million dollars» — he could still have composed this happy music, and it could be just as
good, just as happy” (Bernstein, 2005: 2); and let us add that this is not the singular example of such kind invoked by
the famous conductor. There is a grain of truth in this relativizing conception, but insufficiently mastered it leads to
confusion. As a matter of fact, the relativity of the descriptive significance of a “musical programme”, as fixed by the
composer, opens also for the listener the chance to “contribute”, with his own interpretive imagination, to the content
of a particular composition.
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facilitate the understanding of the aesthetic message invested by a composer in his creation. In
any given circumstances, they prove to be necessary for a clear understanding of the musical
reflexes of mountain. It has been said, for instance, about An Alpine Symphony by Richard
Strauss, that it is a “musical reportage” (Krause, 1969: 257), deprived of any aesthetic message.
Moreover, it was said: “In his attempt to «reveal» nature as exactly as possible, [the composer]
descended to naturalism, and in the sound scenography of the Alps one can feel too much the
«model»” (ibidem). In counterpoint (!) to such a comment — and taking as landmark the
speculative digressions of before regarding the representability of the musical phrases —, we will
reply simply by stating: however, a successful description of a landscape in sounds is a
performance in itself!

It would be worth bringing into discussion, at this point, the reflexes of the mountain in
the fine arts as well. Nevertheless, when you first dive into the field with the obsession of this
idea, the first reaction is surprising: masterpieces are more difficult to find here?°. Of course, the
mountain is not a proper object to be represented in sculpture. How about in painting? In
painting, the inopportunity seems neutralized... And yet, let us consider the specific habitude in
this field. As a rule, while creating, the painter feels the need to have the object of his attention
before his eyes. The painter works according to a model and, when painting, the artist wants the
model to be permanently at his disposal. That is why, painting has been for a long time an art of
studio. Moreover, when it was taken out into nature, it so happened that it was into a zone of
plain. We are talking about landscape painting in the open air, or the art of “plein-air”, hence the
denomination “pleinairism”. The trend flourished in the middle of the 19th century, under the
denomination of the School of Barbizon — a village next to the Fontainebleau Forest, near Paris?.

A notable exception is Paul Cezanne, but one that reinforces the rule. Among the
innovations Cezanne introduced by his style of painting is the perception of the object from afar.
As noted (Elsen, 1983: 105 and the next), painting after nature (as much as it was practiced)

20 This statement looks at the depiction of the mountain as a primary motif; otherwise, as a secondary element, the
mountain is not missing from the paintings of famous landscapers, or from the painted representations on religious
themes (starting with the scrawls and drawings that accompany the archaic religious imaginary until the works on
biblical subjects of famous painters).
2L Let us not forget that in that beautiful blessed place two great Romanian artists enjoyed from doing their
apprenticeship: Nicolae Grigorescu and lon Andreescu.
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requires that nature be closely observed. This is possible when the targeted object is a landscape
with flowers, a group of trees, a lake, or a river. But how can one paint a mountain up close?
Cezanne, who took the mountain for his favourite theme, intuited the unusual state of things and
painted the mountain from afar, from the necessary distance that allowed him to perceive its
physical dimensions in full (see his famous painting Mont Sainte-Victoire).

But the painter who depicted the mountain more than in its objective dimensions was
Caspar David Friedrich. This artist felt a profound — close to mysticism (and therefore
transfiguring) — attraction towards the mountain. Although born and raised in Pomerania (a plain
area at the Baltic Sea), he soon discovered the mountains, which — as a consequence — he sought
as milieu of habitation, near Dresden, in 1813, when Napoleon conquered the town.

He also painted plains, marine sequences, or domestic scenes, but the themes in which he
invested his reflexive — metaphysical and religious BT

— vocation were those related to fog, clouds, and rw
mountains: Morning Mist in the Mountains, |
Morning in the Giant Mountains, Chalk Cliffs on |
Riigen, Wanderer Above the Sea of Fog, a.s.o.
Friedrich plants crosses and crucifixes on the
height thus marking the sacrality of the mountain.
In Wanderer Above the Sea of Fog, a man arrived
at the peak of the mountain, standing there with
his back turned to the viewer, is looking at the sea
of clouds beneath him: a white, agitated sea from
which some other crags show themselves, and
another mountain at the horizon (but with a quiet
peak). One observation: the man’s silhouette looks [
identical to that of.. Martin Heidegger! — a [
coincidence, maybe, but one that cannot be
explained by the natural causality! In this painting
of Friedrich (and not only in this one) the
mountain is more than mere background or decor:
it is a vanquished difficulty, a pedestal for the
affirmation of human majesty, perhaps even a limit
surpassed by the powerful man.

Caspar David Friedrich:
Wanderer Above the Sea of Fog,
35 1818, Kunsthalle, Hamburg.



Be it with this painting alone (but we have seen that there is not just this one), Caspar David
Friedrich saves the honour of the painters towards the greatness and mystery of the mountain.

The mountain — some metasymbolistic considerations

The symbolism of the mountain — ¢ ’est la mer a boire; how to write about it only in a few
words? Especially, having in view that some of the symbolic aspects having as reference the
mountain (sacred space, axis mundi, etc.) so much has been glossed about (orally and in writing),
that they have become common places. Let us better try some metasymbolistic considerations.

In general, the symbols concerning an object are based on its characteristics. For
example, the symbolism of the sea evokes depth, the indefinite horizon, the relentless movement
of the waves, the colour of the water, aquatic deities etc.; the plains suggests horizontality, the
boundless horizon, the seal of draw wells with shadoof, the crop fields, iridescence of air...

With the mountain, the characteristics that stand out are: the grandeur, height, verticality,
solidity (decomposable in strength and perenniality), firmness, difficult accessibility (= not
inaccessibility as such), singularity, purity, mystery... And sacredness? This is a characteristic that
derives from the others — be it together or in partial combinations (according to the context).
Some of these characteristics have become parts in paremiologic formulae:

- “Human with human kisses anyway, but mountain to mountain «good by» doesn’t say”.
- “The mountain and river are good neighbours”.

- “The mountain does not fear snow”.

- “If Mohamad does not come to the mountain, the mountain goes to Mohamad”...

... or in stylistic phrases:

- “where mountains knock their heads”;

- “within the brains of the mountains” / “within the heart of the mountain”;

- “a mountain of money” (“...of gold”, “...of stupidity”);

- “as big as a mountain”; with the variant:

- “a human like a mountain” etc.

The last stylistic phrase (“a human like a mountain”) is the result of a phenomenon similar
to that of anthropomorphism. Through anthropomorphism, some human features and traits are
transferred to some objects, plants, animals, or gods. (An appropriate example in the present
discussion is the investiture of the mountains with the role of priests, in the nuptial ritual in
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Miorita [The Ewe Lamb]: “Priests — mountains high, / Birds — fiddlers”). In the case of the phrase
“a human like a mountain” we deal with a reverse phenomenon (should we call it
“mountainomorphism”?), through which the physical grandeur of the mountain is used to
characterize a person having a bodily constitution that transgresses standard norms. There exists
in Romanian culture a particular case in which the phrase “a human like a mountain™ was applied
still more exactly to a public figure after the mountain had received a particular name! — for
example, Mihail Sadoveanu (1880-1961) was called “the Ceahlau of Romanian literature”. It
should be mentioned that — with its 1907 m — the Ceahldu [Tcheah’lou] is not the highest
mountain in Romania, but, thanks to its popularity among the writers and scholars, it became the
most spectacular.

A similar case seems very attractive from France. This time, the target of comparison is
explicitly genius. “A mountain, a genius — strong magnificence! These massifs give off a sort of
religious intimidation. Dante is no less a peak than Etna. Shakespeare’s abysms are as valuable as
the chasms of Chimborazo”. The author of these words is Victor Hugo, who continues the
comparison: “Nothing more tender and more distinguished. So are the poets, so are the Alps,
t00?? (Hugo, apud Chenét-Faugeras, 2000: 117-118)?%. The French poet evaluates his own novel
Les Misérables as follows: “This book is a mountain; it can only be measured and well perceived
from a distance” (ibidem: 119).

But why are the poets like mountains? Because they — the poets — are (according to
Rilke’s metaphorical phrase) “exposed on the mountains of the heart” (,,ausgesetzt auf den
Bergen des Herzens”); and on the mountains of sensibility, “something is well blooming here”
(,,Hier bliiht wohl einiges auf”’) — that “something” being Poetry?.

The modern epoch has brought an augmentation of complexity in the symbolic valuation
of the mountain. In The Magic Mountain [Der Zauberberg] — a novel whose difficult reading
resembles a climb on a steep mountain —, Thomas Mann configured the modern paradigm of
alpine symbolism. Without completely losing its sacred dimension, the mountain that hosts the
sanatorium in Davos is no longer a place of illumination, but a parable of initiation into the
paradoxes of human existence. Arrived with the intention of loitering for a few days, Hans
Castorp stays there for seven years — witness of his own illness (that he had not suspected before),
of knowledge, love, elapsing time, genius, music, life and death, Paradise and Hell; Clavdia — a

22n orig.: ,,Rien de plus tendre et de plus exquis. Tels sont les poétes; telles sont les Alpes”.
2 Both quotations are from Victor Hugo’s essay, William Shakespeare. Chimborazo is a mountain from the
Ecuadorian Andes.
24 The quotations are from Rilke (2006).
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depiction (even if a vague one) of Dante’s Beatrice — teaches Hans that the road to Paradise goes
through Hell. The sanatorium is is located “up high” — as the modern civilized world itself, but
what a depressing paradox: the world nestled there is itself a sick society!...

Instead of conclusions

...Therefore, a generalized mal du siéecle. How far we are from the Romanticism of Byron,
Berlioz, Tchaikovsky!... Where should the human being retire to yearn for freedom, quietness,
and purity?

Our endeavour reveals that the relation of human to the mountain followed a certain path.
In logical — natural — order, this path appears marked (quite clearly) by three moments:
behavioural (ultimately existential) matrix, perceptional stimulus, and symbolic sublimation. In
historical order, nonetheless, the three moments did not follow the due course exactly; well
before being conquered and taken over as a physical reality (by climbers, tourists, cyclists)?, the
mountain was embraced in (and for) spirit: the process of its sacralization, tropologization, and
symbolization does not know a chronological beginning.

Now, the Zauberberg case calls for our reflection towards the future. The mountain has
been sought for by heroes and has generated heroes. “The great conquerors, dismounters
[descalecatorii, as the first occupiers], country founders — all of them come from the mountains”,
Dan Botta noted. Today, when they have become easily accessible, the mountains are pierced by
tunnels, rummaged through mine galleries, exposed to pollution and radiation, abandoned in the
favour of a more comfortable lifestyle in the urban environment at their foot. In such
circumstances, how many of the millenary symbols and functions of the mountain will not be
eroded? What is the human destiny of the mountain? We cannot provide an exact answer.
However, we can still entertain a hope, namely: that the mountain will remain, by its uprightness,
a finger of appeal to Transcendencel...

% A few definite data: the highest peak in the Alps, Mont Blanc, was reached in 1786, Aconcagua (in the Andes) in
1897, and the Himalayan Everest in 1953.
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Invocation to Transcendence — Caspar David Friedrich:
Dawning over the Waves of Mountains,
1810-1811, Staatliche Schldsser und Gérten, Berlin
(to be observed a feminine silhouette helping a man to reach the base of the cross).
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Studiul de caz: metoda de cercetare si interpretare etnologica

Abstract: Case Study as Method of Ethnological Research and Interpretation

Case study is a largely used method in natural sciences and humanities, consisting of a close
exploration of a certain event (fact, process or manifestation) in order to understand the characteristics
and causes of that event. It is appropriate to use a case study in ethnology or cultural anthropology
because this method provides an algorithm to help us analyse facts of informal culture in their context and
in a qualitative manner.

The article reviews the contribution of the Manchester school at initiating and applying the
extended case study method in anthropological field researches in the 1940s and then describes and
comments a general structure of an ideal ethnological case study, according to qualitative research
literature.

After a few references to Romanian authors who have discussed or employed the case study
method in their papers, | make the point that although case studies are criticized (because they can induce
false general conclusions based on circumstantial evidence and because the scientific formation or even
prejudices of their authors can lead to biased results), their building requires a combination of field
research with interpretation which is most adequate for a qualitative ethnological theoretical approach.

Cuvinte-cheie: studiu de caz, studiu de caz extins, cercetare calitativa, interpretare etnologica,
studii de caz romanesti.

Keywords: case study, extended case study, qualitative research, ethnological interpretation,
Romanian case studies.

Studiul de caz: definitie si utilizare in cadrul Scolii de l]a Manchester

Studiul de caz este, in mare, o metodd de explorare ,,de aproape” a unei portiuni din
realitate considerate semnificative pentru un tip anume de cercetare. Este folosit in majoritatea
stiintelor wvietii si ale omului pentru a intelege cum apare, se manifestd si evolueaza
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fenomenul/,,cazul” delimitat ca atare in raport cu niste parametri care pot fi controlati. Intr-o
definitie sociologica, ,,metoda studiului de caz” constituie o ,,abordare ce foloseste investigarea
aprofundatd a unuia sau a mai multor exemple ale unui fenomen social curent, utilizdnd o
varietate de surse de date” (Keddie, 2010: 271).

Vorbind despre ,,investigare aprofundatd” a unui obiect stiintific cu ajutorul unei
,varietati de surse de date”, Intelegem imediat ca ne aflam pe teritoriul cercetarii calitative. Pe
baza studiului de caz etnologic!, incercim si descoperim mai ales cauzalititi si legi de
functionare a mecanismului comunitar in situatii tipice sau de schimbare. Pentru explorarea
riturilor, a subculturilor, a institutiilor informale, a personalitatilor emblematice din comunitati
s.a., studiul de caz pare a fi metoda ,,naturala” a etnologiei, Intr-o asemenea masura incat nici
macar nu e teoretizat In interiorul disciplinei, ci se aplica de la sine. Ori de cate ori colectam date
din surse diverse, le ordonam, le textualizam si le interpretim, spunem ca am realizat ,,un studiu
de caz”, chiar daca, in fond, nu am facut decat sa delimitdm (,,construim”) un obiect de cercetare
mai mult sau mai putin omogen ca sa-i conferim inteligibilitate prin chiar aceasta constructie,
aritand ca poate fi studiat in cAmpul nostru stiintific?. Insa studiul de caz ar putea si fie, pentru
etnologie, mai mult decat un simplu exercitiu de cercetare calitativa, furnizand, prin
problematizarile specifice pe care le impune, germenii unor teorii care, daca s-ar verifica, ar spori
cunoasterea culturilor informale.

In istoria antropologiei sociale, metoda studiului de caz este teoretizati in cadrul asa-
numitei ,,Scoli de la Manchester”, coagulate in urma investigatiilor de teren desfasurate de Max
Gluckman si discipolii lui, incepand din anii 1940, la Institutul de cercetdri sociale Rhodes-
Livingstone de pe continentul african® si continuate ulterior in cadrul Departamentului de
Antropologie Sociala si Sociologie de la Universitatea Victoria din Manchester, Marea Britanie.
Textul fundamental pentru initierea metodei ce se va numi mai tarziu ,,a studiului de caz extins”
este un articol publicat de Max Gluckman in 1940 in periodicul Journal of Bantu Studies si
intitulat “Analysis of a Social Situation in Modern Zululand” (,,Analiza unei situatii sociale in
tinutul Zulu modern”). Cunoscut mult mai bine de antropologi sub denumirea “The Bridge”
(,,Podul”), articolul lui Gluckman analizeazd evenimentele survenite cu ocazia inaugurarii festive

1 Un studiu de caz etnologic va folosi preponderent date obtinute din cercetarea calitativd, dar nu va exclude
abordarea cantitativa, utila intotdeauna pentru cé ofera o alta modalitate de ,,masurare” a realitafii investigate.
2 Confuzia intre metoda studiului de caz, cercetarea calitativa si logica inductiva se intalneste in mai multe stiinte
care opereaza cu aceste metode: “However, confusion surrounds the distinctions among qualitative data, inductive
logic, and case study research” (Eisenhardt, 1989: 532).
3 Institutul Rhodes-Livingstone a fost fondat in 1937 in colonia britanicd Africa centrald, denumitd ulterior Rhodesia
de nord. Dupa castigarea independentei in 1964, Rhodesia de nord a devenit Zambia.
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a primului pod din Zululand rezultat dintr-un program nou de dezvoltare locala. Prezentarea
detaliatd a ceea ce Gluckman numea ,,situatii sociale”, adica evenimente amplu ramificate, in
cadrul carora au loc actiuni de grup si individuale ce reflectd complexitatea societatii, a marcat o
mare schimbare metodologica fatd de modalitatile anterioare de a ,,scrie terenul”, care erau
tributare, in acea perioada, in Marea Britanie, functionalismului structural de tip malinowskian
dezvoltat de antropologi precum Alfred Reginald Radcliffe-Brown sau Edward E. Evans-
Pritchard. Fara a se delimita reductionist de traditia de cercetare in care se formase el insusi, M.
Gluckman 1i descrie in “The Bridge” pe europeni si africani jucandu-si rolurile sociale, dictate de
motive si interese diferite si fiind separati din punct de vedere simbolic si al pozitiei in structura
sociala, dar, totodata, interrelationand intim ca parti ale aceluiasi sistem (Kempny, 2005: 157).

Printre problemele ridicate de analiza lui M. Gluckman, Marian Kempny (ibidem: 158)
mentioneaza: surprinderea procesului de reechilibrare a unui sistem social in care apare o situatie
instabila ce reclama adaptarea la conflicte; explicarea relatiei intre constrangerile structurale si
alegerile individuale 1n sistemele sociale instabile; prezentarea modului In care procesele
macrosociale se reflectd in actiuni individuale si produc, la randul lor, ,relatii si asocieri
standardizate, dar neplanificate”®. Din aceasti metodd, numiti ulterior ,,analizi situationald™®, s-a
dezvoltat studiul de caz extins, considerat cea mai importantd contributic a Scolii de la
Manchester la sporirea cunoasterii culturilor studiate antropologic.

Din punct de vedere al punerii in paginad a cercetarii, metoda favorizeazd prezentarea
datelor ca atare si mai putin a fragmentarilor si a deductiilor facute de cercetator pe baza acestor
date. Fata de descrierea functional-structurald a unui sistem social, descrierea dupd metoda
analizei situationale, echivalatd de majoritatea exegetilor cu metoda studiului de caz extins, chiar
daca este, in fapt, doar o prefigurare a acesteia, aratd cum diversi indivizi aflati in anumite pozitii
sociale ,,sistemice” sau ,,structurale” se comporta in fata unor alegeri complicate care le pun sub
semnul Intrebarii aceste pozitii sau roluri pre-stabilite. Variatiile, exceptiile si accidentele sunt

4 In cuvintele lui M. Gluckman: “standardized but unplanned relationships and associations” (apud Kempny, 2005:
158).

5 “[S]ocial situations are a large part of the raw material of the anthropologist. They are events he observes, and from
them and their interrelationships in a particular society he abstracts the social structure, relationships, institutions,
etc., of that society. By them and by new situations, he must check the validity of his generalizations” (,,Situatiile
sociale sunt o parte insemnata a materialului brut al antropologului. Acestea sunt evenimente pe care el le observa si
pe baza descrierii lor si a relatiilor dintre ele intr-o anume societate, deduce structura sociala, relatiile, institutiile etc.,
din acea societate. Cu ajutorul acestora si al analizei unor situatii noi, antropologul trebuie sa verifice valididatea
generalizarilor pe care le-a facut.”), spunea Gluckman in “The Bridge” (ibidem).
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incluse 1n analiza situationald, prevaland asupra ,,ordinii sociale” tipice pe care antropologia
anterioara Scolii de la Manchester o tratase cu prioritate (ibidem).

Victor Witter Turner, antropolog bine cunoscut pe plan international pentru teoria lui
asupra ritualului in relatie cu gandirea simbolica si viata sociala, a vorbit despre metoda studiului
de caz extins pe care a aplicat-o in lucrarea Schism and Continuity in an African Society (Schisma
§i continuitate intr-o societate africand) din 1957, subliniind importanta acestei metode pentru
explicarea schimbadrilor sociale. O consecintd a focalizarii cercetarii asupra procesualitatii prin
folosirea studiului de caz extins este si evolutia conceptului de ,,situatie sociald” spre ,,drama
sociala”, ,,camp social” ori ,,arena” la adeptii Scolii de la Manchester. De asemenea, interesul
pentru viata de zi cu zi a oamenilor si pentru felul in care ei interactioneaza unii cu altii si cu
structura sociala, adaptandu-se la schimbari si contribuind la acestea, anticipeaza in anii 1950—

1960 teoriile lui Anthony Giddens si Pierre Bourdieu despre ,,structura” si ,,agentivitate” (agency)
(ibidem: 159).

Construirea unui studiu de caz calitativ

Robert E. Stake (1995) si Robert K. Yin (2003) teoretizeaza studiul de caz pe un fundal
filosofic constructivist, care sustine ca adevarul este relativ si depinde de perspectiva din care-l
dar nu respinge de plano posibilitatea obiectivitatii. Mai degraba, incurajeaza pluralismul,
recunoasterea tensiunii dintre subiect si obiect In societatile pe care le cercetdm si, in procesul
cercetarii, le ,,construim”, pana la un punct, din perceptii mediate de cultura si experienta proprie.
In general, o situare pe pozitia teoretica a constructivismului incurajeaza participantii la cercetare
(fie el interlocutori sau cercetatori) sd-si ,,spuna povestile”, dezvaluindu-si, prin aceasta, viziunea
asupra lumii si permitand o intelegere cit mai exacta a actiunilor lor.

Revenind la elementele de baza ale realizarii unui studiu de caz in etnologie, vom adapta
si comenta un model general valabil pentru aplicarea metodei in stiintele socio-umane, propus de
Pamela Baxter si Susan Jack in 2008. Autoarele se referd la ,,studiul de caz calitativ”, prin care un
cercetator poate studia indivizi, organizatii, relatii, comunitati, activitati sau programe.

Realizarea unui studiu de caz calitativ poate fi utild atunci cand avem de raspuns la
intrebarile ,,Cum?” si ,,De ce?”, cand nu putem interveni (sau nu avem voie sa o facem) pentru a
influenta comportamentele celor pe care dorim sa-i studiem, cand ne dam seama de importanta
contextului pentru Intelegerea unui anumit fenomen si dorim sd cercetdm inter-determinarile
dintre fenomen si contextul lui de manifestare sau cdnd nu exista limite clare intre ceea ce dorim

46



sd studiem (obiect, fenomen, fapt de culturd) si contextul in care acest ,,ceva” se realizeaza
(Baxter si Jack, 2008: 545). Un etnolog va apela, asadar, la studiul de caz calitativ pentru a
incerca sa inteleagd o parte dintr-o culturd informala vie, pe care nu are cum s-0 izoleze de
context, dar nici nu o poate descrie si explica dacd nu-i stabileste niste limite. Inevitabil, un studiu
de acest tip presupune operarea unor selectii si decupaje si acceptarea unor compromisuri in
efortul de apropriere a realitatii pe care dorim s-o cercetam.

Prima etapa a unui studiu de caz calitativ este determinarea cazului/unitatii de analizat (a
intrebarii/intrebarilor de cercetare). Existd anumite intrebari care ne pot ajuta sa ne gasim ,,cazul”.
Cateva dintre acestea sunt: ,,Vreau sa analizez o manifestare individuala?”’; ,,Vreau sa analizez un
program (ceva planificat cu o anumita finalitate)?”’; ,,Vreau sa analizez un proces (ceva care se
intampla inevitabil, fara o finalitate previzibila in totalitate)?”; ,,Vreau sa analizez diferenta dintre
doua forme de organizare (comunitare)?” (ibidem: 545-546).

A doua etapa, foarte importantd, este aceea de ,restrangere a cazului”. Dupad ce un
cercetator isi alege/gaseste ,,cazul”, trebuie sd determine ceea ce nu face parte din acesta. Una
dintre problemele comune aplicarii metodei studiului de caz este aceea ca se cauta raspunsul la o
intrebare prea deschisd (prea generald) sau se stabilesc prea multe obiective pentru un singur
studiu. Un caz poate fi restrans prin urmatoarele procedee: fixand coordonate spatio-temporale
clare; fixand un timp de lucru si anumite activitdti; stabilind o definitie si delimitdnd un context
(ibidem: 546).

In continuare, cercetitorul va proceda la determinarea tipului de studiu de caz pe care
doreste si-1 realizeze, tinand cont de scopul cercetarii pe care si-o propune. In aceasti etapa,
revazand clasificarile si exemplele deja existente, poate fi ales tipul care se potriveste cel mai
bine cu proiectul de cercetare. Intr-una® din clasificarile propuse de R.K. Yin (apud Baxter si
Jack, 2008: 550), un studiu de caz poate fi individual sau punctual (cand exploram o singura
problemd intr-un context delimitat), holistic (dacd exploram o singurd problemd in diverse
subcontexte pe care le identificam in contextul delimitat initial) si multiplu/colectiv (in situatia in
care exploram mai multe probleme in contextul delimitat si in subcontextele identificate ale
acestuia). De exemplu, putem incerca sa intelegem tiparele comportamentale ale participantilor la
un pelerinaj religios intr-un context delimitat de elementul sacru (spatiu si timp consacrate,
actanti-sacerdoti, obiecte-relicve, s.a.) ce constituie finalitatea pelerinajului, alegand sa facem un
studiu de caz individual/punctual. Dacd ne intereseazd aceleasi tipare comportamentale pe o

6 Alte clasificiri impart studiile de caz, dupa finalitatea cercetdrii, in ,.explicative”, ,,exploratorii” si ,,descriptive”
(R.K. Yin) sau folosind mai multe criterii, in ,,intrinseci”, ,,instrumentale” sau ,,colective” (R.E. Stake) (apud Baxter
si Jack, 2008: 550).

47



perioadd de timp mai lungd (doi sau trei ani la rdnd) sau in cadrul unui spatiu mai amplu
(cuprinzand intreg traseul de pelerinaj, de la plecarea pelerinilor dintr-un anumit sat, de exemplu,
spre locul de pelerinaj, pana la revenirea lor acasd), se vor putea delimita mai multe subcontexte
in cadrul contextului ,,pelerinaj religios”, studiul de caz potrivit fiind cel holistic. Insa daca dorim
sd raspundem, pe langa intrebarea ,,Cum se comporta pelerinii participanti la evenimentul X?” si
la intrebarea ,,De ce se comportd asa?” sau la intrebarea: ,,Cum se comportd martorii la pelerinaj,
care nu fac parte dintre pelerini?”, am putea incerca sd facem un studiu de caz multiplu,
asemanator cu ,,analiza situationalda” ori ,,studiul de caz extins” practicat in Scoala de la
Manchester.

In studiile de caz individuale (cu focalizare asupra unui singur obiect de studiu), pot fi
determinate subunitdti si ele pot fi tratate in continuare ca niste studii holistice, datele din fiecare
subunitate (subcontext) putand fi analizate separat, dupa care urmeaza cu necesitate analiza lor in
relatie cu datele din alte/celelalte subunitati. Aceasta interrelationare a rezultatelor partiale ale
cercetarii este esentiald pentru a se raspunde intrebarii de cercetare de ansamblu formulate la
initierea studiului de caz. In cazul studiului de caz multiplu, mai multe probleme sunt cercetate in
mai multe contexte si se pun in relatie unele cu altele nu numai rezultatele obtinute in contexte
diferite, ci si problemele, studiate in acelasi context si in contexte diferite (Baxter si Jack, 2008:
550).

Urmatoarea etapa a constructiei studiului de caz calitativ impune determinarea
componentelor aditionale necesare construirii cazului, respectiv: a) formularea unor propozitii; b)
aplicarea unui cadru conceptual; ¢) dezvoltarea intrebarii/intrebarilor de cercetare (prin intrebari
de tip ,,cum” si ,,de ce”?); d) legarea logica a datelor de propozitii; €) formularea criteriilor de
interpretare a rezultatelor.

Propozitiile (numite uneori si ,,chestiuni’’/issues) sunt un fel de pre-concepte pe care ni le
formam despre teren, din documentare, experiente anterioare, teorii sau generalizari bazate pe
unele date pe care le avem. Ele ne ajuta sd delimitdm terenul si sd@ pornim la lucru avand o idee
rezonabila despre ceea ce am putea cerceta (ibidem). Folosind exemplul de mai sus, al unui
ipotetic studiu de caz despre un pelerinaj religios, am putea formula urmatoarele propozitii: 1)
Pelerinii vin sa se roage pentru sandtatea lor si a membrilor familiei (Sursa: experientd, presa); 2)
Pelerinii aduc cu ei obiecte de imbracaminte ale unui membru al familiei cu probleme de sanatate
pentru a carui vindecare se roagd (Sursa: date empirice); 3) Pelerinii cred ca actul pelerinajului
constituie un sacrificiu expiator (Sursa: documentare din literatura de specialitate).

Aceste ,,propozitii” trebuie sa orienteze cercetatorul catre colectarea anumitor date care-l
vor ajuta sa le confirme/infirme. De asemenea, propozitiile servesc la organizarea datelor
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studiului si la stabilirea unui cadru teoretic al cercetarii. In general, se recomandi si nu fie
formulate prea multe propozitii, ci atatea cate pot fi controlate pe parcursul desfasurarii studiului
de caz, astfel incat acesta sa fie finalizat.

Tot in etapa ,,determinarii componentelor aditionale”, ne vom raporta la un cadru
conceptual, care insd nu trebuie sd sufoce spontaneitatea cercetdrii si racordarea nemediata la
teren. Dupd cum se stie, nu modelam terenul pentru a aplica niste concepte, ci adaptam
conceptele la teren (le operationalizdm). O practica utila pentru ,,a nu cadea in capcana teoriei”
este notarea impresiilor, a gandurilor si a deciziilor aparute pe parcursul cercetarii intr-un jurnal
de teren, ce poate fi revazut ori de cate ori avem dubii cu privire la ,,manipularea” rezultatelor
cercetarii noastre de prejudecati teoretice sau chiar ideologice.

Procedand la culegerea datelor din mai multe surse, avansdm in urmatoarea etapa a
constructiei studiului de caz (ibidem). In general, cercetarea calitativa de tip etnologic implica
utilizarea unor date din surse variate, procedeu care-i asigura credibilitatea stiintifica. Potentialele
surse de date pot fi: informatii provenite din parcurgerea bibliografiei, documente de arhiva,
artefacte si desigur, toate datele care rezultd din cercetarea directd de teren, In urma aplicarii
metodelor specifice (observatie, interviu, analiza martorilor vizuali, experiment etc.). De
asemenea, in studiile de caz pot fi utilizate si surse ce oferd date cantitative (cel mai frecvent,
statistici).

Problema care poate aparea in etapa anterioara este aceea a volumului mare de date ce
trebuie organizate si coroborate spre a da o imagine a intregului. P. Baxter si S. Jack postuleaza
necesitatea realizarii unei baze de date pentru studiul de caz calitativ, cu ajutorul unor programe
informatice pe care le putem folosi pentru a ne pastra si organiza datele intr-un ,,depozit” de unde
le putem recupera oricand, pericolul fiind insd acela al Indepartdrii cercetdtorului de propriile
rezultate, ce vor fi transformate de computer intr-o baza de date ,,impersonald”. Cu cat baza de
date este mai voluminoasa, cu atit este mai greu de gestionat. Exista tentatia de a face multe
clasificari si subclasificari, ,,sertare” care sa te ajute sa aranjezi faptele cat mai riguros, dar, de
multe ori, tocmai aceste subclasificari fragmenteaza terenul si pot ,,ascunde” informatii
importante sau chiar pot ,trada” obiectul cercetarii, transformandu-l intr-un joc de virtuozitate,
alcdtuit din diagrame, tabele si altele asemenea. Ca intotdeauna, solutia de mijloc este cea mai
buna: cercetatorul trebuie sd lucreze cu un sistem de aranjare a datelor care-i este familiar si care
este cat mai aproape de modul in care se prezinta datele despre terenul studiat (ibidem).

Dupa culegerea si organizarea datelor cercetdrii, urmeaza analiza/interpretarea acestora.
Aceasta Insd nu poate fi o etapa separatd, pentru ca, asa cum s-a putut verifica din practica de
cercetare, de regula, analiza se desfasoara concomitent cu culegerea datelor. R.K. Yin vorbeste
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despre tehnici de analiza precum potrivirea tiparelor, legarea datelor de propozitii, construirea de
explicatii, analiza seriilor temporale, modelarea logica s.a (apud Baxter si Jack, 2008: 550).
Existd si alte moduri de interpretare, ce tin de cercetarea de tip calitativ (analiza de text si
constructia de modele fiind cele mai frecvente in etnologie). Ceea ce este important in etapa de
interpretare este sd nu uitdm propozitiile, ca sd nu analizam date din afara cazului si sd nu
analizdm datele separat, ci integrat, pentru a raspunde intrebarii/intrebarilor de cercetare initiale.
O practicd recomandata in aceasta etapad este sd rugdm un coleg sd ne verifice analiza si sd ne
spuna daca i se pare ca ea raspunde intrebarii globale de cercetare (Baxter si Jack, 2008: 550).

A opta secventd a constructiei studiului de caz impune realizarea raportului de caz (adica
»scrierea” efectiva a rezultatelor cercetarii). Prima obligatie a cercetatorului este aceea de a-si
prezenta munca astfel incat cercetarea sa fie inteleasa de cititorii din mediul lui profesional. La
modul empiric, trebuie sd scriem in asa fel incat cititorii sd aibad impresia ca au participat la
cercetarea noastra, sa ne poatd urmari pas cu pas si sa aiba acces la datele si rationamentele care
ne conduc spre anumite concluzii. Nu existd un mod standard de a pune in pagind un raport de
caz, dar, In general, acest lucru se poate face in trei feluri: narativ (scriem ,,povestea cercetarii”),
istoric (scriem ,,cronica cercetarii”’, respectand cronologia datelor); problematizant (abordam, pe
rand, fiecare propozitie pe care am formulat-o si o validdm/invalidim cu argumente, ajungand, in
final, sd propunem un raspuns la intrebarea de ansamblu care a generat studiul de caz). Mai sunt
si alte moduri de a ne scrie cazul, dar, in general, pentru incepatori, modul problematizant este
recomandat, pentru ca i fereste de aglomerarea de detalii ce nu servesc la intelegerea obiectului
cercetat si de prea multe divagatii subiective. De asemenea, modul problematizant implica si
apelul la bibliografie, unde putem gési propozitii similare cu ale noastre si moduri de abordare de
referinta (ibidem).

Ultima etapa a construirii studiului de caz consta in aplicarea unor strategii de conferire a
Hriangularea” (engl. triangulation), respectiv, determinarea pozitiei cercetatorului fata de
problema de cercetare in raport cu alte pozitii cunoscute si asezarea acestora pe o harta, intr-o
diagrama. Simplificand, triangularea presupune sa ne situam critic fatd de opiniile autorizate din
bibliografie ce au relevantd pentru problema pe care am cercetat-o si sd ne ,.concretizdm”
originalitatea (ori singularitatea) reprezentind-o grafic. In acelasi timp, simpla distantare fata de
opiniile altor cercetatori garanteaza ca opinia autorului studiului de caz a fost formulata ,,in
cunostintd de cauza”, tinand cont de posibilitatea existentei unor alte interpretari §i perspective
asupra faptelor studiate sau asupra unor fapte similare cu acestea.
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cu participantii (discutarea rezultatelor cercetarii cu persoane de pe terenul studiat, care ajuta la
clarificarea interpretarii si uneori dezvaluie unghiuri noi de abordare) si revizuirea colegiala
(apelul la un coleg sau la mai multi pentru a ne oferi un feedback profesional asupra scrierii
cercetarii noastre) (ibidem). Revizuirea colegiala, destul de putin practicata, din pacate, in mediile
academice si profesionale din Romania n care activeaza etnologi, ne poate ardta ce nu se intelege
sau este discutabil 1n interpretarea noastrd §i poate creste semnificativ valoarea stiintifica a
raportului de caz pe care-1 realizim’, prin contributii ale unor oameni cu formatii si domenii de
expertiza diferite.

Reluam, pentru claritatea expunerii, etapele construirii unui studiu de caz pe care le-am
discutat mai sus, etape ce sustin ideea ca utilizarea acestei ,,metode de cercetare” in etnologie este
legatd indisolubil de actul interpretativ: 1) determinarea cazului ce urmeaza a fi analizat si a
intrebarii/intrebarilor de cercetare; 2) restrangerea cazului; 3) determinarea tipului de studiu de
caz; 4) determinarea componentelor aditionale necesare constructiei studiului de caz (formularea
propozitiilor, raportarea la un cadru teoretic, dezvoltarea intrebarilor de cercetare, legarea logica a
datelor de propozitii si propunerea criteriilor de interpretare a rezultatelor); 5) culegerea datelor
din surse variate; 6) organizarea datelor; 7) interpretarea datelor; 8) scrierea raportului de caz; 9)

Studiul de caz in stiintele etnologice® romanesti

Gasim o schita de teoretizare a studiului de caz ca metoda de cercetare in cartea lui
Nicolae Panea din 2001, Zeii de asfalt. Antropologie a urbanului. Autorul discuta despre studiul
de caz impus cu predilectie in antropologia Scolii de la Manchester ca urmare a directiei teoretice
trasate de Max Gluckman (v. supra). Importanta studiilor de caz asupra societatilor de pe
continentul african realizate de discipolii lui Gluckman consta, in opinia lui Nicolae Panea, in
faptul ca ele stabilesc un ,,camp de interese stiintifice specifice” si in al doilea rind, in
,dinamizarea antropologiei sociale britanice”, respectiv, in iesirea din descriptivismul morfologic

7 In mod deosebit, interpretarea multor aspecte ale cercetarilor etnologice/antropologice are de céstigat in urma unui
dialog interdisciplinar, chiar daca antropologul clasic este, de obicei, asa cum spune Jean Copans, ,,un om-orchestra”.
8 Folosesc sintagma ,stiinte etnologice” pentru a cuprinde toate denumirile validate de traditiile academice si
universitare nationale pentru stiinta avand ca obiect de studiu generic cultura informala: folcloristica, etnografie,
etnologie, antropologie culturald/sociala sau chiar antropologie socio-culturald. Cu acest sens integrator, sintagma
mentionatd apare in denumirea Asociatiei de Stiinte Etnologice din Roménia (ASER).
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si adoptarea unei perspective problematizante asupra terenurilor cercetate, din care rezulta
concepte universal valabile, precum ,,contra-structura” sau ,,contra-ritualul” (Panea, 2001: 49).
Aplicarea metodei studiului de caz presupune, in primul rand, ,,gasirea unui caz semnificativ care
poate sa serveasca drept instrument didactic si poate sa releveze intr-un mod specific si eficient
elementele componente ale unei ordini sociale complexe si, la prima vedere, opaca” (ibidem). in
practica, s-au ales fie evenimente singulare care aveau un impact potential asupra unei comunitagi
studiate (,,studiul de caz punctual”) sau procese/serii de evenimente ale caror rezultate cumulate
puteau fi cercetate si interpretate prin ,,studiul de caz extins” (ibidem).

Narcisa Stiucd acorda o pagind (p. 37) studiului de caz in cursul ei despre metodologia
etnologica a cercetarii de teren publicat Tn 2007, observand ca este o metoda de cercetare utilizata
in mai multe stiinte sociale, umaniste, economice ori politice. Ea citeaza definitia lui R.K. Yin,
care atrage atentia asupra faptului ca studiul de caz este indicat atunci cand vrem sa cercetdim un
fapt din realitate (,,un fenomen contemporan”) care nu poate fi desprins de context si nici foarte
clar delimitat de acesta. Pe urmele lui R.K. Yin, aminteste apoi clasificarea in studii de caz
»explorative, descriptive si explicative”, metodele ,,multiple convergente” ce se aplicd in
interiorul unui studiu de caz si ideea esentiala ca acesta e folosit pentru a intelege, prin ,,analiza
detaliata”, cauzele sau modificdrile secventei/manifestarii focalizate. In continuare, autoarea
atrage atentia ca studiul de caz difera de descrierea etnograficd a muncii de teren si conchide ca:
,Un studiu de caz izbutit trebuie sa se bazeze pe o strategie si o serie de premise care sa genereze
un design bine gandit si articulat care integreaza o serie de metode (...) (interviuri individuale, de
grup si Incrucisate, analiza documentelor de arhiva si a martorilor vizuali, observatia directa si
anumite experimente)” (ibidem). Exemplul de studiu de caz indicat intr-o nota de subsol este
acela realizat de Narcisa Stiucd asupra nuntii din satul Roscani, jud. Hunedoara, ale carui
rezultate au fost publicate in volumul Rogcani: un sat pentru mileniul III, aparut in anul 2000°.

% Subcapitolul ,,Cisitoria si nunta”, pp. 165-186. Continutul acestui subcapitol, foarte interesant, se raporteazi, in
opinia noastrd, la monografia tematica, datoritd multiplelor contextualizari si viziunii de ansamblu asupra
fenomenului, care nu este decupat sau delimitat explicit, ci mai degraba este abordat exhaustiv, prezentandu-se
rezultatele cercetarii nuntii in cadrele teoretice ale etnologiei rudeniei si a sarbatorescului si incluzandu-se o analiza a
repertoriului folcloric ritual nuptial si o serie de observatii cu privire la dinamica raportului dintre traditie §i inovatie
in comunitatea studiatd. Autoarea orienteaza concluziile spre semnificatia (si posibila re-semnificare) identitara a
complexului ritual nuptial. In teorie, studiul de caz este circumscris si restrans la o perioada limitata de timp pentru
care sunt luate in considerare doar anumite variabile ce-l ajutd pe cercetdtor sa raspunda la intrebarea/intrebarile
stabilite. Refuzand sa opereze un decupaj al realitatii studiate, monografia tematica incearca sa descrie integral tema,
cu toate relatiile de context ale acesteia, favorizand o combinare a perspectivelor diacronica s§i sincronica,
inventariind functii si descoperind semnificatii, fara sa lase deoparte niciun aspect ce poate fi explorat, oricat de mult
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In ceea ce priveste aplicarea metodei studiului de caz pe terenuri roménesti actuale, voi
prezenta doud exemple ilustrative pentru integrarea cercetatorilor roméani in tendintele
metodologice internationale. Primul dateaza din anul 2002, cand Stefan Dorondel publica, in
numarul 6 al revistei Ethnologia Balkanica, rezultatele unui ,,studiu de caz romanesc” despre
,ortodoxie, nationalism si identitati locale”, realizat in cadrul proiectului cu titlul Community
Structure and Religious Feasts in two Villages of Romania (Structura comunitard si sarbdatori
religioase in doua sate din Romdnia), derulat intre anii 1998 si 2000 si finantat printr-un program
de sprijin al cercetarii (Research Support Scheme) al Open Society Institute din Praga. Autorul
analizeaza relatiile dintre credintele religioase, ideologie si identitatea unei comunitati rurale
maramuresene, Lipusul Romanesc, ai cirei locuitori au fost observati’® mergand in grup la trei
pelerinaje ,,de hram”, la manastirile Nicula (pe 15 august, de Adormirea Maicii Domnului),
Sisesti (mandstire greco-catolicd) si Ruoaia! (ménistire construitd dupd 1990, pe amplasamentul
unui lacas religios datand din secolul al XIV-lea), procesiunile la ultimele doua avand loc de
sarbatoarea Nasterii Maicii Domnului, pe 8 septembrie. Obiectivul specific al cercetarii este
interpretarea relatiei dintre identitatea confesionald, locald si nationald in comunitatea cercetata.
Stefan Dorondel realizeaza foarte bine contextualizarea istorica si culturala a comunitatii studiate,
demonstrand ,,sincretismul identitatii confesionale” a membrilor ei. Apelul la literatura
internationala despre pelerinaje (V. Turner, C. Hann) il conduce spre ideea ca nostalgia fatd de
»trecut” sau ,.traditie” este cultivata de institutiile de stat si de Biserica, dar si de clitele locale, in
scopul manipularii politice a grupului de credinciosi pentru a deveni un grup de nationalisti, care
cred ca ,,a fi ortodox” inseamna ,,a fi roman” si viceversa. in opinia autorului, pelerinajul de la
Nicula este un ,,obicei”, dar are si semnificatia unui gestus anticomunist, in vreme ce acelea de la
Sisesti si Ruoaia ar fi ,,traditii inventate” (cu termenul lui E. Hobsbawm).

In final, concluzia este aceea ci actiunea de ridicare a numeroase manastiri si practicile de
devotiune pe care noile edificii le-au coagulat nu denotd o ,,explozie de religiozitate” dupa 1989,
cum crede Anca Manolescu (apud Dorondel, 2002)!2, ci o ,reinventare a traditiei” religioase ca
forma de ,reinventare” a identitatii nationale si consolidare a puterii elitelor locale. Rezultatele

s-ar ramifica interpretarea. Relativizand, putem spune cé studiul de caz e ,mai intensiv”, iar monografia tematica,
_,mai holistici”. in practica, insd, lucrurile se suprapun adesea, iar daca vorbim de studiul de caz extins in loc de
studiul de caz punctual, complexitatea este o trasdtura a acestuia ce-1 apropie mult de monografia tematica.
10 Stefan Dorondel mentioneazi ci a facut cercetarea de teren Impreund cu Stelu Serban si redactarea ,,raportului de
cercetare” a beneficiat de observatiile Iui Chris Hann.
11 In textul publicat, numele apare scris ,,Roaia”, probabil dintr-0 eroare de tehnoredactare.
12 Anca Manolescu, ,,Eveil du monastére. Fondation mythique, fondation actuelle en Transylvanie”, in Ethnologie
frangaise, 25, 3, pp. 436-440.
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sunt obtinute cu ajutorul documentarii si contextualizarilor multiple, folosindu-se un cadru
teoretic vast, ce racordeaza antropologia interpretativa a lui Clifford Geertz la aceea a identitatii
si cea postcomunista si reviziteaza studiile de memorie (,,fenomenologia memoriei” [P. Ricoeur],
sau ,,Joc al memoriei” [P. Nora]) pentru a analiza ,,imaginarea” ori ,,inventarea” trecutului pe
terenul explorat. Partea etnografica se sustine prin descrierea observatiei de teren, fiind amintite
si cateva puncte de vedere ale oficialilor locali implicati in organizarea pelerinajelor. In schimb,
opiniile participantilor la pelerinaj nu sunt incluse in prezentarea datelor, astfel incat studiul pare
ca suferda de o perspectiva prea ,autoritaristd”, dand dreptul la cuvant doar bibliografiei si
cercetatorului si aproape deloc ,,0amenilor din teren”. Ar fi interesant de comparat constructia
reusitd de Stefan Dorondel cu aceea mai recenta a lui Dorel Marc, aparand intr-un ,,studiu de caz”
tangent la antropologia identitatii si urmarind aportul cercetarii etnologice la ,,protejarea
identitatilor culturale” din judetele Mures, Harghita si Covasna®®,

Al doilea exemplu ne este oferit de Alina Branda, care foloseste studiul de caz pentru a
cerceta cum este afectatd viata unei comunitati rurale din Transilvania (mai exact, a locuitorilor
satului Savadisla din jud. Cluj-Napoca) de construirea unei autostrdzi nationale (A3,
,»ITransilvania”, ,,Brasov-Bors”) in vecinatatea ei. Ea incepe cercetarea in anul 2008, in cadrul
unui proiect finantat de Administratia Fondului Cultural National'* si o continui o perioadi pe
cont propriu, incadrindu-si demersul teoretic in antropologia dezvoltarii, dar explordnd si
antropologia postsocialistd si teoriile modernismului pentru a gasi cele mai adecvate repere de
interpretare. Intrebarea ei principald de cercetare este: ,Intervin oare modificiri majore in
conditiile de viatd ale oamenilor, 1n construirea §i reprezentarea unor retele sociale, in organizarea

13 Datele studiului, la care nu am avut acces pentru redactarea articolului de fatd, sunt urmitoarele: Dorel Marc,
Protejarea identitatilor culturale in procesele globale prin cercetarea, conservarea si valorificarea patrimoniului
cultural etnologic din mediul interetnic. Studiu de caz: valori identitare culturale din judetele Mures, Harghita §i
Covasna. Interculturalitate, multiculturalitate, Editura Muzeului National al Literaturii Roméane, Bucuresti, 2013,
303 pagini. Studiul a fost finantat in cadrul programului de cercetdri postdoctorale cu titlul ,,Valorificarea
identitatilor culturale in procesele globale”, derulat de Academia Romana, Universitatea Politehnicd Bucuresti si
Universitatea din Craiova in perioada 2007—2013.

14 https://www.muzeul-etnografic.ro/ro/parcul-etnografic-national-romulus-vuia/sate-contemporane (accesat la 11
februarie 2020). Proiectul clujean este o extindere a proiectului cu acelasi nume initiat de Ligia Fulga in anul 2006 la
Muzeul de Etnografie din Brasov si derulat in parteneriat cu Facultatea de Litere a Universitatii din Bucuresti in
perioada 2006—2007. in anii urmatori, proiectul a fost continuat in judetele Mures, Cluj-Napoca si Silaj,
cercetandu-se localitdtile pe unde urma sa treacd autostrada, ale carei lucrari, initiate in anul 2003, nu sunt inca
finalizate in februarie, 2020.
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gospodariilor, in economia rurala — Tn comunitati direct afectate de astfel de interventii externe,
ce tin de modernizare?”” Din aceasta, decurge o a doua intrebare, care explica asupra caror aspecte
se va focaliza cercetarea: ,,Existd modificari in privinta perceptiei proprietdtii, a perspectivei
proprietarului, in imaginea satului in ansamblu: case, gospodarii, obiceiuri, ritualuri, alte bunuri
de patrimoniu?” (Branda, 2011: 84). Studiul de caz se structureaza pornind de la ,,premisele de
cercetare”, in care sunt mentionate cadrele teoretice expuse mai sus si sunt enuntate intrebarile la
care se vor cauta raspunsuri. Urmeaza descrierea proiectului de cercetare si o prezentare sintetica
a satului Savadisla, cu atentie la ,tiparele temporale” ce lamuresc dinamica vietii sociale a
locuitorilor sdi in diacronie (acesti locuitori fiind romani, maghiari, rromi, carora li se adauga mai
recent italienii ce-si cumpara terenuri, deschid afaceri si-si construiesc vile si turcii angajati pe
santierul autostrazii si cazati la marginea satului). Partea cea mai ampla constd 1n reconstituirea
,muncii de teren”, de la evocarea primelor impresii ale cercetatoarei la descinderea in zona pana
la expunerea metodelor utilizate pentru a raspunde Intrebarilor formulate si la includerea narativ-
problematizanta a unor fragmente de interviuri ce sustin cele trei concluzii de etapa la care ajunge
Alina Branda: 1) ,interventia externa este un factor coagulant pentru membrii comunitatii”; 2)
,stereotipurile etnice vechi incd sunt perpetuate” si 3) ,,proiectul construirii autostrazii
dinamizeaza, impulsioneazi activititile economice ale satului” (ibidem: 91-93). In final, autoarea
constata ca este prea devreme pentru a da un raspuns definitiv la intrebarea principalda de
cercetare, privind modificarile pe care construirea si n viitor, darea in folosinta a autostrazii A3
le aduc in viata oamenilor din satul Savadisla si cu deosebire 1n perceptia proprietatii. Faptele de
teren impuneau, la data publicarii rezultatelor studiului de caz (anul 2011) continuarea cercetarii
si plasarea datelor obtinute 1n mai multe cadre teoretice pentru a le interpreta in mod adecvat
(ibidem: 94)*°,

Cu toate ca este prezentat sintetic i nu oferd o interpretare aprofundatd a datelor, ci
enuntd doar cateva concluzii partiale ce inca nu raspund intrebarii de cercetare, studiul de caz
propus de Alina Branda este construit corect, aproape ca un exercitiu didactic, pentru ca pleaca de
la o intrebare pertinentd, apoi restrange terenul si selecteaza datele obtinute in functie de
focalizarea propusa, confinand atat ,,propozitii”, cat si ,,concepte” operationalizate astfel Tncat sa
ofere un plus de cunoastere despre o comunitate rurala romaneasca ,,postsocialista”, aflatd intr-un
moment de ,,criza” cu potential de a induce in viitor transformari semnificative ale modului de
viatd i implicit, de a modifica tiparele de gandire si de comportament ale celor afectati de
schimbare.

15 Nu am identificat in bibliografie alte rezultate ale acestui studiu de caz realizat de Alina Branda, ulterioare
materialului publicat in 2011.
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Critica studiului de caz ca metoda de interpretare

O obiectie ce s-ar putea aduce ideii ca studiul de caz aduce beneficii de naturd teoretica
este aceea a circumstantialitatii datelor care il compun. De unde stim ca o teorie rezultata dintr-un
studiu de caz caracterizat de o combinatie unica de variabile are valoare de generalitate?
neacoperite. Putem cauta un caz care sd ne contrazica teoria (aplicand principiul ,.testarii
falsitatii”) si daca aceasta se verifica, totusi, si in astfel de conditii ,,vitrege”, vom avea un
argument in plus pentru a o valida. Insi, la limita, studiul de caz isi va pastra, ca metoda,
caracterul inductiv: ,regula” pe care o vom desprinde din observarea unor secvente culturale
decupate si ,,deconstruite” pentru uz savant va functiona in toate situatiile pe care le putem
asimila ipotetic acelora pe baza carora s-a formulat.

O alta critica adusa studiului de caz producator de teorie, in afara de acelea ce se refera la
circumstantialitatea datelor pe care se bazeaza respectiva teorie si la imposibilitatea de a o
generaliza fard sa facem un rationament inductiv, afirma ca, in general, teoria existd In mintea
cercetatorului inainte de a fi construit studiul de caz si este foarte posibil ca studiul sa fie realizat
in mod ,tendentios” pentru a servi propozitia teoreticiA pe care cercetatorul doreste s-0
demonstreze sau chiar ca omul de stiinta sa fie ,,manipulat”, fara voia lui, de pre-judecata pe care
o serveste. Totusi, asa cum observa Kathleen Eisenhardt, s-ar putea ca, dimpotriva, confruntarea
dintre ,,preconceptiile” cercetatorului si realitatea circumscrisa a unui studiu de caz sa-i
,»dezghete” acestuia gandirea si sd-1 conduca spre descoperirea unor propozifii teoretice mai
adecvate obiectului decat acelea la care ar ajunge prin procesarea datelor acumulate in urma
cercetirilor ficute de-a lungul timpului sau prin deductii ,,de cabinet™®,

In acelasi timp, doua slabiciuni ale teoriilor care se nasc din studiile de caz desfasurate cu
rigurozitate si atentie la detalii ar putea fi complicatia excesiva si lipsa perspectivei de ansamblu,
din cauza volumului mare de date care sunt incluse in analizd. Uneori, aceste teorii ,,produse de
jos in sus” nu se ridicd la un nivel de generalitate care sa le asigure aplicabilitatea pe o scard mai
larga (Eisenhardt, 1989: 547) si desi pot fi valoroase in sine, nu se bucurd de recunoasterea pe
care ar merita-o.

Critica studiului de caz, schitatd mai sus, nu ne Tmpiedicd sa recunoastem acestei metode

16 «Although a myth surrounding theory building from case studies is that the process is limited by investigators’
preconceptions, in fact, just the opposite is true. This constant juxtaposition of conflicting realities tends to ‘unfreeze’
thinking, and so the process has the potential to generate theory with less researcher bias than theory built from
incremental studies or armchair, axiomatic deduction” (Eisenhardt, 1989: 546-547).
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beneficiul de a ne oferi un algoritm de selectare, descriere si interpretare a unei secvente de
realitate cu relevantd pentru cunoasterea culturilor informale. Condus onest si cu asumarea
statutului sdu de ,,construct”, studiul de caz calitativ ne provoaca sa ne interogdm prejudecatile
teoretice si sd ne reconectam cu faptele ,,din” teren, iar aceasta ,,coborare” in concret, urmata de
»intoarcerea” cu ganduri noi in cabinetul de lucru, poate produce, in situatiile cele mai fericite,
adevarate revelatii epistemologice.
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Rom/dom conoteaza ,,hot” in India
Catedra de rromani a Universitatii Bucuresti,
incertitudini in legdturd cu cei cinci sute de ani de sclavie a romilor

In Romania, tiganii si romii sunt doud grupdri* constituite pe criterii diferite. Tiganii sunt
0 categorie sociala fard nici un semn etnic distinctiv?, cum ar fi o limba speciali, ,,comuni”, alta
decat limba romana, iar romii sunt etnie, pentru ca vorbesc limba romani. Adeseori, tiganii afirma
cd ei romi nu sunt, pentru ca nimeni din stramosii lor nu a vorbit limba romilor. ONG-urile
,frome” impun folosirea in acte oficiale (prin asumarea personalda a identitatii rrome) a
termenului de ,,rrom” chiar §i pentru tiganii care nu se recunosc ca rromi. Motivatia activistilor
rromi este aceea ca tigan este un termen peiorativ, bazandu-se pe faptul ca rom este termenul
corect indian, fara sa cunoasca insa etimologia indiana a cuvantului rom. Acest articol aduce la
lumind o probabild etimologie hindusd a etnonimului rom, precum si implicatiile istorice
incorecte moral ale traducerii numelui de ,,tigan” prin ,,rom”.

Academia Romana a neglijat istoria tiganilor si romilor ca grupari pe criteriu diferit,
social, respectiv etnic, chiar in Dictionarul limbii romdne moderne (Macrea, 1958: 724) existand
sinonimie intre cuvintele ,,rom” si ,tigan”: ,ROM?Z, romi, s.m. Tigan. — Din tig. rom «omy»’™.
Explicatia din DEX este eronatd; notiunea de ,,om” in general, in limba romilor este manush®
(sanskrita, bengali etc.), iar ,,rom” denomineaza etnia, cuvant care provine din numele castei
hinduse dom. Din cauza acestei confuzii din DEX, in zilele noastre orice persoand se poate

”'1\

! Prin ,,grupare” intelegem o suma de grupuri distincte, puse laolaltd pe baza unor criterii mai clar precizate (romii,
criteriul lingvistic) sau mai putin clar precizate, daca nu chiar arbitrare (tiganii).
2 Etnia e determinati/marcati in primul rdnd de limba. Tiganii nu au avut si nici nu au o limba , tigdneascd”; fie si din
acest motiv, nu pot fi etnie.
3 Aceeasi sinonimie apare si mai tarziu (de ex., in editia din 1975 a Dictionarului explicativ al limbii romdne
[p. 812]).
4 Manush inseamni ,,fiintd ganditoare” in limba sanskritd, din man, ,,gandire”, si usha, ,,fiint”.
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declara ,,;rom” la notarul public pe proprie rdspundere, prin ,,asumare”, iar ONG-urile ,,rrome”
pot elibera un act doveditor de ,,;rrom” oricarui ,,figan” care nu stie limba romani. Consideram ca
aceasta practica Intrucatva scuzabild prin necunoasterea istoriei Romaniei si Indiei trebuie sa ia
sfarsit, ludndu-se 1n considerare si faptul cd exista tigani care refuza identitatea roma pentru ca nu
cunosc limba romilor, aga cum am mentionat anterior.

Vom incepe prin a prezenta parerile celor care au creat sistemul european de asumare a
identitatii rome. Acestia sunt Marcel Courthiade, Nicolae Gheorghe si Delia Grigore.

Sa vedem cine sunt tiganii, dupa parerea obiectiva a lui Marcel Courthiade. Spun ,,parere
obiectiva”, pentru ca el este unul dintre principalii artizani care au creat acest sistem
pan-european de substituire a identitatii si limbii romilor. M. Courthiade insusi recunoaste ca
tiganii nu sunt romi, pentru cd nu cunosc limba romani, intr-o carte editatd sub aureola
Guvernului Romaniei: ,,in cele din urma, este foarte usor de obtinut de la aceste grupuri
percepute ca «tigani», dar care in esentd nu sunt rromi (desi rebotezati ,rromi” pentru o
circumstanta politica corectd), declaratiile ce vizeaza neglijenta lor referitoare la limba rromani,
care de fapt niciodata nu a fost a lor...” (Courthiade, 2012: 239). Fragmentul nu are nevoie de
nici un comentariu. De notat ca lingvistul Marcel Courthiade, profesor la Sorbona, este autorul
doctrinei lingvistico-istorice predate la catedra de rromani de la Universitatea Bucuresti.

Nicolae Gheorghe, cel mai important périnte spiritual si fondator al miscérii mondiale
rome, credea si el ci romii si tiganii sunt doud ,,popoare” diferite®. Ce |-a indemnat pe generatorul
migcarii mondiale s afirme acest lucru? A simtit el, sau a descoperit ceva ce a scapat fiilor lui
spirituali, asumati toti rromi Tn mod eronat (eroare care 1i apartine)? Sau se baza pe incetatenita
idee a tiganilor ne-romi ,,eu nu sunt figan ci nu stiu tigineste”®? Vom vedea ci N. Gheorghe
credea, la randul sau, cd nu este rom pentru ca nu stie de acasa limba romani. [atd cuvintele sale,
asa cum au fost redate de Vasile lonescu (2017: 439): ,,Din punctul acesta de vedere, am zis, tot
atunci, eu nu pot sa reprezint minoritatea nationala a romilor atata vreme cat nu traiesc cultura
romilor. Nu vorbesc limba romani ca limba materna si nu trdiesc dupd legile romilor. Ma refer la
legea de clan, in sensul dat de antropologii culturali, de familie largitd, de formd sociala, bazata
pe rudenie.”

5S4 fie mahalaua sau satra un model comunitar, fie el si primitiv, specific rromilor, fixat intre viata fard stat, cum
exemplifica Lapierre, si societate contra statului, cum propune Clastres, menit sa elimine agresivitatea si dominatia
celuilalt, ca societate orizontald, si atunci rromii... si tiganii... ar fi doud popoare distincte, — cum spune oarecum
serios, Nicolae Gheorghe?” (lonescu, 2017: 376).

6 Cu intelesul de ,,nu sunt rom pentru ¢ nu stiu romani”.
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Mihai Neacsu recunoaste ca ,,De fapt, nu putem vorbi despre o miscare, din moment ce in
17 ani de zile nici mécar rromii din miscare nu stiu sd explice «de ce rrom si nu tigan»” (Neacsu,
2007a: 63).

De fapt, in Romania, exista sute de mii de tigani, care spun limpede cd ei romi nu sunt, ci
tigani, si motiveaza cd nu au fost romi, pentru cd nimeni din strdmosii lor nu a vorbit limba
romani. In acelasi timp, catedra de rromani a Universitatii Bucuresti isi sustine punctul de vedere
pentru folosirea numelui de rrom in loc de figan prin urmatoarele argumente, semnate de Delia
Grigore si Gheorghe Sarau:

»Prezentam argumentele invocate de cadrele didactice de la Sectia de Limba si literatura rromani din
cadrul Facultatii de Limbi si Literaturi Straine — Universitatea Bucuresti, ca reactie la initiativa unui
parlamentar roman de a se impune in actele oficiale ale statului termenul de tigan. Considerdm ca
argumentarea necesitatii utilizarii termenului RROM se constituie intr-un reper atat de ordin stiintific, cét
si identitar, de stimulare a stimei entice de sine: «Existd numeroase argumente de ordin stiintific, istoric si
lingvistic, pentru sustinerea denominatiei de ‘rrom’, ca fiind cea corecta. Folosirea termenului exogen
‘tigan’, in defavoarea etnonimului legitim ‘rrom’, inca de la aparitia rromilor pe teritoriul Principatelor
Romane, nu justificd folosirea sa si nu poate fi validat ca argument istoric, stiut fiind faptul ca exonimul
‘tigan’ desemna obiecte de drept, iar nu subiecte de drept, avand in vedere statutul de sclavie, in care s-au
aflat rromii vreme de mai mult de jumatate de mileniu. Argumentele de naturd lingvistica, etimologica,
alaturi de cele generate de antropologia comunicarii, sunt relevante in favoarea etnonimului ‘rom’, termen
mostenit din vechea limba vorbitda in India — Prakrit, ele avand valoare de axioma si, ca urmare,
consideram cd ar fi inutil si neelegant si le aducem in discutie cu persoane negativiste, rauvoitoare,
discretionare sau insuficient informate sau instruite. Dupd cum se stie, cuvantul ‘tigan’ nu existd in limba
rromani $i nu a reprezentat niciodatd autoidentificare In limba rromani a etniei rromilor, fiind un cuvant
profund peiorativ folosit de alteritate/neromi pentru a insulta rromii, cu toate cd, din pacate, termenul
gresit si nestiintific de ‘tigan’ este asumat de catre unii rromi, ca formd de ‘captatio benevolentiae’, pentru
a multumi interlocutorul nerom. Inca de la inceputurile miscarii rromilor, asociatiile rrome au cerut in mod
constant ca denumirea de ‘rrom’ sa ia locul celei de ‘tigan’, consideratd o insultd. Cu prilejul Marii Uniri a
Transilvaniei cu Regatul Romaniei, rromi din Transilvania au inteles momentul istoric deosebit pe care-I
trdiau si au vrut si ia parte la acesta. In Memoriul Adunirii Nationale a Tiganilor din Transilvania,
desfasurate la Ibasfalau/Dumbraveni, judetul Sibiu, pe 27 Aprilie 1919, la art. II, punctul 2, se solicitau
urmatoarele: ‘Ca si fii si cetdteni ai Marii natiuni roméane, nevoind si neputand fi considerati ca popor
strain in tard straind, dupa cum am fost considerati de veacuri, ne rugadm ca de aici inainte, in toate actele
oficiale roméanesti, sd nu se mai foloseascd pentru noi si urmatorii nostri numirea (porecla) ca batjocura
figan, ci aceasta, dacd nu se sterge cu totul chiar din uzul oficial, sa se circumscribe cu o alta denumire
care se va afla corespunzitoare’» (prof. univ. dr. Gheorghe Sarau, lect. univ. dr. Delia Grigore, Bucuresti,
12 decembrie 2010)” (Sandu, 2014: 27, n. 23).
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Observam ca tiganii de la Ibasfaldu nu au mentionat ca ei doresc sa fie numiti romi, caci
nu stiau acest termen, ci doar vroiau sa se schimbe numele de tigani, in oricare altd denumire. Ca
atare, nu-i putem considera romi pe tiganii care au semnat Memoriul Adunarii Nationale a
Tiganilor din Transilvania, caci vedem ca ei singuri se denumeau tigani.

De vreme ce cadrele didactice ale catedrei de rromani prefera sa nu discute ,,Cu persoane
negativiste, rauvoitoare, discretionare sau insuficient informate sau instruite” ,,argumentele de
naturd lingvistica, etimologicd, aldturi de cele generate de antropologia comunicarii, (...)
relevante in favoarea etnonimului «romy», termen mostenit din vechea limba vorbitd in India —
Prakrit, ele avand valoare de axioma”, vom aduce noi in spatiul public dovezile lingvistice din
limbile Prakrit, care explica etimologia numelui de rom.

Insa inainte de a prezenta dovezile indiene gisite de noi, se cuvine si prezentam cititorilor
parerea ,,avizata” a lui Petre Matei despre etimologia termenului ,,rom”. P. Matei scria in volumul
Rom sau tigan. Dilemele unui etnonim in spatiul romdnesc — coordonat de Istvan Horvath si
Lucian Nastasa, volum care se dorea un raspuns avizat dat societdtii romanesti neinitiate in
tainele istoriei romilor din partea unor specialisti in lingvisticd, istorie si sociologie rroma — ca
,»Sufletului rom si radacinilor neamului romanesc le-am opune prozaica esenta de rom de la ‘Dr.
Oetker’: propilenglicol, apa, colorant, caramel, aroma rom. Credem ca existd similitudini intre
etnonim si produsul alimentar. Si unul si altul sunt conventii, mai mult arome decat esente”
(Matei, 2012: 71). Perspectiva rezolva problema evitand-o pur si simplu.

De mai mult de trei ani, i-am informat pe activistii auto-asumati rromi ca etnonimul rrom
conoteaza hot, infractor in India. Am fost privit de atunci ca un dusman al ONG-istilor rromi.
Inainte de mine ins3, si lingvistul Yaron Matras scria, in anul 1999, cd numele romilor sinte
inseamnd hot (Matras, 1999: 112), negind originea indiand a acestuia, desi este cunoscutd
etimologia autonimului sinte, din Sind, care este numele vechi al Pakistanului, de la raul Sind. in
vechime chiar, grecii ii denumeau Sindoi pe indieni. Timp de doudzeci de ani nimeni nu 1-a
contrazis sau exclus din studiile rome pe celebrul lingvist. In articolul sau’, Y. Matras explici
etimologia numelui populatiei de romi sinte, din Germania, ca origindnd in cuvantul vechi
german sende ,,hot”. Analiza etimologiei propuse de el pentru etnonimul sinte nu face subiectul
articolului nostru, ci o sursa bibliograficd atasata de Y. Matras intr-o altd carte a sa, numita
Romani: A Linguistic Introduction. Astfel, bibliografia lui Y. Matras® aduce sub privirile
cititorilor un articol scris de Captain Newbold, care a caldtorit n Egipt, si a Intalnit populatia

" Johann Riidiger and the study of Romani in 18th century Germany.
8 Neanalizatd in amdnunt de dumnealui, desi ar fi trebuit in legturd cu traducerea etnonimului sinte, tradus prin
,,hot”.
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ghagar, vorbitoare de limba indiana. Acestia i-au comunicat capitanului Newbold ca, in limba
lor, cuvintele dumani si kalo inseamna ,,hot”. Or, dumani este unul din multele nume de sub-caste
ale castei indiene dom, nume de care majoritatea tiganologilor, incluzandu-1 pe Y. Matras, leaga
originea etnonimului ,,rom”. Astfel, In opinia catedrei de rromani a Universitatii Bucuresti, si a
tiganologilor ca lan Hancock si Yaron Matras, conform unei teorii propuse de cercetdtori
tiganologi, ramura de tigani ,rrom” reprezintd un val de migratie a unei populatii indiene
necunoscute, presupuse de casta domba (Hancock, 1995: 29) care a parasit India intre secolele al
Il-lea si al X-lea. Domba in India inseamna ,,artist”, ,,muzician”, dar si ,,hot”, dupa traducerea
data chiar de domii indieni. Si romii din Fosta Republica Iugoslava a Macedoniei, vorbitorii
dialectului arli, spun unui artist ,,dombo” (,,Macedonian Arli Romani”). Pe parcursul migratiei,
acei indieni domba ar fi avut etnogeneze diferite, astfel incat, de-a lungul secolelor, populatia
originara s-ar fi despartit in trei ramuri: dom (arabicd), rom (bizantind) si lom (armeana). Catedra
de rromani, adoptand o teorie emisd de Alexander Paspati in secolul trecut, sustine ca romii ar fi
locuit sute de ani In Bizant, unde si-ar fi schimbat limba. Teoria aceasta se numeste
,dom—rom-lom”, si nu este fondatd din punct de vedere al traditiei rome, insa, tiganologii au
legat-o de o legenda transmisa de un rom din Bulgaria, Ali Ceausev, care spunea cd romii au
parasit India dupd un razboi nimicitor. Unii s-au stabilit in Armenia, altii in Grecia, si altii In
Arabia. Legenda insd nu ne spune nimic In legdtura cu etnonimele propuse de teoria
,dom—rom—lom”, ci doar cad romii au emigrat in trei zone geografice diferite. Teoria a fost apoi
abandonata partial, cand s-a stabilit de catre tiganologi ca cele trei limbi nu au, aparent, nimic in
comun. Spun ,,abandonata partial”, caci din ea a supravietuit doar numele castei indiene domba,
de care, cumva, este legat numele de rom.

Rom conoteaza ,,hot” in India

Pentru cd Nicolae Gheorghe sustinea re-romizarea tiganilor, caci acesta era intregul
,proiect emancipator”, se cuvine sd explicdm ca numele de rom provine din numele dom, al
castei indiene cu acelasi nume. Domii din India pronunta si rom etnonimul dom (de fapt
castonim, cdci ei sunt o castd a religiei hinduse). Dovada o putem avea si in videoclipul
,Untouchability & Casteism. (Castes) Still Exists Even Today in India” (part I), postat pe Site-ul
YouTube, despre casteismul inca existent in India si abolit doar formal. Videoclipul a fost postat
de Cephei Sagittarii in anul 2013. Este un material cu nuanta antropologica, pentru ca surprinde
rasismul contra castei dalit/chandal/dom in toate colturile Indiei. La minutul 12:20, domii din
Jhaja, statul Bihar, sunt intrebati in limba hindi ,,Ce casta sunteti voi?”, iar unii raspund ,,dom”,
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dar altii ,,rom”! Istoria acestui castonim, dom, a fost ocultata de artizanul miscarii mondiale a
romilor, brahmanul Veerendra Raj Rishi, in anul 1995, in ,,Apelul” sau (apud ,,L’origine de mot
Rom”): ,,Via rog, nu repetati si nu-i asociati (pe romi, n.ns. M.N.C.) cu domii, o casta inferioara
indiand. Va rog nu le deformati numele ca sa fie pronuntat ca rrom si deci nu le falsificati istoria.
Este datoria romani media ca sa foloseasca forma rom ca numele lor care li se cuvine si nu rrom,
cum eronat au recomandat asa-numitii neo-lingvisti.” V. R. Rishi a scris acest “Appeal” in anul
1995, in revista Roma, nr. 42—43 (January-July), p. v. Este important de precizat ca revista Roma
a fost editata incepand cu anul 1971, dupa primul congres al rromilor din Londra care a avut loc
in acelasi an, la care V. Rishi a luat parte, si pe care 1-a finantat. Si Y. Matras citeaza (2005: 71)
apelul lui V. Rishi, partial: ,,Va rog, nu repetati si nu-i asociati (pe romi, n.ns. M.N.C.) cu domii,
o casta inferioara indiana.”

De numele lui W. Rishi se leaga si infiintarea primului centru cultural Romano Kher
(,,Casa Tiganilor”®) din orasul Chandigarh, India. W. Rishi a adunat in acest prim Romano Kher
toate materialele scrise vreodata despre romi. Echivalentul acestui stabiliment in Romania este
Centrul National de Cultura a Romilor — Romano Kher, organism al Guvernului Romaniei.
Directorul acestui Centru este Mihai Neacsu, rrom asumat. Desi pentru W. Rishi rrom nu trebuie
asociat cu dom, M. Neacsu este adeptul ,,celei mai bine documentate ipoteze” conform careia
etnonimul rrom ,,provine din cuvantul prakrit «domy (cu d cerebralizat), care insemna «om»”.
Etnonimul rrom nu poate avea vreo legatura cu ,tigan”, desemnand o ,,stare sociala, aceea de
rob”, termen care ar proveni din grecescul ,,athinganos/athinganoy”, cu semnificatiile de ,,impur”,
sau ,eretic” (Neacsu, 2007b: 9). Cu toate acestea, M. Neacsu se apropie doar partial de cele pe
care le sustinem aici. Desi activist rrom de peste doudzeci de ani, este sigur ca nu este familiar cu
limba romilor; familiaritatea i-ar fi permis sa observe faptul ca pentru romi ,,omul” nu este rom,
ci manush. La fel de important, nu este familiar nici cu faptul cd ,,athinganoy” insemna, din
contrd, ,,pur” pentru membrii acestei religii, iar nu ,,impur”. In acest caz, nici un activist rrom
asumat nu mai poate cere schimbarea termenului ,tigan” in ,rrom” pe motivul etimologiei
peiorative, de vreme ce etimologia termenului ,.tigan” aratd in directia opusa, catre ,,pur”.

Revenind la Weerendra Rishi, putine persoane din lumea rromilor ONG-isti stiu ca acest
brahman este cel care a finantat cu banii Guvernului Indiei toate congresele ONG-ului I.R.U.
(International Romani Union) fost Comitee International Tsigane, infiintat de etnicul romdn lonel

% Ori de cate ori traducem termenul ,;rom” si derivatele acestuia prin ,,figan” nu contrazicem teoria expusi, ci urmam
tendintele populare de traducere, familiare cititorului.
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Rotaru, care s-a auto-incoronat in Franta ca rege al tiganilor ursaril®. .R.U. a impus limba
rromani comund $i termenul rrom in Romania, prin rezolutia de la primul meeting al Comitee
International Tsigane, Londra, 1971. De ce era ingrijorat W. Rishi ca se scrie rom cu doi ,,r”?
Pentru ca astfel scris ar fi dus la pronuntarea unui ,,r”" palatalizat, foarte aproape de pronuntia
,»d”-ului cerebral din numele castei inferioare dom, casta care este subiectul dizgratiei religiei
hinduse de peste 2500 de ani.

Pentru a dezlega sensul cuvantului rom, vom apela la traditia indiand. Domii din India
spuneau ca acest cuvant inseamnd ,,hot” in dialectul lor. Acest lucru a fost inregistrat de un
anume Mohammad Abdul Ghafur (1879). Din pacate, nu avem cartea, dar ne bizum pe
comentariul acesteia, facut de Gottlieb Wilhelm Leitner in cartea domniei-sale®!. Iata ce scrie, la
pagina XIX, reproducand fidel ce a scris M. A. Ghafur ca a aflat de la domii indieni, cu
traducerea data, desigur, tot de domi: ,,Dum — hot, unul de-al nostru. Dum asria karake das
he — un hot a venit, el spune ca a fost prada.” La pagina XVIII, la sub-capitolul “Terms used by
the Domne class”, gasim ca numele de dum inseamna: thief, robber, one of ourselves. Acelasi
sens este dat de Categoria Maturatorilor (Chura) si cuvantului kala, la pagina XXIII. Acum,
numele de kale este numele romilor din Spania. Plural acestui autonim este tot kale si in limba
hindi, si inseamna ,,negri”. In limba dravidiani gonda, kale inseamni tot ,,hot”.

In articolul The Gypsies of Egypt, scris de Capt. Newbold, articol cunoscut de lingvistul
Y. Matras, gasim cd nomazii ghagar, trditori in Egipt, spuneau ca au neamuri in Hongarieh
(Ungaria) care vorbesc o limba cu un grad de puritate mai mare decat al limbii pe care ei o
vorbeau in Egipt. In articol citim ci si ghagarii din Egipt numeau un hot dumani sau kalo, ca si
confratii lor indieni. In limba hindi, acest nume, dom, inseamnd prostituatd, conform unui
proverb: ,,Lena, dena kam dom, dharyon ka hai. Prov. Saying: To take a gift is for bawds and
pimps!” (Fallon, 1883: 1060). La pagina 679, dictionarul lui Fallon ne spune ca ,,in estul Indiei,
domii sunt in general hoti. Dom-pana: artele practicate de domi. In vestul Indiei, domul este
muzician, iar nevasta sa (domni, n.ns., M.N.C.) este actrita sau cantareata”. Deci, numele de dom
este o batjocura grea 1n India. Putini cercetdtori stiu ca domii au cerut in 1929 guvernului Indiei
Britanice ca numele sa le fie schimbat in shilpkar, ,,artisan”. Motivul lor era acela ca numele de
dom este asociat cu meseriile de maturdtor si gunoier: ,,astazi lor nu le place se fie numiti dom
sau dum, de aceea termenul peiorativ nu mai este folosit” (,,Shilpkar”). Citim si la lan Duncan
(2005: 11) ca ,,in 1927, guvernul din Uttar Pradesh, dupa un lobby indelungat, a ordonat ca

10 Stim ca lonel Rotaru a fost roman, si nu tigan, din marturia personald a doamnei Nouka Maximoff, fiica lui Mateo
Maximoff, care a participat la primul congres al rromilor, din Londra, 1971.
11 A detailed Analysis of Abdul Ghafur's Dictionary of the Terms Used By Criminal Tribes in the Panjab.
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termenul de «Hill Domy sa fie scos din toate documentele publice, si sd fie inlocuit cu termenul
Shilpkar; aceasta a fost nomenclatura adoptata pentru recensamantul din 1931”.

Domii indieni numesc domni o femeie de casta dom, in acelasi fel in care romii denumesc
0 etnicd roma, romni (cu accent pe ultima silaba). Limbile indiene se servesc de sufixul —ni
pentru a forma substantive feminine: brahman, ,,preot” / brahmani, ,,sotia preotului”; kshatrya,
,membru al castei militare” / kshatrani, ,,sotia unui kshatrya” etc. In India, un hot este numit
chor, iar femeia sa, chorni; sarpele este sap, iar serpoaica este sapni, substantive formate identic
ca in limba romilor europeni. Hindusii folosesc sufixul —ya pentru a desemna pluralul
substantivelor feminine. Un hindus cand se refera la femeile dome, foloseste domniya sau
romniya. La fel, romii din Europa, spun romniya femeilor rome.

Gheorghe Sarau, in cartea sa, Rromii, India si limba rromani, pag. 24, scrie ca:

»Cercetatorii care si-au propus sd abordeze problematica rroma dincolo de incertitudini, presupuneri si
speculatii si s-au sprijinit in demersurile lor pe dovezi palpabile si pe argumente stiintifice indubitabile au
ajuns, in cele din urma, la concluzia ca, de fapt, in legatura cu rromii persistd cateva necunoscute majore
(...) ce privesc: apartenenta la caste si tipul de indeletniciri exercitate (desi, indeobste, se afirma —
recurgandu-se la argumente de ordin logic — ca stramosii rromilor proveneau din casta cea mai de jos a
societatii indiene); arealul din care acestia proveneau, limbile de contact din respectivul areal si
raporturile dintre idiomul vorbit de ei si alte idiomuri din faza medie de dezvoltare a limbilor indiene,
apartenenta la una sau alta din gruparile entice indiene; cauzele care au generat plecarea acestora din
India; momentul in care stramosii rromilor, protorromii, au parasit «Marea Indie» (Mahabharata);...”

Casta cea mai de jos a societatii indiene este casta dom. Dupad cum am vazut, etnonimul
rom este unul indian, care origineaza in numele castei dom/rom din India. Numele de ,,rom” este
indisolubil legat de numele limbii romani, limba care este baza identificarii entice a romilor. De
aceea se cuvine sa prezentdm cititorilor opiniile catedrei de rromani despre istoria acestei limbi,
dar si alte opinii, ale noastre, si ale unui neobservat dar important tiganolog englez, Charles
Leland. Intai, prezentim opinia catedrei de rromani:

,Mai exista rromi in India de azi? Categoric, nu! Odata cu exodul «proto-romilor» din India, la inceputul
mil. al Il-lea d.H., nu se mai poate vorbi de existenta in continuare a unui idiom care sa fi pastrat intacte
trasaturile limbii vechi vorbite la vremea aceea de partea de populatie indiand ramasa 1n matca indiana si
nici de «proto-romi» — populatia indiana ruptd de contextul lingvistic si geografic indian. Oricat ar fi de
tentati calatorii de azi in India sd constate «izbitoare» asemanari dintre anumite grupuri indiene si rromii
cunoscuti de ei in afara Indiei ori o asa-zisd incredibild «identitate» lexicald, lucrurile sunt clare: purtétorii
unei aceleiasi limbi care pleaca dintr-un spatiu geografic si lingvistic isi imbogatesc/altereaza limba, iar
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ceilalti vorbitori ai aceleiagi limbi — ramasi 1n spatiul geo-lingvistic de bastind — isi vor imbogati/altera
limba prin contactele cu vorbitorii altor limbi si in urma unor evolutii lingvistice firesti” (Sarau si Radu,
2011: 72).

Situatia este de fapt inversd; romii vorbind limba romani au trait in India pana in secolul
trecut. Astfel, Charles Leland, in cartea sa, The Gypsies (1882), intre paginile 336-338, ne
relateaza intalnirea sa in Anglia cu un indian musulman, John Nano, care sustinea ca in tineretea
sa a umblat mult timp cu romii indieni. Conform acestui indian musulman, limba romilor din
Anglia era aceeasi cu limba romilor din India, cu care el hoinarise. Limba avea cuvinte greu de
inteles, unul fiind cuvantul manro, ,,paine”. Indienii i denumeau pe romi trablus, ,,sirieni”, dar
John Nano afirma ci romii erau indieni pur-singe, si nu sirieni. In plus, ,,Acesti gypsies s-au
denumit pe ei si limba lor rom. Rom in India Tnsemna un adevarat gypsy. Si rom era jargonul
general al strdzii.” J. Nano a dat si exemple de limba indiana romani, cuvantul manro, ,,paine”, pe
care romii indieni il foloseau ca si romii europeni, mentionand cd manro nu este cuvant hindus, ci
rom. Indianul intocmise chiar un dictionar al limbii romani din India, dar sotia englezoaica, din
invidie ca nu intelegea ce scrie, arsese manuscrisul. Charles Leland 1-a chemat pe profesorul
Palmer de la Cambridge pentru a-1 verifica pe John Nano, iar indianul chiar a vorbit in hindi cu
respectivul profesor, si in romani cu Leland!

Noi, dupa un studiu de peste doudzeci de ani, comparand limbile Indiei (peste trei sute),
nominalizate de G. Sarau in volumul Rromii, India, si limba rromani, intre paginile 236-250, sub
titlul de ,,Indice de idiomuri indo-ariene moderne”, am ajuns la concluzia ca limba romani, sub
multiplele ei forme dialectale, s-a vorbit in India. Dialectele rome, foarte diferite gramatical si
lexical, sunt vorbite astdzi in Europa, asa cum s-au vorbit si in India. Diferentele fonologice si
gramaticale dintre dialectele rome au luat nastere sub influentele diverselor limbi indiene de
contact, nominalizate de G. Sarau in volumul mentionat. Domii din India au vorbit limba romilor
din Europa, limba pe care romii au pastrat-o intacta, dar domii indieni au amestecat-0 cu alte
idiomuri hinduse. Dovezile le voi publica in curand.

Daca societatea romaneasca este indusa in eroare de numele de figan prezent peste tot in
Europa in legdturd cu romii, si lingvistul G.W. Leitner a persistat in aceeasi eroare pana cand a
descoperit cd romii nu 1si spun figan in limba lor, ci rom. Astfel, lingvistul a cazut si el prada
confuziei ,cingene inseamna cingar”, confundand exonimul castei changar cu exonimul
european, turcesc, cingene, dar a inteles imediat diferentele, caci a analizat limbile changarilor si
ale romilor. Limba castei changar din India nu corespunde gramatical cu limba romilor, acesta
este un fapt documentat de G.W. Leitner in A sketch of the changars and their dialect (1880). Si
Leitner a fost preocupat de originea romilor, si asa cum si el recunoaste, la pagina 2, a gresit
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identificandu-i pe romi cu changarii. Leitner specifica la pagina XII ca limba romilor se numeste
romani. Despre numele changar, Leitner afirma cd este un exonim, iar changarii se
auto-denumesc chubne. Autorul crede ca changar inseamna ,,sita”, pentru ca cernutul taratelor
era ocupatia lor. La pagina 3, se scrie ca numele de changar este dat de outsideri multor rase
migratoare.

In realitate, noi am gisit ca changar este una din formele de pronuntie vulgare, indiene, a
termenului sanskrit chandal, care reprezintd ultima castd indiand, casta dom. Avem temeiuri
serioase in lingvistica istorica si onomastica roma sa afirmdm ca romii, atunci cand au aparut in
Europa, au folosit pe langd termenul indian dom/rom si termenul cingar. Probabil cad din cauza
asemanarii termenilor afigan si cingar, s-a ajuns la termenul de figan in imaginarul colectiv
european, caci si tiganii erau descrisi ca negrii si locuind in corturi, ca romii (cingarii).

De altfel, in volumul Rom sau tigan... inainte mentionat, este citatd incomplet marturia
diplomatului italian Giovan-Andrea Gromo. Florin Manole, autorul articolului ,,Tigan-rom.
Perspective istorice comparative”, amintea ca diplomatul italian scria Tn 1564 despre cingarii din
Transilvania ca ,,cingarii se trag din India”, dar Florin Manole evita sa citeze complet marturia
omului politic, care a locuit unsprezece luni in Transilvania, si a marturisit cd cingarii erau
luptitori inrolati ca dorobanti. in ,,Descrierea mai ampla a Transilvaniei”, scrie despre

,hatiunea tiganilor, care se gasesc In numar mare si sunt raspanditi in diferite cete prin toatd tara, ducand
acelasi fel de viata ca si in Italia, adica traind din mici traficuri si din furt. Cu toate acestea ei sunt folositi
in infanterie ca drabanti, caci asa se numesc soldatii pedestrii. Ei sunt cu totii oameni de rand (villani, in
original, n.ns., M.N.C.), nici unul nu este nobil. Ei mai sunt folositi de slujbasii justitiei pentru pedepsirea
criminalilor, in chip de gazi — si de asemenea de celelalte natiuni pentru strangerea si cultivarea bucatelor
la vremea cuvenitd; si capata trei cincimi «din roadele stranse», cand fac ei toate muncile campului,
stdpanul pamantului dand totdeauna samanta. Ei se trag din India, si mai traiesc inca pana in timpul de fata
in religia tarii lor de bastina, «desi» marturisesc «pe fata» religia crestina” (Gromo, 1970: 37-38) .

Singura eroare care s-a strecurat in traducerea romaneasca este cea a cuvantului ,,tigani”
in loc de ,,cingari”, asa cum era 1n original. Ca Gromo a scris ,,cingari”, si nu ,tigani”, aflam
dintr-un articol scris de Adriano Papo (2017: 68). Andrea Gromo nu descrie limba cingarilor,
cum face cu celelalte natii descrise in cartea sa, doar 1i aseamand cu cei din Italia. Si Zamfir
Arbure spunea ca de pe timpul lui Petru Rares a inceput robia tiganilor, desi tiganii sunt atestati
ca robi la 1385:
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»(-...) In Moldova, pe la inceputul secolului XVI, Tiganii au fost inrobiti. Cand si cum au devenit ei robi,
istoria terilor romanesci n’a pastrat amintiri sigure, ca de un lucru nedrept si rusinos. Dupa letopisetul
Ureche rezulta ca pe timpul domniei lui Stefan-cel-Mare, Tiganii din Moldova n’au fost robi, si in anii
1457—1504 formau chiar garnisone prin cetatile tarii. Dar de la Petru Rares, pe la 1529, se pomenesc deja
Tigani robi” (Zamfir, 1898:114).

Asumarea identitatii rome

Vom continua cu prezentarea fenomenului asumadrii in spatiul public a etnonimului
,rrom”. ONG-urile rrome au determinat institutiile statului roman sa accepte ca legal conceptul
de asumare a etniei rome din partea oricarui cetdtean roman, indiferent daca acesta are origine
romd sau nu. Acest lucru contravine legilor internationale, si legilor nescrise ale romilor, caci
romii cred cd ,,kon na jeanel romani shib kharal, nai rom”, ,,cine nu stie limba romani de acasa
nu este rom”. Mai mult decat atat, Mateo Maximoff, participant si membru fondator al primului
Congres al rromilor din Londra, 1971, era convins ca ,,cine nu mai vorbeste limba romani, nu mai
este rom” (apud Hancock, 2013: 139). O convingere similara privind ancorarea etnica o intalnim
la diaspora romaneascd din Ungaria: ,,Ca santem romani ce insamna? Insamna aceea cd vorbim
romaneste, ce si zac alta?” (apud Marin si Margarit, 2005: xvi). De unde rezulta ca este specific
diasporelor — incluzand aici si pe romi — sa isi afirme identitatea prin limba mostenita in sanul
familiei si comunitatii.

O alta dovada ca identitatea romilor sta in limba este reportajul “Roma speak the truth
only in Romani”, care tocmai acest lucru vrea sa demostreze, ca limba romani este principalul
element de identificare etnicd a romilor. Reportajul in cauza, realizat de Alte Arte, cu ajutorul lui
Ion Duminica, academician, roman viahau care se crede rom, din Republica Moldova, descrie
convingerea romilor din Republica Moldova care spun cd daca nu stii limba romani de acasa nu
esti rom: ,.«Stii romani?» Zic: «Inteleg, dar nu vorbesc, hakiarau dar ni jeanau.» «Aaa!, tu esti
vlahadu, tu nu mai esti tigan!». Deci rom gajio, deci romii de aicea ma fac strain, moldovenii din
sat ma fac tigan. Cine-s 10, cu identitatea?, deci mergem dupa limba, in viziunea lor traditionala,
eu nu-s tigan.”

Inainte de a prezenta reglementirile internationale care protejeaza drepturile etniilor, este
imperios necesar sd prezentdm lucrurile pe care le cred cu tarie chiar arhitectii sistemului
»asumarii etniei rrome”. Prezentam parerile unora dintre cei mai importanti, adicd Nicolae
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Gheorghe (vezi nota de subsol*?) si Marcel Courthiade. Cel din urmi sustine despre tigani
urmatoarele:

»Acestia, conform cligseului, numarand aproape doua treimi din populatie si suportand neincetat dispretul
popoarelor din Europa, sunt in modul asta amalgamati cu partea saraca a altor popoare, de preferintd
nedefinite pana la urma (deoarece mult timp nu au fost considerati «demni» de recunostintd — cum ar fi
Balcano-Egiptienii sau Ascalii, Moeso-Romanii, Rudarii sau Baiesii/Beas, uneori si alte grupuri de origine
germana, ca ienisi sau celtica, ca tinchersi) pentru ca 1n final sa se eticheteze din nou magmatul obtinut asa
cu numele de «tigany», tradus mai tarziu ca «rrom» in limbajul politic corect, acesta constituind produsul
final. Se stie ca notiunea de «tigan» este drept rezultatul unei neintelegeri a taranilor din Europa de sud-est
(confuzia cu adevaratii «tigani», o secta manicheend din imperiul bizantin), fiind transmis din generatie n
generatie sub forma de insulta” (Courthiade, 2012: 238).

Iata-ne introdusi chiar in istoria athinganoilor! De fapt, in mod oficial, istoria ,,rromilor”
este legata, in viziunea ONG-urilor, tocmai de prezenta acestui cuvant, afigan, in primul
document care atesta sclavia atiganilor in tarile romane.

in documentul medieval nu scrie insi ,,rom”, ci »atigan”, asa cum vedem in imaginea de
mai jos, preluati din cartea lui Al. Doru Serban 2. Colega noastri, Natalia Winter, a reliefat locul
exact al cuvantului ,,atigan” in copia documentului original. La pagina 43, Al. D. Serban da si
traducerea vechiului document, cu specificarea ca este realizatd de Arhivele Statului, Manastirea
Tismana, Sectiunea istorica. Din start, apare o contradictie in dogma identificarii ONG-istice,
caci ONG-isti1 ,,rromi” i1 argumenteaza pozifia prin sintagma ,,in limba romani nu exista
cuvantul tigan, romii spun «me sim romy («eu sunt rom»), nu «me sim tigan»”. La prima vedere,
argumentul lor pare de nezdruncinat. Dar, privind in profunzimea istorica a documentului de la
Manastirea Tismana, nimic nu 1i Indreptateste sd sustind ca acei primi afigani pomeniti in
document au fost strimosii romilor. In acest caz, conform logicii lor (cuvdntul figan nu existd in
limba romilor), nu romii au fost tiganii de la Tismana, caci numele de rom nu apare in document,

12 Nicolae Gheorghe: Si? Cine au reusit: romii sau tiganii? Iuliu Rostas: Cred ci de fapt ne prezentim ca romi, nu te
poti prezenta ca tigani. Pentru ca proiectul emancipator e acela de rom, proiectul emancipator nu e cel de tigan. N.G.:
Proiectul emancipator al cui? Cine e actorul politic care prezintd proiectul? L.R.: Activigtii romi. N. G.: Care sunt
tigani. Majoritatea provenim dintre tigani, nu dintre romii «din neamuri», traditionalii. I.R.: Se definesc romi, se
re-brand-uiesc ca romi. N.G.: Asta vreau s spun, dar nu sunt neaparat recunoscuti ca romi «legitimi»” (,,1dentitatea
romani intre victimizare si emancipare...”, 2012: 334).

13 Rromii (tiganii) din Gorj: consideratii istorice §i etnografice, pp. 40—41.
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ci numele de atigan. lar cuvantul ,,atigan” NU exista in limba romilor. Si in legatura cu acest
cuvant, ONGe-istii ,,;,romi” au inventat o veritabila teorie a conspiratiei: ,,grecii i-au denumit
athinganoi — de neatins, pe romi pentru ca erau considerati spurcati”. Acest argument nu este
fundamentat stiintific (,,athinganoi vine din limba greaca”), pentru cd grecii nu cunosc cuvantul
,,athinganoi”, ei denumindu-i ,,gifta” pe romi.
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M. Courthiade chiar scrie ci athinganoii nu au fost romii**. G. Sariu, desi nu este sigur
daca membrii sectei grecesti athinganoi erau sau nu indieni, recomanda cu tarie re-romizarea
tiganilor rudari si a celorlalte grupuri de tigani, cu toate ca este la curent cu faptul cd cercetatori
colegi cu dumnealui au avansat ideea ca, totusi, este posibil ca acest cuvant, athingan, sa se fi
folosit si pentru alte grupuri:

,,Problema importanta care se ridicd este daca, realmente, respectivii membri ai sectei erau sau nu la
origine indieni. Aproape toti cercetétorii au fost de acord céd aotyyavot provine din limba greacd medievala
(bizantind) din cuvantul 48iyyavol, «de neatinsy, «intangibil» (...) La aceasta parere se ridica si observatia
lui Jean Pierre Liégeois (...) ca in multitudinea si continua miscare a populatiilor Imperiului Bizantin de la
sfarsitul mil. I/ inceputul mil. al II-lea d.H. nu putem sti cu certitudine dacd denumirea greceasca nu era
folosita si pentru alte grupuri. Daca admitem cu rezerva ca stramosii rromilor erau prezenti in Bizant in
sec. X—XI d.H. conform mentiunilor din manuscrisul de la Muntele Athos atunci, cu aceeasi rezerva,
trebuie sa fim de acord c¢a nici in continuare nu exista dovezi clare, cel putin pana la anul 1348, de cand
dateaza documentul semnat in Serbia de Stefan Dusan” (Sarau, 1998: 24-25).

Daca nu se stie sigur cd atiganii au fost stramosii romilor, atunci de ce statul roman
trebuie sa plateascd ONG-urilor, in bani mul{i, o perioadd de sclavie care nu a existat pentru
romi? Se poate vedea si G. Sardu, ,,Romanii trebuie sa plateasca 600 de ani de ignoranta in
problema romilor” (2001: 2—4). Deci, G. Sardu nu stie sigur daca termenul de athinganoi se
referd la romi, dar leaga istoria romilor de anul 1385, asociind-o0 cu termenul de atigan. Daca nu
se stie sigur, atunci niciun rom nu poate sa creada in cei cinci sute de ani de sclavie in tarile
romane, de vreme ce ,,Problema importantd care se ridicd este daca, realmente, respectivii
membri ai sectei erau sau nu la origine indieni”. Eu sustin cd §i daca erau indieni acei
athinganoi, asta nu demonstreaza ca erau romi. Esential este faptul ca nu se stie sigur daca erau
indieni athinganoii; mai mult, G. Sarau banuieste cad atiganii din mandstirea Tismana erau acea
secta greceascd, pentru cd ,,[S]e observa pastrarea prefixului negativ din greaca bizantind”, adica
,»a ttigan (Grigore si Sardu, 2006: 17). Nicolae lorga insd, credea ca termenul romanesc ,,tigan”
origineaza in numele oii figaie: ,,Numele crede (Gheorghe Potra, n.ns., M.N.C.) ca s’a scos din

14 «“Another naive error is the mistake between «untouchable», a British label of various socially low groups in India,
and the Greek term ABiyyovog litt. «untouched» — used in Asia Minor but which means exactly the opposite: it was
initially the name of a mainly Armenian Manichean sect in N. W. Anatolia, and meant «pure, free of contact,
unstained, immuney. In spite of its absurdity, the confusion of this concept with the Indian notion of «intangibility»
is still broadly conveyed, especially by charity publications, by using a mediaeval Greek label to justify deceitfully a
totally unrelated Indian situation” (Courthiade, 2016: 273).
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«Cingari», pe cind am aratat ca a fost dat la noi in legaturd cu parul lor, asemenea cu al oii
«tigaie» (...) Numele obisnuit ce-si dau Tiganii e numai «Rom»” (lorga, 1939: 285). Aceste
randuri erau scrise de lorga despre lucrarea lui Gheorghe Potra, Istoricul tiganilor din Romania,
despre care incheie cu cuvintele ,,Si cartea trebuia si scrisa” (ibidem: 286).

M. Courthiade, scrie si el, la randul sau, cd este o greseala sd confunzi termenul de
»tigan”, sau ,,athinganoi”, cu istoria romilor. El mai spune cd ,,athinganoi” insemna ,,pur”, si nu
»spurcat”, asa cum a fost dezinformata opinia publica timp de decenii, chiar de catre ONG-istii
rromi. Brusc, confuzia athinganoi inseamna rom sau atigan devine o ,,eroare naiva” (Courthiade,
2016: 256). M. Courthiade sustinea cd athinganoii erau prezenti deja in Bizant inaintea
venirii romilor. Cu alte cuvinte, athinganoii nu erau stramosii romilor!

Daca romii erau tigani, acest cuvant ar fi produs derivate in limba romilor. Este cunoscut
ca in dialectele rome, autonimele rom si romni mai inseamna ,,sot”, ,,sotie”, ,,casatorit” (dupa
modelul indian: ramana ,,casatorit”, in prakrita, domni, ,,nevasta unui dom”, brahmani, ,,nevasta
unui brahman”). Astfel, romii sinte au verbul romavau, ,,ma casatoresc”, romedino, ,,casatorit”,
romii gabor spun ,,san romniasa / san romesa?”, literal ,,esti cu sot/ie?”, dar tradus inseamna ,,esti
casatorit/a?” Niciodatd nu am auzit vreun rom traditional sd spund ,,minri tigan+ni”, in loc de
»minri romni”, ,sotia mea”, tinand seama de compozitia indiand a substantivului: rom+ni, ca
,dom”+ni, ,sotia unui dom”. Romii sinte nu spun ,gfiganivau man”, ,ma casatoresc”, sau
,.figani+dino”, ,,casatorit”.

Cu sufixele sanskrito-prakrite —ano, —ane, —ani, —anya se formeaza multe adjective, din
multimea cdrora mentiondm doar cateva, necesare argumentarii noastre: khdar rom+ano, ,,casa
tigdneasca”/ khara rom+tane, ,case tiganesti”, angrusti rom+ani, ,inel tigdnesc”/ angrustya
rom+anya, ,inele tiganesti”. Aceste adjective nu contin deloc formele alternative khar
figan+ano/ khara tigan+ane, angrusti tigan+anil angrustya tigan+anya etc. Gramatica limbii
rome este foarte conservatoare, si, daca romii convietuiau cu tiganii si preluau cultura lor, acest
fapt istoric s-ar fi oglindit in limba, producand derivate. Dar aceste derivate nu exista, caci romii
nu sunt tiganii mentionati in primele documente romanesti. Considerdm ca mai sus amintitele
derivate sunt cunoscute catedrei de rromani, dar nu au fost prezentate publicului larg, caci daca
erau, identificarea figan inseamna rom ar fi avut de suferit.

Implicatii socio-politice ale asumirii identitaitii de rrom

Observam ca tiganii din Romania doreau la inceputul anilor 1900 schimbarea numelui de
»tigan” cu orice alt nume, lucru care a fost solicitat in aceeasi epoca de domii din Kumaon,
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acestia cerand sa fie numiti shilpkar, ,,artizani”. Dupa anii 1990, ONG-gistii ne-romi, majoritatea
tigani, au crezut ca sunt romi care si-au uitat limba, si au cerut ca numele de ,,tigan” sd li se
schimbe 1n ,,rom”, fard s cunoasca istoria si etimologia acestui nume. Eu gasesc ca este o situatie
oarecum hilara: romii indieni nu mai voiau sd fie romi, dar tiganii romani voiau, fara sa stie ce
inseamna numele de ,,rom”.

G. Sarau sustine de obicei ca tiganii au plecat intre sec. al II-lea si al X-lea din India. Dar
nu spune motivele plecarii, desi a fost informat despre acestea de catre Lucian Cherata, caruia 1i
face prefata la cartea Filosofie, istorie §i traditii indiene in cultura romilor. L. Cherata il citeaza
in cartea sa pe Uhlig Helmut: ,,Angot citeaza o scriere greceasca, Periplus (aprox. 20—40 d.H.), in
care este mentionatd insula Dioscorides, sau Sokora (Socotora, situatd la gura fluviului Aden),
unde traiau multe rase, marinari din toate partile Asiei si Mediteranei, printre care si indieni, care
nu mai vroiau si se intoarca din cauza severititii castelor” (Helmut!®, apud Cherata, 2010: 48).

Aceastd ,,severitate a castelor” posibil sa aiba legatura cu faptul cd strdmosii romilor au
mancat vaca cea sacra a Indiei, intrdnd astfel sub legile excluderii din sistemul castelor religiei
hinduse. Std marturie pentru aceastd ipotezd o legenda care este vie pand astdzi. Alunica
Lepadatu, o roma ciobotareasd din Republica Moldova, Chisinau, spunea in 2012 ca a auzit de la
bunicii ei legenda urmatoare: ,,Stramosii romilor au furat o vaca, animal sfant si au mancat-0 ca
sa nu moara de foame. Pentru acest sacrilegiu au fost expulzati din India” (apud Duminica,
2016). Eu insumi am contactat-0 pe e-mail pe domnisoara Alunica Lepadatu, si mi-a confirmat
inca o data legenda.

Intrebarile care se ridica in urma asumdrii identititii de rrom a tiganilor ne-romi, sunt:

— Este moral ca unui popor ne-rom sa i se hotdarasca cu forta identitatea de rom, doar pentru ca
unii lingvisti neinformati despre istoria Indiei au dorit asta, din motiv ca termenul de tigan are
conotatie peiorativa? Pot acesti tigani asumati romi sa suporte incarcatura istorica indiana de
,hot”, ,,criminal”, ,, prostituata”, care au furat si mancat Vaca cea Sfanta a religiei hinduse?

— Am informat miscarea rroma inca de acum trei ani ca sub numele de tigan au fost cuprinse
peste zece etnii diferite, din zone geografice diferite, fard nici o legatura istorica, dar miscarea
rroma a continuat sd promoveze asumarea identitdtii rrome a ne-romilor. Si G. Sarau scria cd sub
numele de tigan puteau sa fie si alte etnii, nu doar romii. Noi argumentam in felul urmétor: daca
un chinez este crestin ortodox, si un rus este si el crestin ortodox, poate fi rusul chinez, sau
chinezul rus, doar datorita religiei? Tot asa, athinganoi reprezentau o religie, nu un popor, si dupa

15 Drumul Matdsii. Cultura universala anticd intre China §i Roma, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0., 2008.
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cum avem budisti in America, taoisti in Anglia, puteau fi multe etnii diferite de religie athinganoi.
In acest caz, putem vorbi de integritate si respect pentru istorie sau de oportunism?

— Ce stima de sine pot avea tiganii stiind ca rom inseamna ,,hot”, dupa definitia data de romii
indieni si de castele superioare hinduse?

— Ce stima de sine pot avea romii reali, daca li se confera o identitate de robi tigani timp de cinci
sute de ani in tarile romane, fara dovezi istorice sigure?

— Cum pot romii reali si cei asumati sa isi construiasca identitatea istorica pe baza istoriei de
sclavi de o mie de ani (luati in sclavie de Muhammad al Ghajni in anul 1050 d.Hr., din orasul
Kannauj), creatda de catedra de rromani a Universitatii Bucuresti? Tinand cont de faptul ca
aceeasi catedra nu este sigura de momentul exact si cauzele parasirii de catre romi a patriei lor
ancestrale, India, cum poate Ministerul Educatiei sa organizeze concursuri nationale de istoria
romilor, cu elevi romi, stiind ca nu se stie nimic sigur despre acest subiect?

Ce este identitatea etnica de rom?

Conform legilor in vigoare, daca o persoana doreste sd obtina cetatenia romana, trebuie sa
dea examen de cunoastere a limbii romane. In acest caz, de ce nu ar fi valabila si reciproca, adica
a examenului de limba romani dialectal pentru oricare persoana care doreste sa beneficieze de
locuri speciale pentru romi in scoli, politica sau administratie. Acest lucru ar presupune o comisie
de examinare formata din cunoscatori nativi ai dialectelor rome, precum si marturia comunitagilor
de origine. Guvernul Romaniei a preluat incomplet si preferential (,,indrumat” probabil de
ONG-urile ,,rrome”, experte) legislatiile din dreptul international referitoare la identitatea
persoanelor care fac parte din minoritati, si anume, declaratia pe propria raspundere, nedand
importanta elementelor culturale traditionale:

,Obligatia statelor este de a recunoaste si a proteja atat identitatea individuala a persoanei — decurgand din
exprimarea liberd a acesteia de a apartine minoritatii, desigur pe baza elementelor obiective cat si
identitatea grupului minoritar” (Diaconu, 2010: 179). ,,Raportul explicativ la conventia-cadru pentru
protectia minoritatilor nationale din 1995, specifica faptul ca: «nu se poate admite ca alegerea unei
persoane de a face parte dintr-o minoritate poate fi arbitrara (...)» caci «alegerea individuala subiectiva
este inseparabil legatd de criterii obiective relevante pentru identitatea persoanei»” (ibidem: 168, subl.
ns. M.N.C.).

Autorul, Ton Diaconu, explica ce este identitatea:
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,ldentitatea este in cele mai multe cazuri, un fenomen complex, cuprinzdnd limba, religia si cultura
specifice, ele insele strans legate intre ele (...) In unele cazuri insa, persoane sau minoritati, pot avea numai
0 identitate lingvistica sau religioasa distincta; identitatea culturald, de regula, nu poate fi separata de cea
lingvistica sau de cea religioasa (...) identitatea persoanei — cultura, limba maternd, practicarea religiei — se
construieste in cadrul grupului minoritar, se pastreaza si se dezvoltd in ambianta comunitatii. De altfel,
cultura, limba materna, religia proprie sunt trasaturi care se manifesta nu atdt de persoane izolate, cdt
mai ales in comunicarea si impreund cu alte persoane care impartasesc aceeasi limba, religie, cultura
(...) Dreptul international, documentele mentionate se referd insa la identitatea persoanelor care fac parte
din minoritati si a minoritatilor ca atare deoarece protectia acestei identitati face necesara acordarea unor
drepturi specifice si luarea masurilor corespunzatoare” (ibidem: 179, subl. ns., M.N.C.).

Recomandarea 1201 a Consiliului Europei:

,Un grup de persoane constituie minoritate nationala daca locuiesc pe teritoriul unui stat si sunt cetatenii
lui, mentin legaturi de durata, trainice si permanente cu acel Stat, manifesta caracteristici etnice, culturale,
religioase sau lingvistice distincte, sunt suficient de reprezentative, chiar dacd sunt in numar mai mic decat
restul populatiei unui stat sau regiuni a unui stat, sunt motivate de preocuparea comuna de pastrare a
identitatii, inclusiv cultura, traditiile, religia, limba materna” (apud Caluser, 2008: 32-33).

In loc de incheiere, consideram ca practica eronati a asumdrii etniei rome de citre orice
cetdtean etichetat din exterior, sau auto-asumat, ca ,.tigan” , trebuie sa inceteze, pentru cd nu este
conforma cu istoria cuvantului ,,atigan”. Am vazut cd si lingvistul G.W. Leitner a cazut in cursa
identificarii cingene turcesti cu changarii indieni, dar a inteles imediat ca sunt diferente sociale si
lingvistice majore intre cingene turci si changarii indieni. Intr-un mod aseminitor ar trebui si
procedeze si cadrele didactice de la catedra de rromani, adica sa spuna deschis, tuturor, ca nu este
clar daca romii au fost tiganii sclavi in tarile romane, iar din aceastd necunoastere a istoriei
»tiganilor”, este nesigur ca un tigan modern sa isi asume etnia de rrom.
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Romii fierari.
Un studiu de antropologie lingvistica

Romii metalurgisti din Banat exceleaza in prelucratul aramei si al fierului, motiv pentru
care romanii i-au denumit fierari sau caldarari. Dar munca de capetenie a fost confectionarea
potcoavelor, indispensabile pentru muncile agricole. Traditia indiana a loharilor (loha — ,,fier” in
hindi) de a cutreiera India pentru a-si vinde marfa s-a pastrat in familia mea. Bunicii ma luau cu
el in calatoriile lor lungi prin satele banatene in scopul comercializarii potcoavelor, burghielor si
a altor unelte. Taranii ne respectau si ne lasau sa dormim in casele lor atunci cand bunicul meu
trebuia sd potcoveasca in localitatile respective. Relatia romilor fierari cu taranii din Banat a fost
una de tip simbiotic, bazata pe incredere. Prezenta romilor fierari in Banat este indelungata,
durand de peste doud secole, dupa informatiile care provin de la bunicul meu, Zurca. Taranii isi
manifestau increderea prin lasarea marfurilor acasa la noi sau la alti romi, marfuri care urmau sa
fie comercializate la targul de joi din Caransebes.

Ce se poate spune insa despre relatia dintre o populatie roma — din Banat sau de oriunde
altundeva — si o ocupatie, fierdria, pe baza unei cercetari lingvistice a terminologiei rome
specifice acestei ocupatii? De la exodul lor indian panda in Europa, romii au fost cunoscuti pentru
abilitatea lor in prelucrarea metalelor, in special a fierului (Sastri, saster — ,.fier” in romani/
shastra — ,,otel” in sanscrita). In India, casta lohar, a fierarilor, este o castd care practica
nomadismul in scopul comercializarii uneltelor confectionate. In ziua de astazi, autonimul lohar
este putin cunoscut intre romi, desi existd grupul romilor lovar din Ungaria. Acestia insa isi
explica numele prin banosii, de la traducerea cuvantului lov — ,,ban”, in romani. Pe de alta parte,
16 inseamna ,,cal” in ungari, ei fiind renumiti geambasi. Insd, in ungari la ,,geambas” se spune
lokereskeds. Urmeaza ca autonimul lovar este unul de origine indiana. Problema intelegerii
sensului autonimului lovar ramane deschisa, intrucat nimeni nu mai cunoaste sensul primar al
termenului. Ca urmare a cercetarilor mele, am descoperit ca lovar este o altd pronuntie indiana
traditionala a numelui castei hinduse lohar. Lovar este varianta din limba konkani a etnonimului
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castei fierarilor hindusi (lohar), dupa dictionarul domnului J. M. Pinto (2001: 19). Romii lovari
vorbesc o forma de romani foarte apropiata de dialectul romilor caldarari. Desi cercetatorul rom
Ian Hancock afirma ca romii nu au venit cu meseria fierariei din India, ci din... Grecia — pentru
cd, spune el, in limba romilor nu exista numele uneltelor si metalelor hinduse — tocmai limba
romilor il contrazice, lexicul numelor metalelor si al uneltelor fiind in intregime hindus. La
conferintal care a avut loc la University of California, Berkeley, in 2012, Ian Hancok declara:
,,Daca privim la zona semantica a lucrului in fier vedem ca nu este indiand, ci majoritar greaca.
Chiar cuvantul pentru fier, care este sastri, nu inseamna fier in India, ci arma...”. El sustinea ca
asocierea romilor cu fierdria este un stereotip, si ca romii au fost militari de profesie in India. Dar
in limba sanscritd — vedem in dictionarul Monier-Williams — sastri avea sensul si de ,.fier”. El
incerca sa confere legitimitate ipotezei conform careia romii au fost in India popor de militari din
casta kshatrya. Aceasti teorie ridica o altd intrebare: care a fost primul, minereul sau arma? In
toate dictionarele de sanscrita, cuvantul shastra inseamna si ,,fier” nu doar ,,arma”. Din punctul
de vedere al lui I. Hancok, stramosii romilor nu au avut nici o meserie in India, si au invatat
mestesugul fierariei in Grecia, ei emigrand ca o armata de luptatori rajput. Teoria dumnealui se
bazeazd pe ,,lipsa existentei” in limba romani a cuvintelor hinduse pentru unelte, fier, otel sau
potcoava, echivalentele rome pentru aceste cuvinte fiind grecesti. . Hancok nu a observat ca
romii — avand intr-adevar cuvinte grecesti pentru unelte sau potcoava — pastreaza in limba lor si
sinonimele originale hinduse pentru unelte. Cuvintele rome referitoare la metale sunt aproape
toate indiene, provenind din hindi sau sanscrita:

Romani Limbile

indiene
sastri, sastra — fier | shastra
aspin — otel aspuk
aiso aiasa
harkom — cupru arka
arcici — cositor arziz?
sovna® — aur sona
rup — argint rup

! https://www.youtube.com/watch?v=NTsqiP196Uw, minutul 37: 23 (accesat la 13 februarie 2020).
2 arziz este un termen imprumutat din limba persana in vechea hindusa.
3 Romii vorbitori ai dialectului erli din Sofia spun sovna, mai apropiat de hindusa moderna, in timp ce romii ceilalti
spun somnakai, somnak, sovnak, variante mai arhaice de origine veche indiana (sanscrita).
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In binecunoscutul dictionar de sanscritd al lui Monier-Williams, A Sanskrit-English
Dictionary, la pagina 1061, vedem ca pe langa sensul de arma, shastraka insemna si ,,fier”, ca in
limba romilor. Cuvantul rom petalo — ,,potcoava”, este grecesc, dar romii mai au si nalcho ca
sinonim, cuvant care este de origine hindusa (nal), insemnand potcoava (aceasta este descoperirea
mea). Deoarece romii au emigrat dintr-o tara in alta si au invatat limbile tarilor gazda, noi cuvinte
grecesti ca petalo, sviri — ,,ciocan”, au inlocuit cuvintele hinduse originale ale romilor. Cuvantul
original hindus pentru potcoava exista in urmatoarele dialecte rome: erli din Sofia, bugurdzi, arli
din Fosta Republica Tugoslava a Macedoniei, si Sinte. Daca in atat de multe dialecte rome inca
existd cuvantul hindi pentru ,,potcoava”, atunci teoria lui I. Hancock, sustinuta si de Jozsef
Vekerdi, este eronatd. Destul de interesant, dialectul sinte roman/ are doua sinonime pentru
potcoava, grajengaro saster — ,.fierul calului”, grajesko ajso — ,,otelul calului”. Aiso inseamna
,»fier” in graiul sinte, iar in sanscritd ayasa inseamna ,,otel”. In dialectul romilor fierari, verbul
sastriarau inseamna ,,eu potcovesc”. De asemenea, identificarea cuvantului aiso — ,,fier”, avand
ca origine cuvantul sanscrit ayasa — ,,otel”, imi apartine. Limba sanscrita — vedem in dictionarul
Monier-Williams — pastra si sensul de fier pentru sastri, dar si de instrument chirurgical.
Cuvantul rom aiso este de fapt un fragment din sanscritul shastrayasa — ,,fier”, ,,otel”. Informatia
este de gasit la pagina 1061 a dictionarului amintit. La aceeasi pagina, expresia shastra-shastri
inseamna ,,sabie contra sabie” in sanscritd, explicand de fapt originea pronuntiei cuvantului rom
sastri — ,fier”. Site-ul http://spokensanskrit.de ne informeaza ca shastra inseamna in sanscrita
orice instrument sau unealta.

Cuvinte rome demonstrind existenta fondului hindus originar in limba romani a uneltelor

Romani Limbile | Imprumut
indiene | greaca
kat — foarfeca katrari,
kat
tsimidi — cleste cimti silai
kutula — ciocan kutulha | sviri
mertalo — ciocan martul
nalcho — potcoava | nal petalo
angrusti — inel anguthi
angar — carbune angar
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Pe site-ul web* al domnului lan Hancok, vedem un tabel comparativ al numelor uneltelor
rome, dar acestuia 1i lipseste tocmai sinonimia hindusa. In tabelul domnului Hancok, cuvantul
rom kovanica este eronat tradus ,,forja”, dar romii din Romania il folosesc pentru nicovala
(kovanta). Tot domnul I. Hancock afirma ca ,sulita” este de origine hindusa, si inseamna
,sdgeatd” in romani. In realitate, cuvantul »tiganesc” yar inseamnd sageatd, fiind de origine
indiand. Domnul Hancok nu pare sa stie ca ,,sulitd” este un cuvant romanesc, cu provenienta
slava, si dumnealui 1l scrie ,,sulica”, pentru ca asa este in alfabetul international al romilor, alfabet
adoptat fard ca romii sd fie Intrebati daca sunt de acord. Pentru a explica alterarea fonetica a
hindusului cimti, aduc ca exemplu adjectivul rom cino — ,,mic”, adjectiv care are varianta tsino.
Substantivul hindus cimti — ,,cleste”, poate fi gisit pe site-ul www.hindi-english.org®.

Teoria conform carei romii au invatat fieraria in Grecia nu este noua, ci apartine lui Jozsef
Vekerdi, care declara cd in limba romani nu exista cuvinte care sd sugereze dovada apartenentei
romilor la vreo cultura:

,,Un studiu al stocului existent de cuvinte al limbii tiganilor [Gypsy] arunca lumina asupra evolutiei sociale
si economice a poporului tiganesc. In cel mai vechi strat de vocabular tiginesc (de exemplu, indian) nu
existd un singur cuvant care sd se refere la orice activitate productiva, cum ar fi vanatoarea, pescuitul,
cresterea animalelor, agricultura, sau confectionarea obiectelor de artizanat (...) Numai produsele de-a
gata, cum ar fi carne, fdind, ou, carne de porc, rochie etc. au nume tiganesti originale. Acest lucru
inseamna ca stramosii indieni ai tiganilor nu au trdit din munca, ci prin remuneratie pentru serviciile lor
efectuate pentru popoarele din jur, sau din cersetorie si furt. Acest lucru este in deplind conformitate cu
marturia deja mentionata de surse antice sanscrite despre tribul Doma. Cu alte cuvinte, strdmosii tiganilor
au fost intotdeauna dependenti de societati strdine lor (...) Nu existd cuvinte legate de pescuit sau
vanatoare, nici nume de instrumente sau proceduri agricole, ci acestea au fost imprumutate de tigani in
timpul ratécirilor lor prin Asia si Europa. Chiar terminologia «traditional» presupusa de tigani fierari a fost
imprumutata doar ocazional de cateva grupuri de romi, unele din limba greaca, altele din romana. Acest
lucru sugereaza ca au ramas dependente de societatile ne-tiganesti si ca niciodata nu au evoluat ca membri
capabili de auto-sustinere ai vreunei societati” (Vekerdi, 1988: 15).

Realitatea este cd limba romilor pastreaza totusi cuvintele indiene pentru arat, semanat, muzica,
scris, inclusiv pentru fierdrie. Demonstratia o vom face insa cu alta ocazie.

4 http://www.radoc.net/radoc.php?doc=art_b_history_origins&lang=en&articles=true.
5 http://hindi-english.org/index.php?input=pincers&trans=Translate&direction=AU (accesat la 13 februarie 2020).
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Serendipitate si etnicitate
intre romanofonii de pe malul bulgaresc al Dunarii™

Serendipitatea este un cuvant care, din fericire, a patruns in dictionarul limbii romane in
chiar sensul lui uzual din engleza, de unde a fost importat. Suntem scutiti astfel de calchierea sau
parafrazarea in romana a unor termeni din tezaurul conceptual al stiintelor sociale din academia
internationala (landscape, agency, political scientist, imi vin in minte acum), operatii pe care
orice cercetator care doreste sa scrie in romana trebuie sa le faca ad-hoc si mai intotdeauna cu
dificultate. Si in engleza cuvantul a fost inspirat din italiana (Shulman, 2004: xix), dar chiar de la
inceput — de indata ce Horace Walpole 1-a aclimatizat intr-o serie de scrisori in 1754 — sensurile
termenului s-au asezat asa cum le gasim in prezent. Anume, serendipitatea ar insemna ,,arta de a
face o «descoperire neasteptatd»” (Andel, 1994: 633, 643).

In acest articol incerc si delimitez experienta difuzd a terenului pe tema etnicitatii,
experientd pe care am cdpatat-o de pe la inceputul anilor 2000 lucrand in mai multe proiecte intre
romanofonii de pe malul bulgaresc al Dunarii. Desi serendipitatea merge oarecum impotriva
generalizarilor teoretice, fiind totusi un concept, fatalmente limiteaza si delimiteaza experienta
din teren. De aceea, in articolul de fata, sectiunea care urmeaza scurtei prezentdri teoretice —
sectiune in care vorbesc despre felul in care am descoperit in teren o etnicitate difuza, cotidiana,
dificil de incadrat in perspectivele teoretice clasice — este mai degraba redatd din unghiul de
privire al conceptului insusi de serendipitate. Jurnalele de teren din timpul proiectelor ca si
amintirile rascolite de gandul la acele perioade sunt mult mai bogate si ramificate. Totusi cel
putin in intentie, ceea ce evoc in articol cred ca pune in lumina un concept, cel de serendipitate,

* Institutul de Studii Sud-Est Europene, Bucuresti.

** Textul prezent a rezultat in urma participarii mele la colocviul ,,Convorbiri Antropologice Francisc Rainer”, editia
a IV-a, avand tema ,,Faptul etnografic neprevazut: despre serendipitate in cercetarea antropologica”, 31 mai 2019,
Ploiesti, Muzeul Judetean de Stiintele Naturii Prahova.
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mai degraba exotic pentru cercetatorii din aria sud-est europeand, dar nu mai putin adecvat si
intim cu aceasta.

Serendipitate si antropologie sociala

Conceptul de serendipitate s-a generalizat in a doua jumatate a secolului XX, fiind in
prezent comun in filosofia diferitelor stiinte, de la cele ale naturii pana la cele sociale si ale
spiritului. Descoperirea penicilinei de catre Alexander Fleming, ori a structurii ADN-ului se
datoreaza unor observatii colaterale, dar sagace, in cursul protocoalelor experimentale, pe baza
carora s-au emis ipoteze ad-hoc testate ulterior cu succes (Rond, 2014: 346-348). Serendipitatea
este insd un ,,fapt social” in aceeasi masurd dupd cum face parte si din structurile logice ale
gandirii. Din latura logicii clasice, ea reprezintd o forma a rationamentului abductiv, rationament
apropiat mai degraba de inductie decat de deductie si in care intuitia joacd un rol important
(Andel, 1994: 636; Zilberg, 2016: 84; Rond, 2014: 353). Faptul social nu este nici acesta strdin de
abductie. Robert K. Merton — autor impreuna cu Elinor Barber a unei carti cruciale dedicate
conceptului de serendipitate, carte scrisa in 1958, dar ramasa ,,for a while” Tn manuscris pana la
publicarea in italiana in 2002 si apoi in engleza in 2004 (Merton, 2004a: ix) — fara s mentioneze
termenul, face din rationamentul abductiv una din cdile de analiza a semanticii sociologice si a
sociologiei stiintei (Andel, 1994: 635; Fabietti, 2012: 18). Serendipitatea se plaseaza astfel la
incrucisarea rationamentului logic cu complexitatea vietii cotidiene. Pentru cercetatorul social ea
ofera sansa descoperirii unei ipoteze care sd fie radacina a unei problematici structurale intr-un
domeniu, ipoteza insd care pand atunci fusese ignoratd de cercetatorii ghidati exclusiv de teoriile
consacrate (Zilberg, 2016: 82-84).

R. Merton afla in conceptul de serendipitate explicatia faptului cd multe dintre
descoperirile din istoria sociologiei au drept cauza ,,consecintele neintentionate” ale actiunilor
sociale bazate pe proiecte controlate social (Merton, 2004b: 234-235). De aceea, indeamna la
analiza Tn cadrul proiectelor de cercetare a faptelor colaterale, care par nesemnificative prin
prisma cadrului conceptual initial. In acest punct, serendipitatea, in perspectiva lui Merton, se
apropie cel mai mult de faptul etnografic, aparent pitoresc, dar de nebagat in seama. Or, pentru
antropologia sociald exact acest lucru aduce serendipitatea in curtea ei. O asemenea descoperire
etnografica Tnseamna ,,identificarea a ceva care permite persoanei care o realizeazd sa-si schimbe
perspectiva de cercetare asupra unei teme sau problematici date, in mod natural dandu-i
posibilitatea de a merge mai departe In cunoasterea obiectului cercetdrii” (Fabietti, 2012: 17).

Plasarea serendipititii si a corelativelor ei, precum (auto)reflexivitatea si
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deschiderea/openness (Rivoal and Salazar, 2013: 179), duce la o cotitura metodologica si
teoreticd 1n antropologia sociald / etnologie si in etnografie. Antropologul devine un
,neo-nomad” (ibidem: 185), artist al unei ,,antropologii nomade” / nomadic anthropology, in
sensul excelentului volum editat in 2012 de catre Haim Hazan si Esther Hertzog (Hazan and
Hertzog, 2012). Fara a minimaliza efectele subversive si manipulative ale acestui nomadic turn in
raport cu metodologiile si teoriile clasice ale antropologiei sociale, autori precum James Faubion
evoca alternativa unei metodologii de teren care sa paraseascad idealismul terenului clasic care
presupune acomodarea de lungd duratd, in favoarea problematizarii tematicii de cercetare in
termenii cotidieni ai culturii native si pe baza unei serendipititi ,,autentice” (Faubion, 2009, apud
Rivoal and Salazar, 2013: 186). Reflexivitatea si o ,,antropologie critica” / critical anthropology
corelate cu aceastd serendipitate ,,autenticd” constituie liniile de fortd ale unei metodologii
etnografice plurilocale / multisited ethnography, alternativa la metodologia de teren clasica de
sorginte malinowskiana (Marcus, 1999; Marcus, 2002). George E. Marcus, antropolog care a
canalizat inca din anii 1980 ideile in aceasta directie (cu cartea Writing Culture, editatad in 1986
impreund cu etnograful James Clifford), pleaca de la faptul cd in prezent conceptul de cultura
chiar si in societatile traditionale nu mai este cel bazat exclusiv pe oralitate si autarhie, ci unul
influentat de conectivitate, mobilitate sociald, scriere, sau cu un termen recent, globalizare. in
teren etnograful/antropologul se confrunta cu un asemenea tip de culturd a carei colectare trebuie
sd fie mult mai criticad, (auto)reflexiva, si care sd includd si o analizd a datelor prin prisma
pragmaticii lingvistice, aici G. Marcus inrudindu-se cu R. Merton in analiza serendipitatii.
Corelativ, terenul la modul cel mai concret poate fi multiplicat in functie de complexitatea si
gradul de interconectare a culturii cercetate. Nici chiar metodologia clasica de teren nu este legata
de un singur loc, observa G. Marcus (2002: 192), Malinowski insusi schimbandu-si localitatile in
arealul populatiei native (Marcus and Okely, 2007).

Toate aceste notatii teoretice succinte sunt menite a pune in lumina experientele redate in
continuare. Multi cercetdtori de teren, inclusiv in Romania, si indiferent ca se autodefinesc ca
etnografi, etnologi, antropologi, au trdit acest tip de experientd, dar au lasat-o sa treaca pe langa si
prin ei adeseori fard nici o urma. Cred cd meritd, de aceea, de atras atentia asupra acestei laturi a
cercetarii de teren, invizibila in produsele finale, comunicari, articole, capitole sau carti intregi,
dar a cdrei prezentd discreta intretine incontinuu intimitatea cercetatorului.
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Etnicitatea in teren

Apartenenta etnicd reprezintd In mai toate tirile din sud-estul Europei o bariera de
netrecut dupa instalarea, de pe la mijlocul secolului al XIX-lea, a statului national modern. In
acea perioadd, echivalarea statului cu natiunea etnicd a reprezentat o solutie practica la
problemele provocate de importul modelului de stat national intr-o regiune cu tot felul de etnii si
confesiuni localizate in societti rurale izolate si auto-suficiente. Insi, ceea ce la inceputul
modernizarii sociale, politice si economice era oarecum firesc in noile state sud-est europene,
dupa un secol si jumatate devine strident si, mai grav, provoaca drame colective greu de imaginat.
Ultima dintre acestea, razboiul din fosta Iugoslavie, are in spate, cel putin in ce priveste ideile si
implicarile politice, modelul statului national etnic de care vorbeam mai sus. Mai mult, in ciuda
unei relative modernizari sociale si economice — care a dus la transformarea Europei de sud-est
intr-o societate relativ urbanizata si integratd, cu economii nationale consistente, sau in orice caz
care nu se mai bazeazd pe economia de subzistentd rurald — nationalismul etnic persista, unii
autori vorbind chiar de un nationalism indefinit si difuz, ,,cotidian” sau ,,banal”.

Am ales aceasta lungd introducere a sectiunii pentru a crea un contrast cu ceea ce voi
spune in continuare despre experienta mea de teren privind etnicitatea. Pe la Tnceputul anilor
2000, cand am facut cateva excursii etnografice de o parte si de alta a Dunarii, stiam din
bibliografia atata cata este despre existenta bulgarofonilor din sudul Romaéniei, respectiv a
romanofonilor din nordul Bulgariei. Desi lucrasem mai inainte la proiecte de teren in sate mixte
romano-maghiare din Transilvania, nu mad gandisem cd etnicitatea unei populatii poate fi proteica,
uneori difuza, disimulata, alteori evidenta, chiar agresiva. E adevarat ca nici modelul dominant
multicultural roméano-maghiar, forjat abia in ultimele doua, trei decenii, si de aceea mai degraba
nedezvoltat si restrictiv, nu incurajeaza o privire la firul ierbii in ce priveste apartenenta etnica.
Totusi, in experienta inceputd cu excursiile de-a lungul Dunarii era ceva mai mult, ceea ce am
simtit chiar de la Inceput.

Intr-o zi cenusie din toamna anului 2003, ma intorceam cu trenul de la Sofia citre
Bucuresti. Institutul unde lucram si lucrez si acum avea mai multe contracte intre academiile
nationale pentru scurte stagii de cercetare. Ma inrolasem in proiectul cu Academia Bulgard de
Stiinte din 2001, asa cd in 2003, in ciuda bulgarei precare pe care o stiam, eram familiar cu
locurile si oamenii. In chiar primul an, 2001, am incercat un fel de pariu etnografic, anume si
plec de unul singur, cu trenul si autobuzul, de la Sofia catre Vraf, un sat de valahi din regiunea
Vidinului, unde am stat citeva zile. Am fost primit excelent de gazda din sat, pe care mi-0
recomandase preotul bisericii romanesti de pe langa Pirotska ulitsa, din centrul Sofiei. Au fost
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situatii stanjenitoare, precum suspiciunea cu care am fost primit mai tot timpul la barul din
centrul satului. Impresia rdmasa a fost totusi puternica. Am fost incantat in primul rand de graiul
romanesc vorbit in sat, grai in care se amestecau cuvinte bulgaresti, relativ putine, dar si
regionalisme si arhaisme ale limbii roméne. Nu am avut nici o problema sa vorbim in romana, dar
faptul ca stiam si cuvinte bulgaresti, a sporit increderea si deschiderea oamenilor. Am retinut
acest din urma dublu atasament lingvistic, cu care, de altfel, m-am intdlnit in toate cercetarile
ulterioare, si de care m-am si folosit pentru a castiga increderea localnicilor. M-am intors din
Vraf la Sofia, si apoi la Bucuresti cu gandul revenirii in cadrul unui proiect de teren.

Intamplarea din acea zi de toamni a anului 2003 a asezat impresiile fulgurante anterioare,
dar si indoielile apdrute laolalta cu acestea, privind apartenenta si identificarea etnica din aceasta
arie dunareana. Ma intorceam dupa doud saptamani de relativa izolare petrecutd in stagiul de
cercetare din Sofia, fard sd fi vorbit romaneste, si cu un program strict impdrtit intre lucrul in
camera de hotel unde eram cazat si studiul intr-una din salile de lectura ale cenusiei Biblioteci
Nationale Sveti Kiril i Metodii a Bulgariei. Vagoanele garniturii de tren, identice cu cele din
Romania, erau relativ libere asa cd mi-am gasit repede un compartiment gol in care m-am
instalat. Aveam de verificat manuscrisul tezei de doctorat, indelung pritocitd de-a-lungul a mai
multi ani, dar dupa plecarea din Sofia m-am pierdut cu privirea in splendidele peisaje ale muntilor
ce separd capitala de nordul tarii. Odatd insd trecut trenul de Mezdra, ultima localitate din
ansamblul montan, m-am cufundat in recitirea manuscrisului. Linistea lucrului nu a durat insa
mai mult de o ord. La statia unui nod de cale feratd care leagd estul de nordul tarii,
compartimentul a fost invadat de un grup de cativa oameni, femei si barbati, care dupd salutul in
bulgard, fard nici un fel de retinere au inceput sd povesteascd in romaneste peripetiile cdldtoriei
care se apropia de sfarsit. Surpriza din partea mea a fost deplina, dar am continuat sa stau cu ochii
atintiti pe foile manuscrisului, savurand limba romana pe care desi fiecare dintre cei din grup o
cunostea 1n grade diferite, nu au Incetat sa o foloseasca pentru bunul mers al povestirii. Abia dupa
mai mult de o ord de ascultare si cand trenul se apropia de Pleven, unde ei trebuiau sd coboare
pentru a lua autobuzul catre localitatea de bastind, am indraznit sa intru in conversatie. Surpriza
de data aceasta a fost totald de partea lor. La fel si bucuria exprimatd spontan si intens ca
intalnesc pe cineva ,,din tard”, cum mi-au spus. In timpul scurt cit rimasese pani la Pleven am
schimbat cateva fraze, ei fiind foarte Incintati cd cercetatori din Romania vin pentru studiu in
Bulgaria, proba a faptului cd nu mai avusesera contacte de genul acesta pand atunci. Desi
majoritatea lor calatorisera in anii comunismului in Romania, termenul insusi de ,,Roménia” le
suna strdin, fiind inlocuit in vorbire cu mai intima expresie ,,din tard”. De asemenea, la fel ca
oamenii din Vraf, au fost si ei incantati ca stiu cat de cat limba bulgara. Am aflat cd sunt din
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Belene, un mic oras de pe malul Dunarii, si cad se Intorceau de la un festival de muzica populara
bulgareasca in care echipa lor prezentase dansuri si cantece valahe/,,vlashki”, considerate parte a
traditiilor nationale bulgare. Am facut schimb de adrese, urmand sd ne vedem cu cea mai
prielnica ocazie.

Spuneam la inceputul sectiunii cd ideea si conceptul de etnicitate In Europa de sud-est
livrat in lucrari mai mult sau mai putin academice nu se potriveste mai deloc cu situatia din teren,
fie ca vorbim de ce se intampla azi, fie ca reconstituim din surse diverse trecutul de la firul ierbii.
Fara ca pe atunci sa-mi fi batut prea mult capul cu domeniul care inconjoara acest concept —
lucram pe tema ,,studiilor post-socialiste” — am fost totusi frapat de disonanta acestuia fata de
situatii extrem de concrete precum intalnirea cu acesti valahi. Chiar dacd a trecut mult timp de
atunci si nici notele mele de teren legate de acea Intdmplare nu sunt prea darnice, Imi amintesc ca
M-a surprins mai intdi usurinta cu care izbucnind 1n acel compartiment de tren si-au ,,exprimat”
etnicitatea vorbind romaneste. Nu a contat ca le raspunsesem in bulgara la salut, sau ca eram un
pasager oarecum atipic, cu cateva carti pe masa din compartiment, din care una In bulgara, cu un
manuscris intr-o limba straina (nu au recunoscut limba romana scrisa, cum mi-au spus ulterior).
Fata de ei eram totusi ,,strainul” in raport cu care, tindnd cont de teoriile curente, etnicitatea se
construieste, nefiind 1n orice caz atat de spontana si ,,benigna”. Frapante au fost apoi si libertatea
si lipsa de teama de a vorbi in limba roméana, pe care le-am simtit din partea lor din chiar prima
clipd si pana in momentul despartirii la Pleven. Nu au avut nici cea mai mica retinere in a povesti
intamplari din timpul célatoriei si nu si-au schimbat tonusul nici dupd ce au aflat ca sunt din
Romania si am conversat citva timp. In sfarsit, un detaliu de care mi-am amintit ulterior, aparent
nesemnificativ pentru acea prima intalnire, este cd veneau de la un festival folcloric, un
eveniment aparent similar cu ce se intdmpld si in Romania. In Bulgaria insi, acest gen de
evenimente este mult mai ,autentic”, in sensul cd desi beneficiaza de finantari extrem de
modeste, participantii isi platesc ei insisi spezele, si desi mediatizarea lipseste, audienta locala
este extrem de consistentd. Fara sa ma indrept asupra acestei teme de cercetare, ulterior, din
franturile venite intdmpldtor in minte am realizat ca in acest gen de identitate colectiva
generalizatd in Bulgaria se ancoreaza identitatea etnica a romanofonilor bulgari. Pentru a-si
mentine identitatea, ei povestesc in romaneste despre o ,.Bulgarie” locala si foarte concreta. In
sfarsit, este lesne de inteles ca dupd aceasta intalnire cu totul intdmplatoare — si in sensul titlului
acestui articol, care ilustreaza rolul serendipitatii in munca cercetatorului de teren — ideea de a
realiza un proiect de teren, etnologic sau de antropologie sociala, in aceastd regiune a devenit si
mai palpabila.

Ocazia realizarii acestui proiect s-a ivit mai repede decat ma asteptam, si aceasta fiind un
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aspect al serendipitatii de care vorbeam mai sus. In parantezi fie spus, acest din urma aspect,
sansa finantarii unui proiect ,,de suflet”, sa-i spun asa, sansa care sa apara intr-un moment de
indoiala si multiple intrebari privind o temd — in cazul meu, etnicitatea — este mai greu de
inchipuit pentru cercetatorii afiliati mediului academic occidental, unde sursele de finantare sunt
diverse si relativ accesibile. In schimb, in Romania de dupa 1990, desi aparitia si inflorirea unei
miscari de cercetare de teren, fie de tip antropologic, fie de tip etnologic, libere de controlul
ideologic, a dus la nasterea unor asteptari pe masura, lipsa de finantare a facut ca aceste asteptari
sd fie inselate. Nu insist asupra conditiilor precare in care se realizau cercetdrile de teren de pe la
sfarsitul anilor 1990 si inceputul anilor 2000 (bugete la un proiect individual de jumatate de an
care abia atingeau cateva sute de euro, cu diurne famelice de 50 000 lei, 5 lei in banii de acum,
pentru o zi etc.). In fine, ideea este ca grantul pe care I-am castigat la sfarsitul anului 2003 in
cadrul unui program al unui centru de studii avansate din Sofia, cu sume separate pentru salariu si
cercetarea de teren, a venit ca o continuare ,,naturala” a excursiilor etnografice anterioare, si mai
ales a ultimei dintre ele. Mai mult, desi tema grantului se inscria mai degrabd in evantaiul
,studiilor post-socialiste”, cadrul comparativ — era vorba de a compara o arie din sudul
Teleormanului si una in oglinda peste Dunare, din nordul Plevenului — imi provoca si mai mult
curiozitatea ,,etnografica”.

Asa am ajuns in Belene, ordselul prietenilor mei din trenul Sofia-Bucuresti, unde am
petrecut trei luni Tn primdvara anului 2004. Alesesem pentru cercetarea n partea bulgard mica
arie din jurul orasului n primul rand pentru cd 1i stiam cat de cat pe acesti prieteni si In speranta
cd avand ajutorul lor lucrul va fi mai lesne. De aici, a venit ,,la pachet” si aria din Romania, astfel
ca tema era, din punct de vedere geografic, una transfrontaliera despre Dunare, cu tinte care se
plasau in programele actuale, dezvoltare locald, cooperare transfrontalierd etc., dar pe care am
asortat-o cu unghiuri de fugd etnografice precum istoria locald, etnicitatea, identitatea
,.folclorica”.

Speranta ca prietenii mei belenchiani imi vor face viata usoard pe teren s-a prabusit la
inceput din chiar prima zi a venirii in oras. Aveam numadrul de telefon al liderului informal al
micului grup din tren, si-1 anuntasem ca voi incepe lucrul in teren, dar n-am reusit defel s dau de
el in zilele premergatoare venirii. Ilie (Ilija Uchanov pe numele din lichna karta / cartea de
identitate bulgdreasca) si-a dezvaluit incd din primul moment personalitatea speciald: spontan,
imaginativ si emotional, dar si nestatornic, cu disparitii temporare care mi-au incurcat de cateva
ori planul de lucru si mi-au pus rabdarea la incercare. Asa s-a facut cd prima zi a venirii in Belene
a fost ca o aterizare 1n ,,tara nimanui”. Belene in sine este un loc oarecum straniu, foarte departe
de Sofia, la marginea unui arhipelag de optsprezece ostroave de pe Dundre, arhipelag care anunta
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marea despletire a fluviului din baltile Ialomitei si Brdilei, cu finalul la varsare in deltd. Pentru
vecinii bulgari, rezonanta numelui are si o nuantd tragicd. Pe cea mai mare din insulele
arhipelagului, Persin, regimul comunist bulgar a infiintat in 1948 unul dintre cele mai mari lagare
de detinuti politici din tard. Nu stiam toate aceste date la inceputul cercetdrii si ma miram ca
colegii bulgari din Sofia ma priveau cu un amestec de suspiciune, teama si mild, cand le spuneam
ca voi Incepe terenul acolo. De aceea, acum, retrospectiv, ziua sosirii in oras mi se pare si mai
stranie. Dar prima senzatie cd ma pierd Intr-o tard a nimdnui a aparut chiar atunci, cand am
coborat din autobuzul Pleven—Belene, la capatul liniei intr-un loc care nu era nici autogara, ci un
simplu trotuar (aveam sa aflu apoi cd autogara fusese incendiata cu cativa ani inainte pe fondul
unor dispute violente intre afaceristii locali). Alta cursa inapoi nu mai era in acea zi, iar cu un
rucsac de cateva zeci de kilograme era greu de intors cu autostopul, asa ca a trebuit sa folosesc
bulgara precara pe care o stiam ca sd aflu unde este casa lui Ilie. M-a surprins ca localnicii au fost
foarte deschisi. Dupa vreo ora de stat si intrebat in centrul oraselului am dat de vlashkata mahala
/ cartierul valahilor i am auzit vorbindu-se romaneste. Foarte repede l-am gasit si pe Ilie/Ilija,
care era nu doar conducatorul grupului folcloric de valahi beleneni, ci si un lider informal al
intregii comunitati romanofone din Belene. Ma astepta, si-mi aranjase si o cazare convenabild la
Htante Ileana”, o batrand din ansamblul folcloric pe care il conducea. Am stat la povesti si un
pahar de vin si una dintre cele mai lungi zile de teren din cate am facut s-a incheiat in cele din
urma cu bine.

Mare lucru nu stiam despre Belene, cum ziceam mai inainte. In roméana nu se gaseste mai
nimic, iar ceea ce gasisem in acei ani in bibliotecile din Sofia chiar si in bulgara erau mai degraba
lucruri conventionale. Am ajuns astfel sa cunosc oamenii si locurile la prima vedere, “face to
face”; in primul rand pe romanofoni, cam o treime din populatie dar, cu ajutorul de traducator al
lui Ilie, si pe bulgari, inclusiv pe cei din satele vecine. Chiar dacd etnicitatea nu a fost tinta
principald a proiectului meu, m-a surprins ca aceasta nu a apdarut niciodatd ca un obstacol in
adunarea datelor de teren, fie cd acestea erau simple prezente in tot felul de situatii, fie ca era
vorba de interviuri mai lungi. Popularitatea lui Ilie/Ilija atat intre romanofoni, cat si intre bulgari,
a contat intr-adevar, iar faptul cd m-a insotit mare parte din teren mi-a deschis mult mai usor
multe usi. Insa, asteptirile mele erau ca romanofonii din acea arie, numerosi nu doar in Belene, Ci
si in alte localitati de pe malul bulgaresc al Dunarii, sd starneasca o anumitd retinere in randul
majoritarilor bulgari. Acest lucru nu s-a intamplat si singurul obstacol a fost cel al limbii, depasit
prin bunivointa interlocutorilor mei chiar si atunci cand Ilie nu reusea si ma insoteasca. In fapt,
limba vorbita, fie bulgard, fie romana, reprezintd in acea arie mai mult decat un aspect al
identitatii colective. Folosirea uneia dintre ele reprezintd si o alegere rationald in sensul
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binecunoscutei teorii sociologice, alegere pe baza careia se construieste o intreaga strategie de
actiune sociala, fie a unui individ, fie a unui grup. Am realizat de pilda interviuri cu interlocutori
locali romanofoni care desi vorbeau foarte bine romaneste, au preferat bulgara, explicandu-mi din
capul locului ca detin functii de putere in administratia statului bulgar (in cadrul colegiului scolar
local sau in cadrul politiei, de ex.). Nu au fost deranjati cd eu vorbeam in romaneste,
straduindu-se chiar, ca sa le inteleg raspunsurile, sa vorbeasca intr-o bulgara clara, literara, cum
de altfel vorbeau bulgara in mod comun (diferit de etnicii bulgari, a caror limba contaminata de
graiul local abia o intelegeam, cu atat mai putin sd si comunic cu ei, aici ajutorul lui Ilie fiind
indispensabil).

Cu toate acestea, etnicitatea romanofonilor aparent fara bariere si obstacole in a fi
construita era una difuza, discretd, ceea ce m-a mirat incd de la inceput. Nu am insistat prea mult
in aceasta directie, tema cercetdrii fiind diferitd, cum spuneam, dar am Incercat sa o mentin in cea
mai apropiatd vedere si s incerc sa-i gasesc explicatii. Una si cea mai la indemana este aceea ca
aria din jurului ordselului Belene este o periferie, si geografica, si simbolica, a societatii bulgare.
Dunarea 1n sine nu a reprezentat in istoria modernd a Bulgariei un reper puternic, ori cel putin nu
la fel de important pentru dezvoltarea nationald, cum a fost pentru Romania vecind. Apoi, Belene
nu era chiar pe malul principal al marelui fluviu, ci in fata arhipelagului din jurului ostrovului
Persin. Izolarea relativd a localitatii a facut de aceea ca aici sa-si giseasca salag nu doar valahi
care au trecut neintrerupt Dundrea, ci si bulgari catolici, majoritari in Belene, dar si cu rude
printre bejenarii catolici bulgari din si dimprejurul Bucurestiului. Este deci vorba, cel putin in
acest caz, de o identitate colectiva rezultata din migratia continua de o parte si de alta a Dunarii
atestata istoric de prin secolul al XIX-lea, dar care foarte probabil preexista, atenuata dramatic de
instalarea modelului de stat national in cele doua tari la finele secolului al XIX-lea.

Asa cum spuneam, am descoperit acest lucru treptat si pe masura ce lucrul in teren si
studiul surselor de istorie locala au Tnaintat. Nici acum insd nu Incetez sd ma mir de intdmplarea
fericita care a facut sd ma intilnesc cu acei valahi exuberanti in trenul Sofia-Bucuresti. M-am
imprietenit mai apoi cu ei si le-am descoperit o etnicitate si atasament fata de ,,tard” mai intens si
afectiv decat in multe locuri din 1duntrul Romaniei insesi. Desigur ca este vorba de nostalgia fata
de un taram originar, exprimat atat la modul concret, prin evocarea rudelor pe care le aveau
dincolo de Dunare si pe care le vedeau ocazional, cat si la modul general, Romania fiind prin
comparatie cu krasiva Balgarija o tard mai mare, cu un stat mai puternic. Nu era si nici astdzi nu
cred s fie vorba de familiarizarea cu problemele curente ale guvernarii si politicii din Romania,
ci mai degraba de identificarea afectiva cu un spatiu imaginar construit de ei Insisi, si sd spunem
oarecum pentru ,,folosul” lor. Am gasit astfel pas cu pas o identitate etnicd cu un continut
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puternic emotional, afectiv, dar si limitatd geografic strict la sudul dundrean al Romaniei, concret
la asa-zisa muzica populara din zona Dolj-Teleorman, la straiele traditionale din aceasta arie, ori
la anumite sarbatori (denumite insd cu cuvinte bulgaresti, de ex. ,,Todorovdeni”, la inceputul lui
martie). Anecdotic, imi amintesc ca laolaltd cu emisiunile posturilor TV bulgaresti de muzica
folclorica, foarte populare erau emisiunile ,,Tezaur folcloric” si ,,Surprize, surprize” ale postului
romanesc national TVR (Televiziunea Romand), inclus In pachetul de programe al firmelor de
cablu locale. Am petrecut cateva sfarsituri de sdptamana cu ,,valahii mei” sd vedem si sa
comentdm aceste emisiuni, lucru pe care 1-am trecut cu greu si numai pentru a fi impreuna cu ei.

Mi-am dat seama chiar in timpul cercetarii de teren din Belene ca identitatea afectiv
folcloricd evocata mai sus (termenul de ,,folclor” nu are aici nici un fel de conotatie peiorativa,
conotatie pe buna dreptate frecventd In Romania ca urmare a demonetizarii lumii rurale, rustice,
lume in care nsa in Bulgaria romanofonii isi exprima etnicitatea) are o legatura extrem de slaba,
poate inexistentd, cu teoriile multiculturalismului si minoritatilor nationale. De aici decurge si
neputinta institutiilor si politicilor care s transforme aceasta etnicitate difuza intr-una manifesta,
ori chiar intr-un proiect de elaborare a unei identitati minoritar nationale. Nici in caAmpul teoriilor
insd nu gasesti mare lucru cand dai in teren de etnicitati difuze, asa ca neputinta institutiilor isi
gaseste o oarecare justificare.

Regasesc aceste franturi de idei in jurnalul de teren de atunci si in parte mi le aduc aminte
si nemijlocit. Ele sunt in primul rand legate de mirarea iscatd de linearitatea hartilor teoretice care
lasd intr-o ,,tard” lucruri, oameni si istorii a caror radacini se afla dincolo de ,,granitd”. Aici
teoriile antropologice si etnologice, ca si in sens larg orice generalizare teoretica, sunt in mod
fatal abstractizante, purtand ca o povara un anumit grad de inadecvare. Astfel am realizat ca orice
scholar care se apropie de teme de acest gen trebuie sa poarte un fel de centura de siguranta care
sa-l/s-o fereasca de pericolul teoretizarilor nesabuite. Si alte franturi de acest gen imi vin in
minte. Le pot incadra cu termeni ,,scortosi” in ,,etica profesionala” a cercetatorului de teren. Felul
in care insa m-au ghidat, oarecum implicit si familiar, merita o altd denumire, poate mai apropiata
de metafore. In fapt, acest mod interior, ,,intim”, de a face teren provine nu neaparat dintr-o
cerintd de etica profesionald, de nenegat desigur, ci din calea pe care te-ai apropiat de tema
respectivd, anume prin intermediul unei intalniri surprinzatoare in sensul serendipitatii pomenite
mai sus. Din aceastd Inrdddcinare fericitd s-au ivit si mi-au staruit in minte ori de cate ori
abordam tema etnicitatii unele Intrebari de natura personald, precum cele legate de propria mea
etnicitate sau altele privind un minim respect cultural pentru interlocutorii din teren, ca si
cunoasterea fie si de baza a limbii/limbilor vorbite curent, a istoriei locale si a vietii lor zilnice.

Urmatoarele cercetari de teren, in 2007 printre rudarii din zona Varna, si intre 2013-2016
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in Vidin si din nou Belene, mi-au accentuat ideile forte si perspectiva capatata la inceput asupra
etnicitatii romanofonilor din Bulgaria. Din nou, ruleta programelor de finantare a cercetarii m-a
impiedicat s md opresc mai Indelung asupra acestei teme. Doar terenul din 2007 a avut ca
subiect central etnicitatea si s-a desfasurat in doar cateva luni din vara si toamna acelui an. Chiar
si asa insa, surpriza si ,.the unintended consequences” pomenite de Robert Merton ca aspecte
definitorii ale serendipitatii, si-au jucat din plin rolul in timpul cercetarii. Subiectul etnicitatii
rudarilor este de altfel fascinant, ei fiind nevoiti, si in Romania, si in Bulgaria, si in restul Europei
de sud-est, sa faca fata unor multiple excluderi dublate de incercari de integrare formalda in
categorii etnice strdine. Astfel ca, terenul in cadrul colectivittilor lor reprezintd un adevarat
spectacol de elaborare a unor strategii de afirmare a etnicitdtii, cu provocari care pentru mine au
venit in continuarea intrebarilor suspendate dupi terenul din Belene din 2004. Insisi motivatia
alegerii locului cercetarii rudarilor a fost una total neprevazutd. Dupa ce initial aveam de gand —
eu si colegul si bunul meu prieten cu care am facut o parte a terenului — sd mergem in doua arii,
Vidin si Nikopol-Belene-Svishtov, cu o populatie romanofona densa, dar care la ultimul
recensamant de atunci (2001) nu se declarasera nici macar valahi/vlashki, am gasit in datele pe
regiuni, si doar in varianta bulgard a recensamantului, aproape patru mii de romani declarati in
zona Varnei. Surpriza a fost totald si asa am schimbat directia calatoriei si purces in cautarea
acestor romani, care s-au dovedit a fi rudari. Firul povestirii urmeaza si aici cursul din Belene,
2004. Din nou cel mai bun prieten si sprijin in teren a fost un lider al comunitatii, Mitko/Dimitar
Marinov, presedinte al unei Asociatii a Rudarilor Valahi din Bulgaria, dar caruia i se datora in
mare masurd, asa cum aveam sa descoperim in cursul terenului, aparitia in recensamant a acestui
grup de patru mii de romani.

Ceea ce se numeste ,,serendipitate”, pentru mine ca cercetator de teren a insemnat un lucru
relativ simplu, anume descoperirea unei etnicitdti dificil de teoretizat in cazul valahilor din nordul
Bulgariei. Dincolo de aceasta piedica si fara legdtura cu ea s-au ivit si Intrebari privind identitatile
colective din Europa de sud-est, in particular propria mea identitate de roman. Insasi parcursul
meu biografic si profesional, plecat pe la doudzeci de ani dintr-un oras dunadrean, odinioara
cosmopolit, in Bucuresti la o facultate tehnica, si ajuns dupa zece ani sa fac teren in sate din
Maramures unde abia intelegeam graiul local, mi se pare ciudat. Ma intreb astfel daca etnicitatea
este neaparat fundamentul identitatilor colective din Europa de sud-est? Sau, mai departe, daca
exista populatii a caror identitate chiar sa excluda etnicitatea? Fara sa incerc sa gasesc un raspuns
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imediat la acest fel de intrebari, mi-am dat seama ca a lucra in teren, indiferent de tema, etnicitate
sau orice altceva, presupune in intimitatea cercetatorului o minima moralia, o morala de
,supravietuire”, in care respectul fatd de cultura vietii de fiecare zi a celor intre care faci
cercetarea sa fie dublat de autoreflexivitatea si sagacitatea presupuse de ideea de serendipitate.
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Serendipity and ethnicity between the Romanian speakers
from the Bulgarian bank of the Danube**

Serendipity is a word that has entered the Romanian dictionary in its usual English sense,
language from which it was imported. We are thus exempt from the transfer of meaning in
Romanian of some terms from the international conceptual thesaurus of social sciences (e.g.
landscape, agency, political scientist), difficult operations for any researcher who wishes to write
in Romanian. Furthermore, the word was also inspired by Italian in English (Shulman, 2004: xix),
but right from the beginning, as soon as Horace Walpole acclimatised it in a series of letters in
1754, the meanings of the term settled as we find them today. Namely serendipity would mean
“the art of making an «unexpected discovery»” (Andel, 1994: 633, 643).

In this article 1 am trying to delineate the diffused experience of fieldwork on the topic of
ethnicity, experience that | have gained since the beginning of the 2000s, working on several
projects among the Romanian speakers on the Bulgarian bank of the Danube. Through this
experience | bring to light a concept, that of serendipity, rather exotic for the south-east European
area, but no less appropriate and familiar with it.

Serendipity and social anthropology

The concept of serendipity became widespread in the second half of the 20th century,
being now common in the philosophy of different sciences, from the natural to the social and
human sciences (Rond: 2014, 346-348). Serendipity is thus a “social fact” to the same extent as it
is also part of the logical structures of thought. From the side of classical logic, it represents a
form of abduction reasoning, reasoning in which intuition plays an important role (Andel, 1994:

* Institute for South-East European Studies of the Romanian Academy, Bucharest.
** This text is a short version of the equivalent text in Romanian language from page 87. Translation from Romanian
by Alexandra Badea (Ploiesti).
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636; Zilberg, 2016: 84; Rond, 2014: 353). The social fact is not alien towards abduction either.
Robert K. Merton, who authored together with Elinor Barber a crucial book dedicated to the
concept of serendipity, a book written in 1958, but which remained for a while under the form of
a manuscript until it was published in Italian in 2002 and then in English in 2004 (Merton, 2004a:
iX), without mentioning the term, transforms the abduction reasoning in one of the ways of
analysing sociological semantics and sociology of science (Andel, 1994: 635; Fabietti, 2012: 18).
Serendipity is thus placed at the intersection of logical reasoning with the complexity of daily
life.

Merton finds in the concept of serendipity the explanation that many of the discoveries in
the history of sociology have as cause the “unintended consequences” of social actions based on
socially controlled projects (Merton, 2004b: 234-235). At this point, serendipity in Merton’s
perspective approaches the most the ethnographic fact, which is apparently picturesque, but
unnoticed. However, for social anthropology precisely this aspect brings serendipity in its yard,
such an ethnographic discovery providing the researcher with unique analysis tracks (Fabietti,
2012: 17).

Placing serendipity, and its correlatives such as (self) reflection and openness (Rivoal and
Salazar, 2013: 179), leads to a methodological and theoretical turn in social anthropology /
ethnology and ethnography. The anthropologist becomes a ‘“neo-nomad” (ibidem: 185), an artist
of a “nomadic anthropology” (Hazan and Hertzog, 2012). Reflection and a ‘“critical
anthropology” correlated with a certain kind of “authentic” serendipity (Faubion 2009, apud
Rivoal and Salazar, 2013: 186), create the strong lines of a multisited ethnography methodology,
alternative to the classical fieldwork methodology of a Malinowskian nature (Marcus, 1999;
2002). George E. Marcus argues that, today, in the field, the ethnographer/anthropologist faces a
type of oral culture, but with a certain degree of literacy and, in addition, connected to the global
society, whose gathering must be much more critical, (self)reflective. Correlatively, the field
becomes multisited in the most concrete way, being multiplied according to the complexity and
the degree of interconnection of the researched culture.

All these brief theoretical notations are meant to bring to light the experiences that are to
be revealed in the following. Many field researchers, including in Romania and regardless of
whether they define themselves as ethnographers, ethnologists, anthropologists, have lived this
type of experience, but have let it come past and go through them often without any trace. |
therefore think it is worth drawing attention to this aspect of field research, invisible in the final
products, communications, articles, chapters or entire books, but whose discrete presence
constantly maintains the intimacy of the researcher.
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Ethnicity in the field

Ethnicity represents, in most of the countries of south-eastern Europe, an impassable
barrier after the installation of the modern national state in the mid-19th century. Even today,
though, despite a relative social and economic modernisation, which has led to the transformation
of south-eastern Europe into a relatively urbanised society, with national economies no longer
based on the rural subsistence economy, ethnic nationalism persists.

I chose this introduction of the section to create a contrast with what | will continue to say
about my field experience regarding ethnicity. Around the beginning of the 2000s when | made
several ethnographic trips on both sides of the Danube, | knew the bibliography, as far as it is,
about the Bulgarian speakers in the south of Romania, respectively the Romanian speakers in the
north of Bulgaria. In addition, although | had previously worked on field projects in mixed
Romanian-Hungarian villages in Transylvania, the dominant Romanian-Hungarian multicultural
model did not encourage a look in detail in terms of ethnicity.

On a grey day in the autumn of 2003, | was returning by train from Sofia to Bucharest.
The institute where | worked then and 1 still work, had several contracts between the national
academies for short research periods. | enrolled in the project with the Bulgarian Academy of
Sciences in 2001, so in 2003, despite the precarious Bulgarian language | spoke, | was familiar
with places and people. In the very first year, 2001, | tried a kind of ethnographic bet, namely to
leave by myself, by train and bus, from Sofia to Vraf, a Wallachian village in the Vidin region,
where | stayed for a few days. We had no problem speaking Romanian, but the fact that | also
knew some Bulgarian words, increased people’s confidence and openness.

The event from that autumn day of 2003 set in order the previous flashing impressions,
but also the doubts that appeared along with them, regarding the belonging and the ethnic
identification of this Danube area. | was returning after two weeks of relative isolation spent in
the research stage in Sofia, without speaking Romanian, and with a strict program divided
between working in the hotel room where | was being accommodated and studying in one of the
reading rooms of the grey Sveti Kiril i Metodii National Library of Bulgaria. The train wagons
were relatively unoccupied so | quickly found an empty compartment in which | settled. But after
crossing the mountain range at Stara Planina, at the station of a railway junction that connects the
east to the north of the country, the compartment was invaded by a group of a few people, women
and men, who, after the greeting in Bulgarian, without any restraint, started to tell in Romanian
the events of a trip that was approaching the end. The surprise on my part was full, but only after
more than an hour when they were already approaching the connection station, | started talking to
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them. The total surprise this time was on their part. As well as the joy expressed spontaneously
and intensely at the fact that they were dealing with someone “from the country”, as they told me.
Although most of them had travelled during the communist years in Romania, the term
“Romania” sounded foreign to them, being replaced by a more intimate expression “from the
country”. Moreover, they were delighted to learn how much Bulgarian I could speak. I found that
they are from Belene, a small town on the Danube, and they were returning from a Bulgarian folk
music festival where their team performed Wallach/“Vlashki”, dances and songs considered part
of the Bulgarian national traditions. We exchanged addresses, following that we would meet with
the most auspicious occasion.

Even though it has been a long time since then, and my field notes are not too generous
about that event either, I remember that | was surprised firstly by the ease with which they
“expressed” their ethnicity by speaking Romanian. They did not have the slightest restraint in
telling stories from during the trip and did not change their tone even after knowing that | was
from Romania, practically the “foreigner” against whom ethnic identities were built. Finally, a
seemingly insignificant detail is that they were returning from a folklore festival which | later
identified as an essential part of a common collective identity in Bulgaria and in which the ethnic
identity of the Bulgarian Romanian speakers is anchored. In order to maintain their identity, they
speak in Romanian about a local and intimate “Bulgaria”.

The opportunity to do a field project came faster than | expected, namely a grant | won at
the end of 2003 as part of a program of an advanced study center in Sofia. Although the theme of
the grant was rather in the area of “post-socialist studies”, the comparative framework — it dealt
with the comparison between an area from the south of Teleorman and one mirroring it across the
Danube, north of Pleven — provoked even more my “ethnographic” curiosity. In that manner I
arrived in Belene, the town of my friends on the Sofia-Bucharest train, where | spent three
months in the spring of 2004. The hope that my Belenchian friends would make my life on the
field easy collapsed from the very beginning, even from the first day of my arrival in town. I had
the phone number of the informal leader of the small group on the train, and | had informed him
that | would start my fieldwork, but I was unable to reach him on the days before my arrival. llie
(Hlija Uchanov according to his name on the lichna karta / Bulgarian identity card) revealed from
the first moment his special personality, spontaneous, imaginative and emotional, but also
unstable, with temporary disappearances that repeatedly confused my work plan, and put my
patience to the test. That was why the first day of my arrival to Belene was like a landing in “no
man’s land”. Belene itself is a somewhat strange place, very far from Sofia, on the edge of an
archipelago of eighteen islets on the Danube. For the Bulgarian neighbours, the resonance of the
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name also has a tragic tone. On the largest of the islands of the archipelago, Persina, the
Bulgarian communist regime established in 1948 one of the largest camps of political prisoners in
the country. Therefore, now, in retrospect, the day of arrival in the city seems even stranger to
me. But the first sensation of loosing myself in nobody’s country came just when I got off the
Pleven—Belene bus, at the end of the line, in a place that was not a bus stop, but a simple
sidewalk. Another returning bus was not coming on that day and with a heavy backpack it was
difficult to return by hitchhiking, so | had to use the poor Bulgarian | knew to find out where
Ilie’s house was. I was surprised that the locals were very open. So after a while I heard
Romanian being spoken and | also found llie.

I knew little about Belene, as | said before. Almost nothing can be found in Romanian,
and what | had found in those years in the libraries of Sofia, even in Bulgarian, was rather
conventional. Thus, | came to know people and places, at first sight, “face to face”; first of all
Romanian speakers, about a third of the population, but with the help of a translator given by llie
Bulgarians too, including those from neighbouring villages. My expectations were that the
numerous Romanian speakers in that area would arouse some restraint among the Bulgarian
majority. That did not happen and the only obstacle was the language, overcome by the goodwill
of my interlocutors, even when lIlie could not accompany me.

However, the ethnicity of the Romanian speakers, apparently without barriers and
obstacles in being built, was a diffuse, discreet one, which surprised me from the beginning. |
tried to find explanations in the local history, Belene being also one of the few localities in
Bulgaria with a majority of Catholic population. As | said, | discovered these aspects gradually
and as the fieldwork and the study of local history sources progressed. Thus, I found, step by
step, an ethnic identity with a strong emotional, affective content, but also geographically limited
strictly to the Danubian south of Romania, concretely to the so-called traditional culture in the
Dolj-Teleorman area. I realized thus, even during the field research in Belene, that the “folklore”
affective identity evoked above has an extremely weak connection, perhaps non-existent with the
theories of multiculturalism and national minorities.

| find these bits of ideas in the field journal from back then and, partly, | also remember
them directly. Therefore, | realized that any scholar who approaches such topics must wear a kind
of seat belt that will protect him/her from the danger of insane theorizing. In fact, this inner,
“intimate” way of performing fieldwork comes not necessarily from a requirement of
professional ethics, of course not denied, but from the way one approached the topic, namely
through a surprising meeting in the sense of serendipity mentioned above. From this happy
rooting, arose and raised in my mind whenever | approached the topic of ethnicity some questions
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of a personal nature, such as those related to my own ethnicity, or others regarding a minimum
cultural respect for the interlocutors in the field, as well as regarding the necessity to speak, even
if basic, the current language(s), to know local history and daily life.

The following field researches, in 2007 among the Rudari from the Varna area, and
between 2013-2016 in Vidin and again Belene, emphasized my strong ideas and the perspective
gained initially on the ethnicity of the Romanian speakers in Bulgaria. The topic of the Rudari’s
ethnicity is also fascinating, they being forced, both in Romania and in Bulgaria, and the rest of
south-east Europe, to face multiple exclusions duplicated by attempts to formally integrate them
into foreign ethnic categories. Thus, the field within their communities is to assist to a real show
of elaborating strategies to affirm the ethnicity, with challenges that, for me, came following the
questions suspended after the fieldwork in Belene from 2004.

%

What is called serendipity for me as a field researcher meant a relatively simple thing,
namely a minima moralia, a “survival” moral, in which respect for the culture of everyday life of
those among one carries one’s research is doubled by the self-reflection and sagacity assumed by
the idea of serendipity.
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Exprimarea obligatorie a sentimentelor

(ritualuri orale funerare australiene)*
(in Journal de psychologie, 18, 1921)

[3] Comunicarea de fati se aldtura lucririi lui M. G. Dumas Lacrimile!, si notei pe care eu
i-am trimis-o pe aceastd tema. li atrigeam acolo atentia asupra extremei generalititi a acestei
folosiri obligatorii si morale a lacrimilor. Ele servesc in special ca mod de a saluta. Intr-adevar, o
intrebuintare foarte raspandita la ceea ce in mod conventional numim populatii primitive, mai
ales in Australia, In Polinezia; a fost studiatd in America de Nord si de Sud de catre M. Friederici,
care a propus denumirea de Trinengruss pentru salutul prin lacrimi?.

Imi propun si va demonstrez prin studierea ritualului oral al cultelor funerare australiene
ca, pentru un grup considerabil de populatii, suficient de omogene, si suficient de primitive, in
sensul propriu al termenului, precizarile pe care M. Dumas si eu le-am dat pentru lacrimi sunt
valabile pentru multe alte exprimdri ale sentimentelor. Nu numai plansetele, ci si tot felul de
exprimari orale ale sentimentelor sunt in mod esential nu fenomene exclusiv psihologice, sau
fiziologice, ci fenomene sociale, care stau eminamente sub semnul non-spontaneitatii si
obligativitatii celei mai perfecte. Vom ramane, daca vreti, pe terenul ritualului oral funerar, care
cuprinde tipete, discursuri, cantari. Dar am putea extinde cercetarea noastrd asupra altor ritualuri,
manuale indeosebi, in aceleasi culte funerare si la aceiasi australieni. In sfarsit, cateva precizari
vor fi de ajuns pentru a putea urmari tema intr-un domeniu mai larg. De altfel, ea a fost studiata
deja de regretatii nostri Robert Hertz® si Emile Durkheim®, preocupati de aceeasi tema a riturilor

* Titlu original: «L’expression obligatoire des sentiments (rituels oraux funéraires australiens)», editie digitald
realizata de Jean-Marie Tremblay (http://classiques.ugac.ca/classiques/mauss_marcel/essais_de_socio/T3_
expression_sentiments/expression_sentiments.pdf, accesat la 17 nov. 2019). Referent stiintific: Sebastian Stefanuca.
! Journal de psychologie, 1920; cf. «Le rire», Journal de psychologie, 1921, p. 47 «Le langage du rire».
2 Der Triinengruss der Indianer, Leipzig, 1907. Cf. Durkheim, Année sociologique, 11, p. 469.
3 «Représentation collective de la mort», Année sociologique, X, p. 18 s.
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funerare, pe care unul a incercat sa le explice, de care celdlalt s-a [4] servit pentru a arata
caracterul colectiv al ritualului expiatoriu. Durkheim chiar a aratat, spre deosebire de M. F.-B
Jevons®, ci doliul nu este expresia spontand a emotiilor individuale. Vom relua acest argument cu
cateva detalii privind riturile orale.

Riturile orale funerare din Australia se compun:

din tipete si urlete, adesea melodice si ritmate;

bocete, adesea cantate;

adevarate sedinte de spiritism;

conversatii cu mortul.

Pentru moment sa ldsam deoparte ultimele doua categorii, ceea ce nu este un
inconvenient. Aceste inceputuri ale cultului propriu-zis al mortilor sunt fapte foarte evoluate si
destul de putin tipice. Pe de alta parte, caracterul lor colectiv este puternic marcat; sunt ceremonii
publice, bine reglementate, ficand parte din ritualul vendetei si al stabilirii responsabilitatilor®.
Astfel, la triburile raului Tully’, intregul ritual constd in dansurile funerare cantate foarte lungi.
Mortul asistd si el, in persoand, prin cadavrul sau deshidratat, obiect al unui fel de necropsie
primitiva. Participarea este considerabila, tot grupul, posibil intreaga sectiune a tribului, cinta
nedefinit pentru a ritma dansurile:

PonbRE

Yakai! ngga wingir,
Winge ngenu na chaimban,
Kunapanditi warre marigo.

Traducere: «Ma intreb unde te-a intdlnit el [Koi, spiritul rau], noi iti vom scoate
maruntaiele si vom privi». In particular, pe aceasta melodie si in pas de dans, patru vrijitori
conduc un batran care sd recunoascd — si sa extragd din cadavru — obiectul vrdjit care a cauzat
moartea. Aceste ritualuri repetate indefinit, pana in momentul divinatoriu, se termind printr-o alta
serie de dansuri, dintre care unul este al vaduvei care, facand un pas la dreapta si unul la stanga si

* Formes élémentaires de la vie religieuse, p. 567 s.
> Introduction to the History of Religion, p. 46 s. - Sir J. G Frazer, in The Belief in Immortality and the Worship of the
Dead, 1913, p. 147, aratd ca aceste rituri sunt reglementate prin obicei, dar li se da o explicatiec pur animista,
intelectualista pe scurt.
6 Cf. Fauconnet, La Responsabilizé, 1920, p. 236 s.
T'W. Roth, Bulletin (Queensland Ethnography) 9, p. 390, 391. Cf. «Superstition, Magie, and Medicine», Bulletin 3,
p. 26,n99,s.
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agitand niste ramuri, alungi acel koi din cadavrul sotului ei®. In acest timp, restul audientei il
asigurd pe mort ca va fi Implinita rdzbunarea. Acesta este doar un exemplu. Suficient, pentru a
trage concluzii in privinta acestor ritualuri extrem de extinse, ca ele sd ne arate ca presupun niste
practici foarte interesante atat pentru sociolog, cat si pentru psiholog. La un numar foarte mare de
triburi din centrul si din sudul, din nordul si nord-estul Australiei, mortul nu se multumeste sa dea
un raspuns iluzoriu conclavei tribale care-1 inconjoara; in mod fizic, [5] real, colectivitatea care il
evoci il aude cum rispunde?; alteori este o adevirati experienti la care [si] noi recurgem voluntar
in instruirea noastrd, aceea a sincronizarii colective: cadavrul purtat pe umerii ghicitorilor sau ai
viitorilor razbunatori ai sangelui, le raspunde intrebarilor, antrenandu-i in directia crimei. Din
exemplele de mai sus se vede foarte clar ca aceste ritualuri orale complicate si evoluate nu aratd
la lucru altceva decat sentimente/idei colective, si au chiar enormul avantaj de a ne face sa
surprindem grupul, colectivitatea 1n actiune, 1n interactiune daca vreti.

Ritualurile cele mai simple, de care ne vom ocupa un pic mai mult, tipetele si cantecele,
nu au Intrutotul un caracter public si social; cu toate acestea sunt lipsite in gradul cel mai inalt de
caracterul unei exprimari individuale a unui sentiment resimtit in mod pur individual. Problema
insdsi a spontaneitdtii lor este de mult transatd de catre observatori, pdna intr-atit incat a devenit,
in cazul acesta, un cliseu etnografic. Ei tot povestesc despre modul in care, in mijlocul unor
Ocupatii triviale, a unor conversatii banale, dintr-o data, la ore, sau date, sau ocazii fixe, grupul,
mai ales cel al femeilor, incepe sa urle, sa tipe, sd cante, sd aduca invective dusmanului sau celui
rau, sd conjure sufletul mortului; apoi, dupd aceastd explozie de durere si manie, grupul,
exceptand poate cateva persoane in doliu special desemnate, revine la rutina sa zilnica.

In primul rand, aceste tipete si cantece se pronunti in grup. In general, nu sunt proferate
individual de catre indivizi, ci de catre grup. Faptele care pot fi citate sunt nenumarate. Sa luam
unul singur, un pic cam grosier, chiar prin regularitatea sa. «Strigatul mortii» este un obicei foarte
generalizat in Queenslandul est-meridional. Se desfasoara in intervalul dintre primele si ultimele
funeralii. Are loc la ore si momente precise. Timp de zece minute aproximativ la rasaritul si la
apusul soarelui, orice grup care avea un mort de plans tipa, plangea si se lamenta. Chiar se
desfasura la aceste triburi, cand grupurile se intdlneau, un veritabil concurs de tipete si lacrimi
care putea ajunge la dimensiuni considerabile n timpul unor targuri, culesului de nuci sau
initierilor.

8 Cuvantul Ka! semnificd fie un spirit, fie ansamblul spiritelor rele incluzand vrdjitorii si demonii.
% De exemplu, pentru o foarte frumoasa descriere a unei astfel de intruniri in estul Victoriei, Dawson, Aborigines of
South Austr., p. 663; Yuin (Nouvelles-Galles du Sud-Est). Howitt, South Eastern Tribes, 422, pentru a nu cita decat
fapte de mult atestate.
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Dar nu numai momentele si conditiile exprimarii colective a sentimentelor sunt fixate, ci
si agentii ei. Acestia nu urld si nu tipa pentru a-si manifesta frica, mania sau durerea, ci pentru ca
sunt desemnati, obligati sd faca aceastd treaba. Mai Intai, nu rudele de fapt, oricat de apropiate
le-am concepe noi, de exemplu tata si fiu, fac aceasta, ci rudele de drept sunt acelea care conduc
manifestarea de doliu. Daca rudenia este in descendentd matriliniara, tatal sau fiul nu participa pe
de-a-ntregul unul la doliul celuilalt. Chiar avem o dovada curioasa a acestui fapt: la Warramunga,
trib cu descendentd mai ales patriliniard, familia matriliniard se reconstituie special pentru ritualul
funerar. Un alt caz remarcabil este ca adesea simplele rude prin aliantd sunt acelea care sunt
obligate, de multe ori cu ocazia unor schimbari de responsabilititi sau cu a [reglementarii]
mostenirii, sd-si manifeste cel mai mult durerea®. [6]

Ceea ce demonstreaza la urma urmelor aceasta natura pur obligatorie a eprimarii durerii,
maniei si fricii este faptul ca ea nu este comund tuturor rudelor. Nu numai cd nu existd decat
indivizi anume desemnati care sa plangd, sa urle si sa cante, dar apartin adesea, de drept si de
fapt, unui singur sex. Spre deosebire de riturile religioase stricto sensu, rezervate barbatilor in
Australia, riturile funerare sunt aici destinate aproape in intregime femeilor.!! Autorii sunt
unanimi in aceasta privinta, iar faptul este atestat pentru toatd Australia. Inutil sd citdm
numeroasele referinte ale unui aspect foarte bine descris si atestat. Dar chiar si printre femei, nu
toate se afla in relatii de fapt; fiice, surori de descendentd masculina etc., sunt femei desemnate

10 Cumnati care urli cind primesc bunurile defunctului (Warramunga), Spencer si Gillen, Northern Tribes, p. 522.
Cf. Spencer, Tribes of Northern Territory, p. 147, pentru un caz remarcabil de prestatii intertribale ritualice si
economice cu ocazia funeraliilor, la Kakadu din nordul Australiei. Durerea manifestatd a devenit o purd afacere
economica si juridica.

11 E inutil sd explicim aici de ce femeile sunt agenti esentiali ai ritualului funerar. Aceste lucruri sunt exclusiv de
ordin sociologic. Probabil cé aceastd diviziune a activitatii religioase se datoreaza mai multor factori. Totusi, pentru
claritatea expozeului nostru, si pentru a face sa se inteleagd importanta extraordinara a acestor sentimente de origine
sociald, vom indica citiva dintre ei: 1. femeia este o fiinta minoris resistentiae, careia i se atribuie ritualuri care
implicd suferintd [pénibles], de parca ar fi un strdin (cf. Durkheim, Formes élémentaires, p. 572); de altfel ea Insasi
este in mod normal strdind, coplesita cu suplicii pe care altd data grupul le impunea tuturor membrilor sdi (a se vedea
riturile colective de suferintd [agonie], Warramunga, R. Hertz, «Représentation coll. ...», p. 184: cf. Strehlow,
Aranda Stimme, etc., IV, 11, p. 18, p. 25, unde numai femeile se apleaca cu tot grupul lor deasupra mortului); 2.
femeia este o fiintd cu statut aparte in relatia cu puterile maligne; menstruatia ei, magia ei, greselile ei, o fac
periculoasad. Ea este intr-un anume grad responsabild de moartea sotului ei. Se poate gdsi un text cuprinzdnd 0
curioasa povestire a unei femei australiene la Roth, «Structure of the Kokoyimidir Language (Cap Bedford)»,
Bulletin 3, p. 24, cf. Bulletin 9, p. 341, traducere infidela p. 374. Cf. Spencer si Gillen, Native Tribes, p. 504. 3. in
majoritatea triburilor 1i este strict interzis barbatului, razboinicului sa tipe sub orice pretext, in special din cauza
durerii, si mai ales in cazul torturilor ritualice.

112



prin anumite relatii de drept s joace acest rol in sensul deplin al cuvantului'?. Stim ci acestea
sunt de obicei mamele®® (si nu uitim ci suntem intr-un tinut al rudeniei de grup), surorile’, si
mai ales vaduva defunctului'®. In majoritatea timpului, aceste plansete, tipete si cantiri insotesc
starile [macérations] adesea foarte crude pe care aceste femei, sau una dintre ele, sau cateva
dintre ele si le-au impus, tocmai pentru a Intretine durerea si strigatele.

Dar nu doar ca femeile sau anumite femei tipa si cantd, mai este vorba si de o anumita
cantitate de tipete de care ele trebuie sd se achite. Taplin ne spune cd existd «o cantitate
conventionald de plansete si strigate» la Narrinyerri. Sa observam ca acest caracter conventional
si aceastd regularitate nu exclud nicidecum sinceritatea. Nu mai mult decat la propriile noastre
obiceiuri funerare. Toate acestea sunt totodata sociale, obligatorii, si totusi cu impact profund si
naturale; invocarea si exprimarea durerii merg impreund. Imediat vom vedea de ce.

[7] Mai Tnainte de asta, o alta dovada a naturii sociale a acestor tipete si sentimente poate
fi extrasa din studiul naturii lor si a continutului lor.

In primul rand, oricat de nearticulate ar fi strigitele si urletele, intotdeauna sunt intr-un
anumit grad muzicale, ritmate cel mai adesea, cantate la unison de catre femei. Stereotipie, ritm,
unison, in acelasi timp psihologice si sociologice. Este posibil ca toate acestea sd ramana intr-un
stadiu primitiv, un urlet melodic, ritmat si modulat. Exista deci, cel putin in centrul, estul si vestul
Australiei, o lunga izbucnire estetica si consacrata, sociala in consecinta prin aceste douad trasaturi
cel putin. Acest stadiu poate evolua: tipetele ritmice pot deveni refrene, interjectii in genul
eschilian, marcand si ritmand cantdri mai elaborate. Alteori formeaza coruri alternate, uneori
barbatii cu femeile. Dar si cdnd nu sunt cantate, prin faptul ca sunt strigate impreuna, aceste tipete
au cu totul o altd semnificatie decat aceea a unei pure interjectii. Ele isi au eficacitatea lor. Astfel,
noi stim acum ca baubdu, emis pe doud note grave de bocitoarele din Arunta si Loritja la unison,
are o valoare de conjuratie [in greacd in text]™ in traducere aproximativa, de expulzare a
maleficului mai precis.

Cat despre cantari, ele sunt de aceeasi naturd. Inutil sd remarcam ca ele sunt ritmate,
cantate — ele nu ar fi ceea ce sunt dacd nu ar fi asa — si prin urmare puternic mulate intr-o forma

12 | istarea acestor femei nu este redatd in intregime decat de citre cei mai recenti si cei mai buni etnografi: a se
vedea Spencer et Gillen, Native Tribes, p. 506, 507; Northern Tribes, p. 520; Tribes of Northern Territory, p. 255.
(Mamele, femeile dintr-o clasa matrimoniald determinata.) Strehlow, Aranda Stimme, 1V, 11, cf. p. 25 (Loritja).
13 Aceasta reiese din textele notei precedente.
14 De exemplu, Grey, Journals of Discovery, II, p. 316, unde femeile batrane cinta «fratele nostru mezin» etc.
15 Viduva cantd si plange timp de mai multe luni la Tharumba; la fel si la Euahlayi; la Bunuroug-ul Yurra-lui,
faimosul trib din Melbourne, un «dirge» era cantat de citre sotie timp de zece zile cat dura doliul.
** Probabil e vorba de textul original, dupa care s-a facut digitalizarea.
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colectiva. Dar continutul lor este acelasi. Australienii, sau mai degraba australiencele, au
«bocitoarele [voceratrices]» lor, [cu un repertoriu de] plansete si imprecatii, cantand doliul,
moartea, injurand si blestemand dusmanul cauza a mortii, Intotdeauna magica. Avem numeroase
texte ale cantecelor lor. Unele sunt foarte primitive, abia depasind exclamatia, afirmatia,
interogatia: «Unde e nepotul meu, singurul pe care-1 amy. latd un tip destul de raspandit. «De ce
m-ai parasit?» — apoi femeia adauga: «Sotul meu [sau fiul meu] a murit!» Se observa aici cele
doud teme: un fel de interogatie si o afirmatie simpld. Aceasta literaturd nu a depasit deloc cele
doud limite, o apelare a mortii sau a celui mort, pe de o parte, si naratiunea despre mort, pe de
alta. Chiar cele mai frumoase si mai lungi bocete din textele noastre se pot reduce la aceasta
conversatie si la acest gen de epopee copildreasca. Nimic elegiac sau liric; abia o urma de
sentiment, o datd, intr-o descriere a tinutului mortilor. E vorba in general de simple injurii,
vulgaritdti, imprecatii vulgare impotriva vrdjitorilor sau modalitati de a declina responsabilitatea
grupului. Pe scurt, sentimentul nu e exclus, dar prevaleaza descrierea faptelor si temele rituale
juridice, chiar in cantérile cele mai elaborate.

In doud cuvinte s tragem o concluzie, din punct de vedere psihologic sau, dacd vreti,
interpsihologic.

Tocmai am demonstrat: o categorie considerabild de expresii orale a unor sentimente si
emotii are un caracter colectiv, la un numar foarte mare de populatii raspandite pe un Intreg
continent. Sa spunem imediat cd acest caracter colectiv nu dauneazd in niciun fel intensitatii
sentimentelor, dimpotrivd. Sa ne reamintim gramezile [de femei] care se apleacd deasupra
mortului la Warramunga, Kaitish, Arunta.

Dar toate aceste expresii colective, simultane, cu valoare morald si implicand o mare
intensitate a sentimentelor individului si ale grupului, sunt mai mult decat niste simple
manifestari, sunt semne ale unor expresii cu inteles, pe scurt, un limbaj. Aceste [8] tipete sunt ca
niste fraze si ca niste cuvinte. Trebuie spus, ca daca trebuie spuse, asta inseamna ca tot grupul le
intelege.

Deci e mai mult decat o manifestare a sentimentelor, e vorba de o manifestare a lor in fata
altora, pentru ca asa trebuie. Ti le manifesti cétre tine, exprimandu-le fatd de ceilalti, si pentru
evaluare din partea celorlalti.

Este vorba esentialmente de o simbolistica.

Ne alaturam aici celor mai frumoase si mai curioase teorii pe care dl. Head, dl. Morgue si
psihologii cei mai avizati ni le propun pentru functiile in mod natural simbolice ale spiritului.

Si avem un teritoriu de fapte, pe care psihologii, fiziologii si sociologii pot si trebuie sd se
intalneasca.
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[Stephan Ludwig Roth]

Wir haben in einem frithern Briefe davon
gesprochen, dal der Bestand einer Klasse
intelligenter Menschen, die ihr Bildungsgrad
mit Deutschland in innigen Zusammenhang
bringt, eine der wichtigsten Ursachen der
Kraft sei, mit der die siebenbiirger Sachsen
am deutschen Stamme festhalten; nun
mochte ich  auch das Bild eines
hervorragenden Mannes aus dieser Klasse
zeichnen, und habe hierzu Stephan Ludwig
Roth gewihlt. Das war ein Mann von so
groem Charakter und so reichem Geist
zugleich von solcher Bedeutung fiir die
Geschichte seines Volkes, dall es als
dringende Pflicht erschien, sein Andenken
den Gebildeten Deutschlands ndher zu
bringen.

[Stephan Ludwig Roth (traducere)]

Am mentionat intr-un inscris anterior ca
existenta unei clase de oameni cultivati,
al caror grad de educatie 11 pune in
stransd  legdtura cu spatiul german,
reprezintd una dintre cauzele principale
ale indarjirii cu care sasii transilvaneni
se ataseazd de spita germana; as dori
acum sa trasez portretul unui om de
exceptie al acestei clase, fapt intru
care l-am ales pe Stephan Ludwig
Roth. Acest om a avut un caracter
atdt de mare, un spirit atdit de bogat si
in acelasi timp un rol atdt de important

in istoria  neamului sdu, incat  a-i
apropia amintirea de oamenii instruiti
din Germania s-a ivit ca o imperioasa

datorie.
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Roth’s Leben ist uns ndher bekannt von dem
Jahre 1817 an, in welchem er nach der
Universitdt Tiibingen ging, um sich zu den
in seiner Heimat stets eng verbundenen
Berufen des Schulmannes und des
Geistlichen auszubilden. Gleich seinen
Landsleuten, die Jahr flir Jahr unter groen
Opfern und Entbehrungen die Hochschulen
des Mutterlandes bezogen, war es ihm wohl
bewullt, dal er in den wenigen Jahren der
Studienzeit fiir die kommenden Jahre sorgen
misse, da3 er die Quellen seines Geistes nun
in einer Art zu fassen und zu bereichern
habe, die ein kiinftiges Versiegen unmoglich
machten, denn auch ihm stand ja nichts
anderes bevor, als das an &uBern geistigen
Anregungen arme Leben eines sdchsischen
Dorfpfarrers. Er hielt sich den Blick offen
fiir alle Dinge, von denen er glaubte, daf} sie
eine Bedeutung fiir Siebenbiirgen und
speciell das Sachsenland haben mochten.
Aus diesem Grund reiste er auch nach
Beendigung der Studien nach Hofwyl und
Yverdon, um im personlichen Umgange mit

Fellenberg und Pestalozzi  praktische
Einsicht in das Wesen der neuern
Richtungen in der Erziehung und den

Unterricht zu gewinnen, und brachte ein
volles Jahr als Lehrer an des letztern
Erziehungsanstalt zu. Hier lernte und lehrte
er mit stetem Hinblick darauf, daB3 seinen
Landsleuten in Siebenbiirgen nichts so sehr
noth thue, als gute Schulen, vor allem ein
gediegener Unterricht in den Volksschulen

Viata lui Roth ne este mai cunoscuta
incepand cu anul 1817, an in care a plecat la
Universitatea din Tiibingen pentru a se
forma ca om de scoali si cleric, indeletniciri
strans legate una de cealalta in tara sa
natala. Asemenea congenerilor
[Landsleuten] lui, care isi urmau an de an
studiile la facultatile din patria-mama prin
mari sacrificii si privatiuni, el era la randul
sau cat se poate de constient de faptul ca, pe
durata celor cativa ani de studiu, trebuia sa
isi asigure traiul pentru anii ulteriori, i ca
trebuia sa isi conceapa si sa isi imbogateasca
sursele spirituale 1intr-un mod care sa
impiedice secarea lor ulterioard; céci nici el
nu avea altd perspectiva in afara traiului
sarac in provocari intelectuale de pastor
comunal sas. Si-a pastrat deschiderea fata de
toate lucrurile despre care credea ca ar fi
putut fi de insemnatate pentru Transilvania
si 1n special pentru Tinutul Sasilor
[Sachsenland]. Din acest motiv, dupa
incheierea studiilor, a calatorit la Hofwyl
s1 Yverdon, pentru ca, prin legaturi personale
cu Fellenberg si Pestalozzi, sa dobandeasca
o intelegere practici a esentei noilor
tendinte din educatie si invatamant, si,
pentru un an intreg, a ajuns invatator la
Institutul de Educatie al celui din urma.
Aici a Invatat si a predat, avind mereu in
vedere faptul ca de nimic nu duceau lipsa
mai mult conationalii sdi din Transilvania
decat de scoli bune, si mai cu seama de un
invatdmant de calitate in scolile primare,
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und als dessen erste Bedingung die
Heranbildung tiichtiger Volksschullehrer.
Mit dem bestimmten \orsatze im Herzen,
fur dieses Ziel mit allen Kriften zu wirken,
kehrte er im Herbste 1820 ins Vaterland
zuriick.

Schon in  Wien hatte er hdohern
Schulménnern seinen Plan der Errichtung
einer  Lehrer-Bildungsanstalt  fiir  das
Sachsenland mitgetheilt, fand aber keine
Ermunterung fiir denselben, und in der
Heimat, wo die den Verhiltnissen néher
stehenden leitenden Kreise die
Nothwendigkeit einer Schulreform lebhaft
einsahen, war man gegen die
Pestalozzischen Neuerungen mistrauisch.
Roth lieB sich aber hierdurch nicht
einschiichtern. ,,Ich habe Hoffnung*, schrieb
er, ,,dall wackere Méanner den Plan befordern
werden, da ja unabgeredet unter allen Guten
eine Gemeinschaft stattfindet und deren
fromme Wiinsche, die seit lange in ihnen
verborgen lagen, hier gleichsam nur ihre
Ausfiihrung erhalten. Diese Ueberzeugung
macht mir schwarzes Brot zu Hause so
angenehm, als auswiérts das kostlichste.”

Im Jahre 1821 schrieb er ein Schriftchen:
,,An den Edelsinn und die
Menschenfreundlichkeit der sdchsischen
Nation in Siebenbiirgen”, worin er die
Mangelhaftigkeit des bestehenden Systems
der \olksschullehrerbildung eindringlich
darlegte  und einen \orschlag zur
Verbesserung desselben machte. Dasselbe

precum si, ca primd conditie a acestuia, de
formarea unor priceputi invatatori de ciclu
primar. Intentionand hotarat, din inima, sa
actioneze cu toate puterile 1n vederea
implinirii acestui tel, s-a intors in toamna
anului 1820 in patrie.

Aflat la Viena, el impartasise deja unor
importanti oameni de scoald planul
pentru infiintarea unei institutii de formare
a invatatorilor in Tinutul Sasesc, fara a
primi 1nsd vreo incurajare pentru aceasta,
ilar in  tard, acolo unde cercurile de
conducere aflate intr-o mai mare cunostinta
de cauza intrevedeau cu entuziasm nevoia
unei  reforme  scolare, lumea era
neincrezatoare  fatd  de inovatiile lui
Pestalozzi. Roth nu s-a lasat insa intimidat
de toate acestea. ,,Am nadejdea”, scria el,
,Ca oameni indrazneti vor sustine planul,
caci Intre toti oamenii buni exista tacit o
comuniune, iar dorintele arzdtoare ce de
multd vreme zaceau ascunse in ei isi afla
aici, cum ar veni, doar simpla lor
realizare.  Aceastd convingere imi face
painea neagra de acasd mai placuta
decat cea mai gustoasd paine din afard”.
In anul 1821 el a scris un opuscul: Cdtre
spiritul de noblete si  generozitatea
omeneasca a  neamului  sas  din
Transilvania, scriere in care a expus cu
aplomb lipsurile actualului sistem de
formare a invatatorilor si in care a 1naintat o
propunere pentru imbundtdfirea acestuia.
La acea vreme, sistemul era alcatuit
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war namlich zu dieser Zeit so beschaffen,
daB die kiinftigen Lehrer als Gehiilfen eines
Schulmeisters einige Lehrjahre
durchmachten, um die Praxis des
Unterrichtes sich anzueignen, und daf3 nur
jene, welche auf die besten Stellen Anspruch
erheben wollten, einige Gymnasialklassen
besuchten. Als alle diese Bemiihungen ohne
Erfolg blieben, lieB Roth fiir jetzt von der
Wirksamkeit ins Grofle ab und trat als
Lehrer am mediascher Gymnasium in seine
vorgeschriebene Laufbahn ein; hier wirkte
er in anderer Richtung anregend, indem er
Turnen und  volksthiimlichen = Gesang
einfiihrte und seine Schiiler mit Vorliebe mit

der vaterlandischen Geschichte bekannt
machte. Soweit es ihm Zeit und Kraft
verstatteten, wirkte er auch in dieser

Stellung fiir das Ziel, das von einer
Erkenntnil3 getragen war, die damals nur erst
wenigen aufgegangen war und die er mit
den Worten ausspricht: ,,Das Dasein unserer
Nationalitdt kniipft sich wie vielleicht bei
keinem andern Volke so nahe an Kirche und
Schule.*

1834 wurde Roth, nachdem er bereits das
Rectorat der genannten Schule innehatte,
zum Prediger gewihlt; erst mit Schmerz aus
der Lehrerthdtigkeit geschieden, erkannte er
doch bald, daB3, so wie die Verhiltnisse nun
einmal lagen, er in dem weiten Kreise, den
die geistige Leitung einer Gemeinde bietet,
ein fruchtbareres Feld fiir seine Thatigkeit
finden werde, als das bisherige Amt geboten

anume 1in asa fel incat viitorii invatatori sa
petreaca niste ani ca asistenti ai directorului
ca sa 1si insuseascd practicile de predare,
pentru ca mai apoi doar aceia care
emiteau pretentii la cele mai bune pozitii
sd participe si la cateva ore de la clasele
gimnaziale. Vazand ca stradaniile sale nu
dau roade, Roth a renuntat temporar
la pretentia de a initia schimbari majore
si si-a luat in primire calea de profesor
la un gimnaziu mediesean ce 1i fusese
prescrisd; aici gi-a manifestat forta de
inspiratie intr-0 altd directie, introducand
gimnastica  si cantecele populare si
familiarizdndu-si  mai ales scolarii cu
istoria  neamului. Si din aceastd pozitie
el a lucrat, dupda cat 1i permiteau
timpul si puterile, spre  indeplinirea
telului sdu, tel purtat de cunoasterea
unui  fapt de care pufini abia isi
dadusera seama i pe <care el I-a
rostit in cuvintele: ,,Fiinta nationalitatii
noastre este legatd ca la nici un alt
popor de biserica si de scoala”.

in 1834, dupi ce a obtinut deja postul de
rector al scolii de mai sus, Roth a fost ales
pastor; despartindu-se la Inceput cu durere
de activitatea de profesor, el si-a dat
totusi repede seama cd, dupd cum se
infatisau conditiile, urma sa gaseasca, in
largul cerc pus la dispozitie de conducerea
preoteasca a unei parohii, un teren mult mai
propice pentru activitatea sa decat ceea ce ii

118




hatte. Er wurde mit dem vertraut, was der
Familie und der Gemeinde fehlte, und mit
dem, was an Gefahr von duflern Feinden und
innern Méngeln dem Volke drohte, und als
er sich in die neuen Verhéltnisse eingelebt
hatte, konnte er seiner Natur nach nicht
anders, als mit Rath und That zu helfen.
Seine eindringlichen Reden, seine kernigen
Schriften machten ihn bald so bekannt, daf}
Niemesch, sein Pfarrdorf, ein sonst
unbedeutender Ort des Mediascher Stuhls,
eines der meist genannten Dorfer im ganzen
Sachsenlande ward. Roths Aufsdtze in den
deutschen  Zeitschriften  Siebenbiirgens
erregten die Aufmerksamkeit weiter Kreise,
und das Sachsenvolk fiihlte zuletzt ein

gewisses Bediirfnil3, in den
Nationalangelegenheiten Roths Stimme zu
horen; der einfache, abgeschiedene

Dorfpfarrer ward einer seiner verehrtesten
Minner, ein Volksmann im besten Sinne des
Wortes. Seine groBlern Schriften aus dieser
Zeit sind theils in Form von Broschiiren
erschienen und haben einen bleibenden
Werth durch die edle Gesinnung, den
feurigen, oft poetisch angehauchten Geist,
die ungemein eindringliche, schwungvolle
und gediegene Schreibweise bei echt
volksthiimlicher Haltung.

In dem Schriftchen ,Die Ziinfte (1841)
warnt er vor voreiliger Zertrimmerung der
Zunftschranken, welche in Siebenbiirgen

oferise functia de pana atunci. Astfel a ajuns
sd cunoasca ce lipsea unei familii si unei
parohii, precum si ce fel de pericole —
dusmani din afara, dar si lipsuri interne —
amenintau poporul, iar cand s-a obisnuit cu
noile conditii, nu i-a ramas decat sa faca ce
ii statea in fire si sd ajute cu vorba si cu
fapta. Cuvantarile sale energice, scrierile
sale pline de miez l-au facut curand atat de
cunoscut, incat Niemesch [Nemsa — nota
trad.], satul parohiei lui, altminteri un loc
neinsemnat din Scaunul de la Medias, a
devenit unul dintre cele mai des
pomenite sate din intreg Tinutul Sasesc.
Articolele lui Roth din revistele germane
ale Transilvaniei au atras atentia unor
cercuri largi, iar poporul sas a simtit in
cele din urmd o anumitd nevoie de a
il auzi pe Roth pronuntandu-se asupra
chestiunilor nationale; simplul si retrasul
preot al satului a devenit astfel unul
dintre oamenii lui cei mai venerati, un
om al poporului in cel mai bun sens al
cuvantului.  Scrierile sale de mai lunga
intindere din aceastd perioadd au aparut
partial in forma de brosurd si si-au pastrat
o valoare perena prin atitudinea nobila,
spiritul fervent, deseori nuantat poetic,
precum si prin stilul foarte patrunzator,
avantat si curat, de o tinutd autentic
populara.

In  scurta
avertizeaza asupra desfiintarii
barierelor dintre bresle, forme

scriere Breslele (1841), el
pripite a
care 1In
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noch nicht iiberfliissig oder gar schidlich
geworden seien, im Gegentheil fiir die
Sachsen so lange eine nationale Bedeutung
hitten, bis Zustdnde, wie sie in Westeuropa
herrschen, auch bei ihnen eingetreten seien.
Als im Landtage ein Gesetz angenommen
wurde, das der ungarischen Sprache die
Rolle der Amtssprache zuwies, schrieb Roth
den ,,Sprachkampf in Siebenbiirgen* (1842),
in welchem er ernst mahnend seine Stimme
erhob gegen diese Verletzung klarer Rechte.
In ,Wiinsche und Rathschlige. Eine
Bittschrift firs Landvolk® 1843, macht er
den sdchsischen Bauern die Vortheile
verniinftiger Wirthschaftsmethoden klar und
spricht iiber Dreifelderwirthschatft,
Zerstiickelung des Grundes, Weinbau und
anderes in einer Weise, die den praktischen
Landwirth, der er war, erkennen laft. Am
meisten wirkte er aber wol mit dem
Biichlein, das betitelt ist: ,,Geldmangel und
Verarmung® (1843). Hier legt er die Ursache
des materiellen Zurilickbleibens der Sachsen
dar. ,,Gehorst du®, spricht er den Leser an,
,»Zu den Gedankenlosen, die ithr Vermogen
nur als ihr Vermdgen wund nie als
Nationalvermdgen betrachten, so nimm und
lies mich, ich bitte dich, und beherzige, was
ich schrieb und denke hinzu, was ich nicht
schrieb. Sieh, wohin das Volksschifflein
fahrt, wie die See hoch geht, wie die Feinde
mit den Enterhaken nahen! Geld- und
Habverachtung ist ein AderlaB vor dem
Kampfe, deine Lebensart der Schlaf in

Transilvania inca nu ar fi inutile sau
chiar daunatoare, ci ar avea, dimpotriva, o0
valoare nationald pentru sasi, pana cand
ar urma sa patrundd si la ei circumstante
similare cu cele ce domind in Europa
de Vest. Cand 1n Dieta Transilvaniei
s-a adoptat o lege care conferea limbii
maghiare  functia de limba oficiala,
Roth a scris Lupta  limbilor in
Transilvania (1842), unde s-a ridicat,
avertizdnd cu gravitate contra acestei
incdlcari de drepturi fundamentale. In
Dorinte si  povete. O petitie pentru
taranime (1843), el 1i lamureste pe
taranii  sasi cu privire la avantajele
metodelor agricole rationale si vorbeste
despre  rotatia trienala a  culturilor,
impartirea terenului, viticulturd si multe
altele intr-o maniera care lasd sda se
intrevadd  gospodarul cu simt practic
care era. Cea mai mare influentda a
avut-o 1insd cu cartea Lipsa banilor si

saracia (1843). Aici el expune cauza
inapoierii materiale a sasilor. ,,Daca
apartii” se adreseaza el cititorului —

»hechibzuitilor ce 1si privesc averea ca
fiind numai a lor si niciodatd a natiei,
la-ma atunci rogu-te si citeste-ma si ia
aminte la ce am scris si adaugd de Ia
tine ceea ce nu am scris. Uitd-te incotro
se indreapta corabioara poporului, cum

se ridica marea, cum se apropie
dusmanii cu carligele! Dispretul fata de
bani si de bunuri este o venesectie
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einem lecken Schiffe.” So wie hier sucht er
den einzelnen {iberall fiir die Ideen zu
gewinnen, von denen er hofft, daB3 sie dem
gesammten Volke helfen sollten.

Aber er sah zu klar in die Welt, um sich dem
Glauben hingeben zu konnen, dafl Worte
allein, seien sie auch der echteste Ausdruck
des besten Willens, zu helfen vermochten;
darum legte er Hand an zur Verwirklichung
eines Planes, von dem er Hebung des
sdachsischen Bauernstandes erhoffte. Er
wollte tiichtige Landwirthe aus Deutschland
hereinziehen, damit ihr Beispiel bessern
Betriebs zur Nachahmung anrege; 1845
reiste er nach Wiirtemberg und brachte nach
miithseligen Verhandlungen in Wien und
Stuttgart die Einwanderung einer Anzahl
Familien zu Stande. Er hatte nur solche
eingeladen, welche tichtig in der
Landwirthschaft seien und ein gewisses
Betriebskapital ihr eigen nannten. Leider
kamen aber im Laufe des folgenden Jahres
auch andere, theils Tagelohner, theils
Handarbeiter, auch manche Arbeitsscheue;
diese fanden in Siebenbiirgen kein gutes
Fortkommen, viele kehrten zuriick, andere
verkamen und die, welche blieben und
gediehen, bequemten sich der Art von
Landwirthschaft an, wie sie eben die
Sachsen betrieben. Der Zweck war verfehlt,
in Deutschland herrschte Mistrauen gegen
weitere Auswanderung nach Siebenblirgen,

inaintea luptei, felul tau  de wviata
somnul intr-0 corabie fisurata.” La fel
ca aici, el 1ncearcad peste tot sd castige
omul pentru ideile de la care trage
nddejdea ca vor fi de folos intregului
popor.

Insa Roth a deslusit mult prea clar legile
lumii pentru a se lasa pradd iluziei ca
vorbele ar putea oferi de unele singure
vreun sprijin, oricat de mult ar fi
reprezentat ele expresia cea mai sincera a
celor mai bune intentii; din acest motiv,
a purces la realizarea planului sdu prin
care spera sa obtind o ridicare a
statutului de taran sas. El voia sia aduca
agricultori destoinici din spatiul german,
pentru ca exemplul lor superior de
administrare sa Indemne la imitare; 1In
1845, el a mers la Wiirtemberg si, dupa
indelungi negocieri la Viena si la
Stuttgart, a obfinut sosirea unui numar
de familii in Transilvania. El invitase
numai pe cei abili in ale agriculturii si
cu un capital de lucru al lor. Din pacate,
in cursul anului urmator au venit si alte
persoane, in parte zilieri, In parte lucrdtori
manuali, ba chiar si unii lenesi; acestia
nu au avut parte in Transilvania de o
dezvoltare prielnicd, mulfi s-au 1intors,
altii au murit, iar cei care au ramas §i
au prins radacini si-au insusit modul de
agriculturd practicat de sasi. Scopul fusese
ratat, in spatiul german s-a  instalat
neincrederea cu privire la alte emigrari
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und Roth erntete fiir seine Miihen
gehédssigen Undank. Zur selben Zeit ward
ihm sein Gesuch zur Herausgabe einer
sdchsischen Schul- und Kirchenzeitung von
Wien aus abgeschlagen. Dies war ihm ein
harter Schlag, denn er wullte, was er in ihr
fiir sein Volk hatte wirken wollen. Noch im
letzten Briefe an seine Kinder, wenige
Minuten vor seinem Tode, legt er die
Griindung einer solchen Zeitschrift seinen
Amtsbriidern ans Herz im Interesse der
geistigen und sittlichen Erhaltung eines
siebenbiirgisch-deutschen Volksthums. Auch
Malregelungen anderer Art verbitterten in
diesen Jahren sein Leben, ohne seinen Muth
zu brechen. ,,Mir ist nicht bang, nur dal} wir
innerlich frisch am Geiste bleiben!* schrieb
er 1847.

Das Jahr 1848 rief ihn zu groBerer
politischer Thatigkeit. Er stand auf dem
Boden des Rechtes seines Volkes; gegeniiber
den Bestrebungen der Ungarn und Walachen
hegte er die Ansicht: ,Magyaren und
Romanen sind Zufille, wesentlich ist das
Princip der Gesammtmonarchie.”“ Zu seiner
Wirksamkeit  als  \Volksvertreter  und
Kirchendeputirter kam bald das Amt eines
kaiserlichen ~ Commissars,  das  der
commandirende General in Siebenbiirgen, v.
Puchner, ihm tbertrug. Es waren ihm in
kurzer Zeit sein Vater und seine Gattin
gestorben, fiinf Kinder, deren é&ltestes 9
Jahre alt war, harrten seiner Sorge, seine

inspre Transilvania, iar Roth a incasat o
dusmanoasd nerecunostintd pentru toate
stridaniile lui. In aceeasi perioada, la
Viena i-a fost respinsa solicitarca de a
infiinfa un ziar sasesc de scoala si
bisericd. Aceasta a fost o loviturd grea,
caci el stia ce ar fi vrut sa realizeze
pentru poporul sdau in cadrul acelei
publicatii. Chiar 1n  ultima scrisoare
catre copiii sdi, cu putine minute Tnainte
de moarte, le recomanda confratilor sai
de meserie infiintarea unei asemenea
reviste in interesul conservarii spirituale
si  morale a caracterului  national
germano-transilvan. Dar si mustrari de
alta natura 1i-au facut viata amara, fara
a-1 descuraja totusi. ,,Nu imi este teama,
atdta doar sd ramanem pe dinauntru Vioi
intru spirit!”, scria el in 1847.

Anul 1848 a iInsemnat chemarea spre o
activitate politica mai intensad. El a stat
ancorat in dreptul poporului sdu; privitor
la pretentiile maghiarilor si ale valahilor el
avea urmatoarea opinie: ,Maghiarii  §i
romanii  sunt intdmplari, esential este
principiul monarhiei generale
[Gesammtmonarchie]”. Activitatii sale de
reprezentant al poporului si deputat din
partea bisericii [Kirchendeputierter] i s-a
adaugat functia de comisar imperial,
acordatd de v. Puchner, generalul comandant
din Transilvania. La scurt timp i-au murit
tatdl si sofia; cinci copii, dintre care cel
mai varstnic de 9 ani, depindeau de
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Wirthschaftsgebdude  hatte man  ihm
verbrannt. Ruhig fuhr er dennoch, wenn
auch mit blutendem Herzen, fort, seine
Pflicht zu thun: ,Mein Glaube steht fest,
wenn auch meine Lage verzweifelt ist.” Als
ein Theil des Sachsenlandes im Beginn des
Jahres 1849 in die Hande der Insurgenten
fiel, verlieB Roth, trotz des Rathes seiner
Freunde, seinen Posten nicht, da er sich
keines Unrechtes bewulit war. In der That
geschah ihm auch nichts, so lange Bem das
Commando fiihrte; aber nach dessen Abgang
wurde er verhaftet und in Klausenburg auf
einen der nichtigen Griinde hin, die in
solcher Zeit vom Parteihall zu leicht zu
finden und zu benutzen sind, zum Tode
verurtheilt. Er starb mit freudigem Muthe,
der selbst seinen Feinden Bewunderung
einflofBte; seine letzten Gedanken waren der
Sache seines Volkes zugewandt.

Der 11. Mai 1849 war sein Todestag.

ingrijirea lui, iar hambarele i-au fost arse.
Cu toate acestea, a continuat sa 1si faca
datoria In pofida inimii sale Indurerate:
,Credinta mi-1 tare, chiar daca situatia
mea e disperata”. Cand, la inceputul lui
1849, o parte a Tinutului Sasesc a cazut
in mainile rasculatilor, Roth, 1in ciuda
sfatului prietenilor, nu si-a parasit postul,
nestiindu-se vinovat de vreo nedreptate.
Intr-adevar, el nu a patit nimic atita
vreme cat Bem s-a aflat la comand3;
insd, dupa plecarea acestuia, a fost arestat
si apoi condamnat la moarte la Cluj,
in virtutea unuia dintre acele motive de
nimic pe care ura partinica le gaseste si
le intrebuinteaza cu atata usurintd intr-un
asemenea timp. A murit cu o seninatate
ce le-a trezit admiratie pana i
dusmanilor sdi; ultimele sale ganduri s-au
indreptat spre poporul sau.

Ziua mortii sale a fost 11 mai 1849.

In 2017 aparea la Editura Academiei Romane — in editie legati, cu un indice de persoane
si de locuri, precum si cu adecvate note biografice — cartea Calatori straini despre Tarile Romdne
in secolul al XIX-lea, Serie noua, Vol. X (1872-1876), 487 pp. Volumul apare prin stradaniile
unui colectiv de cercetdtori de la Institutul de Istorie ,,Nicolae lorga”, grup format din: Daniela
Busa, Venera Achim, Bogdan Popa, Nicoleta Roman si Raluca Tomi — Daniela Busa
asumandu-si, totodatd, si coordonarea lucrarii, inclusiv ,,Prefata”. Contributia cercetatorilor
numiti consta In redactarea notelor biografice referitoare la autorii de texte (selectati preferential,
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desigur) si in traducerea textelor aferente. Nu trebuie nsa ignoratd munca de documentare din
spatele contributiei scrise, perceptibile.

Din cei 19 calatori ale caror memorii sunt prezentate, 6 sunt francezi, 4 englezi, 4
germani, 3 rusi, 1 elvetian si 1 italian (a se vedea p. 9). Ce contin aceste memorii de célatorie?
lata precizarile din ,,Prefata” semnata de Daniela Busa: ,,[C]ele mai multe relatari ale calatorilor
constituie insemnari si descrieri ample, de o certd valoare documentard, ce includ date statistice,
analize referitoare la viata politica si economicd a Romaniei, la starea cailor si a mijloacelor de
comunicatie, la bogatiile subsolului si exploatarea lor, datini si obiceiuri, vestimentatie, aspecte
sociale, etnice, culturale, urbanistice, de invatdmant, carora li se adaugd consideratii despre
importante personalitati ale epocii, despre intrigile si orgoliile acestora, dar si critici si sugestii si,
foarte important, opinii despre schimbarile ce se prefigurau, despre pasii facuti in directia
modernizarii si adaptarii la modelele europene” (pp. 7-8).

Printre cele mai importante nume incluse in volum se afla si acela al lui Friedrich Ratzel
(1844-1904). Simion Mehedinti, care i-a fost student si doctorand la Universitatea din Leipzig, il
socotea ,,cel mai filosof dintre geografi”. De fapt, nu era un filosof in sensul propriu al
cuvantului, dar a fost geograful care s-a apropiat cel mai mult de problematica umana; de altfel,
antroposfera este cel mai complex dintre invelisurile planetei Terra (celelalte fiind atmosfera,
hidrosfera si litosfera). Graitoare sunt in aceastd privinta titlurile principalelor sale scrieri:
Anthropogeographie [Antropogeografia], 2 vol., 1882, 1891; Vélkerkunde [Etnografia], 3 vol.,
1885, 1886, 1888; Politische Geographie [Geografia politica], 1891.

F. Ratzel a cilitorit ca geograf, precum si ca jurnalist la Kolnische Zeitung. in
peregrinarile sale a ajuns pana in America de Nord si in America Centrala, dar fireste ca a umblat
si prin Europa. Pe continentul european, o tintd principald a fost Transilvania, unde a poposit in
primavara si vara anului 1871. L-a atras in spatiul intracarpatic prezenta in zona a sasilor, veniti
din Germania, prin colonizare, in secolul al XII-lea.

inzestrat cu un fin simt de observatie, insolitul cilitor isi etaleazi cu moderatie dar
indubitabil admiratia deopotriva fata de frumusetile naturale, turistice, ale tinutului, cat si fata de
Jiului si pe cele de fier de la Ghelari si Teliuc). Raspunzand unei tentatii firesti, talentul autorului
atinge registrul artistic in descrierile de naturd; iata, spre exemplu, un moment de popas, in timpul

! Conform listei contributorilor (p. 485), traducerea textului lui Ratzel si biografia acestuia au fost asumate de
Bogdan Popa. Datele biografice pe care le furnizdm in prezentul paragraf suplinesc (in mod necesar) lacunele din
prea sumara schita biografica de la p. 45 din volum.
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ascensiunii pe varful Inau, din Muntii Rodnei: ,,Am ajuns, dupa ce am trecut de coama muntelui,
[pe] un platou ce urca lin, 0 pajiste montana mare, de pe care se poate privi in diverse parti, pana
catre cele mai inguste chei si vai acoperite de brazi intunecati si de unde se poate urmari cursul cu
multe meandre al paraielor de munte argintii. In timpul noptii ricoroase s-a asezat o roui
neobisnuit de puternica, ale carei picaturi faceau sa straluceasca firele de iarba si florile; soarele a
rasdrit si, in timp ce 1si trimitea razele peste culmile inaltimilor, dedesubt vdile impadurite se
aflau incd sub negura noptii si a amurgului. Inima noastrd era usoard si fericitd in aceasta
prospetime si liniste a muntelui, chiar si caii greu incarcati nechezau in aerul diminetii, si nu era
nevoie de rugiciunea de dimineata gangurita a calauzelor pentru a intra in dispozitia religioasa pe
care o trezea o asa liniste mareata” (p. 79).

Lui Ratzel nu-i scapa din observatie aspectele etnice, pe care, exceptand aerul de
»indltime” (sau, spus de-a dreptul, de superioritate) caracteristic spiritului german, le prezinta cu
destul realism. Ratzel nu numai cd remarca diversitatea etnica a populatiei din Transilvania, dar
constata si tensiunile dintre cele trei nationalitati principale — ungurii, germanii si romanii —, care
nu izbutesc si-si coordoneze in sens constructiv energiile sociale proprii. In acest context, este
demnd de retinut obiectivitatea diagnozei privind structura etno-demografica: ,,Dacd dorinta
oarba de maghiarizare nu ar fi unul dintre factorii principali ai politicii interne ungare, ar trebui ca
la Pesta acest comportament sd aminteasca pozitia periculoasd pe care au Imbratisat-o atat
germanii, cat si ungurii din Transilvania. Cei dintai fomeaza 9%, cei din urma 25% din populatia
de aproximativ doua milioane a Transilvaniei, fata de cei [Sic!] mai mult de 60 de procente ce tin
de neamul romanesc, care, totodata, include [probabil eroare de traducere; logic: la care se
adauga] populatia Principatelor dunarene cu care se invecineaza la sud si la est” (p. 47).

Existd in impresiile de calatorie ale savantului german si alte teme interesante. Nu ne-am
propus insa, aici, o recenzie asupra textului sdu si nici asupra Intregului volum aparut la Editura
Academiei (ceea ce nu inseamna ca o astfel de abordare n-ar fi binevenitd). Ne-am aplecat asupra
acestui text mai ales pentru a ne ocupa de o secventd omisa. Vom vedea indata despre ce este
vorba. Deocamdata sa reiteram ca Friedrich Ratzel si-a publicat impresiile de calatorie sub titlul
anuntat la inceputul acestei prezentari: Wandertages eines Naturforschers. Zweiter Theil.
Schilderungen aus Siebenbiirgen und den Alpen [Zilele de caldtorie ale unui naturalist. Partea a
doua. Descrieri din Transilvania si din Alpi], Leipzig, F. A. Brockhaus, 1874, 111 pp. Specificam,
insd, ca ceea ce s-a tiparit in traducerea romaneasca de la Editura Academiei reprezinta doar o
prima sectiune din aceste ,,Descrieri” — anume cea referitoare la Transilvania. Descrierile din Alpi
sunt cuprinse (in original) in alte doud sectiuni, anume: ,,Aus den Alpen” [Din Alpi] (pp.
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115-197) si ,,Gotthardreise im Winter” [Cilitorie prin Gotthard, iarna] (pp. 201-279)>2.

Trebuie precizat, de asemenea, ca versiunea romaneasca a ,,Descrierilor” lui Ratzel
privitoare la Transilvania nu acopera integral originalul german. Intr-adevir, in textul tradus au
fost strecurate trei crosete — de altfel marcate si rezumate telegrafic de traducétor, dupd cum
urmeaza:

e cstc omisa p. 5 din original, rezumatd in versiunea romaneasca astfel (p. 47): ,,[Sosirea
maghiarilor in Panonia si Transilvania; aducerea sasilor in timpul lui Geza II; primele colonii
sdsesti; receptarea Reformei lui Luther in randul populatiei sdsesti; incercarile contemporane de a
supravietui prin biserica si scoala]”;

e sunt omise pp. 23-39 din original, rezumate in versiunea romaneasca astfel (p. 55):
,[Urmatoarele doud capitole prezinta date si fapte din istoria «Migratiei germanilor» in
Transilvania si, respectiv, a evenimentelor din perioada 1848-1852]";

e sunt omise pp. 92-99 din original, rezumate 1n versiunea romaneasca astfel (p. 75): ,,[Capitolul
urmator este un portret al lui Stephan Ludwig Roth (1796-1849), profesor si preot, unul dintre
conducdtorii revolutiei de la 1848—1849, aparator al drepturilor romanilor]”.

Aceste omisiuni au, probabil, In spate o motivatie pragmatica, legatd (presupunem) de
nevoia economiei de spatiu editorial. Paginile omise, prin continutul lor, au insd o importanta
indubitabila, astfel incat merita a fi preluate — evident, in contexte adecvate. In aceastd ordine de
idei, ne-am propus a scoate la lumind, in editie bilingva, capitolul referitor la Stephan Ludwig
Roth. Traducerea acestui capitol si-a asumat-o cu pasiune Traian-loan Geana.

Figura pastorului si nvatatorului sas din Transilvania este bine cunoscuta istoricilor si
oamenilor de cultura din Roméania. Stephan Ludwig Roth s-a nascut in 1796 la Medias, a studiat
la Sibiu si a obtinut un doctorat la Universitatea din Tiibingen, dar s-a intors in tinutul natal spre a
contribui la propasirea acestuia. A crezut in inaltarea maselor (in mare masura taranesti) prin
scoald si prin biserica.

Despre viata lui, despre generozitatea si dorinta de a ajuta ,,cordbioara poporului” sa
pluteasca ferm pe valurile vremii scrie si Friedrich Ratzel in segmentul aici recuperat. F. Ratzel a
punctat si contactele lui Roth cu Philipp Emanuel von Fallenberg si cu Johann Heinrich
Pestalozzi. Fallenberg era un patrician elvetian care, la inceputul secolului al XVIII-lea, a
organizat in satul Hofwyl din cantonul Berna o retea de scoli pentru copii din toate categoriile
sociale. Pe Pestalozzi, ale carui principii iluministe le impartasea pe deplin, Roth 1-a vizitat

2 Preciziri documentare: Traian-Ioan Geand. In legaturd cu toponimul ,,Gotthard”, Ratzel are in vedere masivul cu
acest nume si Pasul St. Gotthard, la vremea calatoriei descrise tunelul nefiind construit inca.
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(ajungand chiar sa colaboreze cu el o vreme) la castelul pe care ilustrul pedagog il detinea la
Yverdon-les-Bains, pe malul lacului Neuchatel.

Revenit in Transilvania, Stephan Ludwig Roth a perceput cu ingrijorare acutizarea
tensiunilor interetnice, In preajma anului 1848. A participat la marea adunare de la Blaj a
romanilor, in primavara acelui an. Duritatea stdpanirii maghiare — nu numai fata de romani, dar si
fatd de sasi — l-a nemultumit pe pedagogul iluminist, care credea cu tarie in principiul egalitatii
etniilor si limbilor. In 1842, cand Dieta de la Cluj a legiferat institutionalizarea limbii maghiare in
locul celei latine, Roth a scris cu un admirabil curaj carticica-manifest intitulata Lupta limbilor in
Transilvania. Realist, el afirma raspicat ca exista deja o limba oficiala: ea nu este nici maghiara,
nici germana, ci romana — limba pe care o auzi si o poti invata mergand pe strada; limba materna,
sustinea el totodata, e un drept pe care orice fiintd umana il detine prin nastere. Aceasta invocatie
transanta a spiritului dreptatii a provocat indata reactia radicald a autoritdtii maghiare, care I-a
condamnat grabnic la moarte. A fost executat prin impuscare, la Cluj, in ziua de 11 mai 1849.
Impresionat, Friedrich Ratzel avea sa scrie (vezi textul reprodus aici): ,,A murit cu o seninatate
ce le-a trezit admiratie pana si dusmanilor sai”!...

Martiriul lui Stephan Ludwig Roth s-a savarsit si in numele demnitatii romanesti!...

*

Textul lui Ratzel se reproduce aici cu respectarea particularititilor lexicale ale limbii
germane din secolul al XIX-lea, precum: < Gesammt > cu doi < m >, < That > pentru < Tat > si
< Thitigkeit >, < Theil > pentru < Teil >. In schimb, la mentionarea unor scrieri ale lui Roth am
renuntat la ghilimele si am trecut titlurile respective cu italice.

Friedrich Ratzel s-a stins din viata la 9 august 1904. Numele sdu are rezonanta in cultura
romanad si prin ipostaza de magistru al lui Simion Mehedinti, intemeietorul geografiei moderne in
Romania. Poposind la Leipzig in 1895 (dupa treceri prin Paris si Berlin), Mehedinti intrd sub
aripa lui Ratzel, implinindu-si formatia de geograf in 1899, cu o teza de doctorat intitulata Die
kartographische Induktion [Inductia cartografica]. La plecarea in vesnicie a magistrului sau,
discipolul — uns el insusi intre timp drept profesor la Universitatea din Bucuresti — isi va face ,,0
datorie de pietate” din inaugurarea cursului din acel an cu prelegerea special intitulata
,Antropogeografia si intemeietorul e1 Fr. Ratzel”. Spre incheierea prelegerii, Simion Mehedinti
ficea o reconfortanti aluzie la contactul lui Ratzel cu spatiul romanesc si oamenii lui: ,,Invatatul,
care in studiile sale Tmbratisase tot globul pdmantesc si toate neamurile, privea cu un deosebit
interes la coltul de pamant unde se dezvoltd poporul nostru, pe care il cunoscuse de aproape in
anii tineretii. Deseori, pentru exemplificarea ideilor sale, el alegea fapte din sfera vietii romanesti,
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pe care o vedea — mai ales pentru viitor — sub auspiciile cele mai favorabile. Auditorul cursului
sau a avut de multe ori ocazia sa vada infatisate in cuvintele cele mai pline de convingere energia
elementului romanesc si deosebita Tnsemnatate istorica a regatului de la Dunare. Pentru dansul,
evolutia neamului nostru era ca o experienta geografica, vrednicd de urmarit cu cel mai simpatic
interes in toate tarile pe unde sunt romani” (S. Mechedinti, Opere alese, Bucuresti, Editura
stiintifica, 1967, pp. 190-191; prelegerea intreaga: pp. 181-191).
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Ponticii, apogeu si decddere
Colonizarea

Pontos este un cuvant grecesc care inseamna ,,mare”, folosit cu precadere de lumea antica
pentru a se referi la Marea Neagra — Pontos Euxeinos sau Axeions (Strabon, 1.2.10 C21). De
asemenea, aceastd denumire a mai fost utilizatd pentru a desemna regatul elen condus de
mithridazi, care a fost intemeiat undeva in secolul al IV-lea 1.Hr. pe coasta sudica a Marii Negre,
la poalele Muntilor Pontici (idem, 12.1.4 C534). Strabon afirma ca atat pontii, cat si vecinii lor,
capadocienii, s-au dezvoltat in cadrul a doua satrapii ale Imperiului Persan, iar macedonenii (se
presupune cad este vorba de fapt de seleucizi) au botezat provinciile dupa popoarele care le
habitau, Pontus si Capadocia (ibidem). Cu toate acestea, nu exista dovezi actuale care s ateste ca
dinastia mithridatica ar fi purtat si titlul de rex Pontus. Totusi, ceea ce la determinat pe Strabon si
pe comentatorii ulteriori sa uzeze denumirea de ,,Regat Mithridatic” ar fi fost influenta provinciei
romane Pontus, formata in 63 i.Hr. dupa moartea lui Mithridates al VI-lea Evpator. Acest
anacronim a supravietuit pana in prezent.

Din punct de vedere geografic, Pontul a fost impartit in doua parti distincte — o zona
ingustd, de coastd si o regiune montana, interioard, intercalata cu vai fertile de rau si separata de
mare prin Muntii Pontici, care se desfasoara paralel si aproape de coasta si care au limitat cdile de
comunicare intre cele doua zone.

Strabon ne ofera informatii valoroase despre regiune. Pe coasta dominau coloniile
grecesti, cea mai importantd fiind Sinope, cel mai bun port de pe tarmul sudic al Marii Negre,
care si-a plantat propriile colonii la Cotyora, Cerasus si Trapezus.

Descoperirea mai multor amfore cu numele a diferite orase demonstreaza legaturile
comerciale dintre Marea Neagra si Marea Egee. Regatul Pontului era asezat pe o asemenea ruta

* Proaspat absolvent (2019) al Liceului Tehnologic ,,Constantin Cantacuzino” Baicoi, jud. Prahova, la momentul
inaintarii textului pentru publicare. Recomanddm utilizarea textului doar pentru lectura.
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de comert, avand numeroase bogétii naturale precum peste, lemn, bovine si livezi de fructe. Aici
se mai adaugd si pamanturile fertile ale campiei Themiscyra, resursele minerale din muntii
Paryades, vita-de-vie si maslinele cultivate intre raurile Iris si Lycus din cdmpia Fanaroea (idem,
12.3.30 C556).

Populatia era compusa din greci (cea mai mare parte pe coastd) persi si autohtonii
anatolieni din interiorul continentului. Cea mai uzuala forma de organizare sociald o reprezenta
satul, care avea si conotatii anatoliene capdtate din vremuri strdvechi. Strabon aminteste de
Hilicomum, cdmpia celor o mie de sate, dar si de templul Ma de la Comana (simbol al
continuitatii anatoliene), cu cei sase mii de servitori aflati sub autoritatea unui mare preot, al
doilea ca importanta dupa rege (idem, 12.3.32-36 C557-9; 12.3.39 C539).

Dupa spusele lui Herodot, popoarele Asiei au fost Incorporate in satrapiile 3 si 19 din
componenta Imperiului Persan. Influentele iraniene au patruns repede in teritorii, lucru dovedit de
venerarea zeitatilor persane Anaitis, Omanes si Anadatos la Zela; pe deasupra, unul din numele
folosite cu recurentd era Farnakes, avand origini persane; de asemenea si domnia mithridatica
este o evidenta a colonizarii persane (Herodot, 3.90-94).

Dupa relatarile lui Polybius, colonia principala a fost Sinope, fondatd de Miletus
(Polybius, iv. 56.5; ¢ 217, 32). Data cand colonia a fost fondata a dat nastere unor controverse
privind perioada colonizarii grecesti a Pontului, istoricii intrebandu-se daca acest lucru s-a
intamplat chiar in secolul al VIII-lea 1.Hr.

Eusebiu estimeaza ca intemeierea Sinopei ar fi avut loc in 631 i.Hr., dar o altd sursa
plaseazi fondarea primei aseziri grecesti inainte de invazia cimeriana!, ceea ce ar implica o dati
din secolul al V1ll-lea 1.Hr. Mai mult, tot Eusebiu, plaseaza fondarea cetatii Trapezus undeva in
anul 756 1.Hr. (Xenofon, An. IV 8.22). Se poate considera ca aceste dovezi literare estimeaza,
dupd spusele lui Eusebiu, ca data de 631 face referire la o posibila reintemeiere a cetdtii Sinope,
sustinutd de Coss si Cretines. Totusi, acest lucru este contestat de lipsa dovezilor arheologice din
vecindtatea orasului, materialul grecesc descoperit datand din a doua jumadtate a secolului al
Vll-lea i.Hr., lucru ce a demonstrat ca nu exista o fundatie Intemeiata Tnainte de 631 1.Hr.

Deoarece nu apar mentiuni sau dovezi materiale grecesti in Pont inainte de a doua
jumatate a secolului al VIl-lea 1.Hr., multi ar plasa aici inceputul colonizarii grecesti in Marea
Neagra. Literatura greaca arata c-au existat patrunderi in Marea Neagra chiar mai devreme de

1 Cimerienii erau un popor de origine indo-europeani care au migrat in jurul anului 714? 1.Hr., ajungind pani in
Europa actuala (vest si sud). Ei au fost prima oard mentionati de catre asirieni in secolul al VIII-lea 1.Hr. Se
presupune c-au migrat datorita expansiunii scite dintre secolele IX—VIII i.Hr. Dupa Herodot, ei locuiau intr-0 regiune
la nord de Muntii Caucaz si Marea Neagra intre secolele VIII-VII 1.Hr.
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secolul al Vll-lea 1.Hr; de asemenea, s-au descoperit obiecte la siturile din Istros (datate din
Epoca Geometrici? tarzie, c. 720 1.Hr.) si Berezan (datate din Epoca Geometrici Mijlocie,
aproximativ a doua jumatate a secolului al VIII-lea). Cu toate acestea, contactele nu implica
neapdrat colonizarea; in ciuda faptului ca exista argumente arheologice si literare nu este probabil
ca problema sa fie solutionata fara dovezi solide (Herodot 2, 377. 8; cf. 191, 421; C 211, 12-22]
E 218, 128f).

Cea mai cunoscutda dintre coloniile de pe coasta sudicd a Marii Negre este Heraclea
Ponticd, astazi orasul Eregli in Turcia, fondatd de megarieni si boeti in c¢. 560 1.Hr. sub
conducerea lui Gnesiolochus, la 217 km de Bosfor.

Colonistii i-au acaparat pe bdastinasii maryandini din jur, transformandu-i in sclavi,
neputand sa-i instrdineze in afara teritoriului lor (Posidonius, FGrH 87 F). Singurele colonii non-
milesiene atestate dinainte de 500 1.Hr. sunt Heraclea, Pagagoria, fondate de refugiati teian din
Persia in c. 545 1.Hr. (Herodot, vi. 33.2; Pseudo-Scymnus, 74if.).

,Inainte de 560 i. Hr, toate coloniile din Pont au fost milesiene. Dupa acea perioadi, nu
existd cu sigurantd nici o fundatie milesiand datatd fie din surse literare, fie din dovezi
arheologice. Doua concluzii istorice par inevitabile: (1) inainte de mijlocul secolului al VI-lea,
Milet a operat cu succes un fel de politici de mare clausum® in Pont (probabil prin acord cu
coloniile megariene de la Bosfor); (2) dupa aceasta data, colonizarea de citre alte orase grecesti a
devenit posibild si Milet insusi a Incetat sd mai colonizeze” (Graham, 2006: 124).

Mithridates, originea

In legitura cu provenienta dinastiei mithridatica s-au emis mai multe teorii. Istoricii antici
sustineau cd acesti regi ar fi fost descendenti ai nobilimii persane, proveniti din Cele Sapte
Familii, iar pdmanturile pe care le stapaneau erau daruri de la regele Darius I (Polybius, 5.43.2,
Diodorus Siculus, 19.43.2). Se confirma faptul ca Mithridates, tatdl lui Ariobarzanes, aproape
sigur Mithridates Ctistes, provenea din Cele Sapte Familii si de catre Hieronymus din Cardia
(apud Hornblower, 1981).

Acest fapt este atestat pentru prima oara de istoricul grec Polybius; de asemenea Tacitus,

2 Epoca Geometricd (900-750 1.Hr?) — numele vine de la modelele de pe ceramica descoperird (forme geometrice).
Ceramica epocii geometrice este cunoscutd in numeroase locuri ale lumii grecesti (Corint, Argos, Beotia, Ciclade,
Rodos, Cipru).
3 Termen folosit in dreptul international, pentru a marca o bucatd de apa ce se afla sub jurisdictia unui stat/oras, ce nu
poate fi navigata de navele altui stat.
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Justinus si Sallustius sunt de accord, toti sustinand ca regii pontici ar fi avut legaturi de sange in
Imperiul Ahemenid, practic descendenti ai lui Darius si Cyrus (Sallust, 2.85; Tacitus, 12.18.2).

Fondatorul istoric al regatului, din cele mai vechi timpuri a fost recunoscut ca Mithridates
Ctistes, fiind legat de o modesta dinastie care isi avea originile pe coasta Propontidei (Marea
Marmara), originara din micul oras mysian Kios. Diodorus este singurul care mentioneaza
aceastd dinastie Tn mai multe pasaje; antigonizii aparau Asia Micd Tmpotriva invaziei lui
Lysimahos si Casandru, iar unul dintre incidentele inregistrate de Diodorus este uciderea lui
Mithridates, un aliat al lui Antigonus, care era suspectat de tradare fata de Casandru. Mithridates,
sustine el, a fost ucis in vecinatatea orasului Kios din Mysia, dupa ce a condus Kios si ,,Arrhine”
(sau ,,Marine”) timp de treizeci si cinci de ani. Succesorul sau a fost Mithridates [fiul sau], care a
supus mai multe popoare si a stdpanit Capadocia si Paflagonia timp de treizeci si sase de ani
(Diodorus, 20.111.4).

Istoricul bizantin Georgios Synkellos dezbate acest subiect al monarhiei pontice in
lucrarea sa de capatai Chronographias: ,.In anul 5480 de la crearea Lumii (= 22/14 1.Hr.), prin
decizia lui Augustus, domnia celor opt regi ai Bitinei, ale caror nume vor fi date, a incetat; au
carmuit incepand cu anul 5268 (= 234/226 i.Hr.)* in acelasi timp cu domnia celor zece regi
pontici”. Un al doilea pasaj il continua pe primul spunand: ,,Potrivit lui Dionysios, opt regi ai
Bitinei au domnit la acea vreme, iar asta a durat 213 de ani”. Si, 1n sfarsit, un al treilea pasaj ofera
informatii concrete despre numarul monarhilor cat si despre durata domniei lor: ,,Zece regi ai
Pontului stapaneau la acea vreme si domnia lor a durat 218 de ani. Apollodorus si Dionysios
povestesc despre acest lucru” (Synkellos, apud Gabelko, 2009: 47).

Oleg L. Gabelko dezbate abordarea celor trei paragrafe precizand ca datele pentru a
incadra Tnceputul si sfarsitul regatului bitin sunt incorecte, la fel si in cazul datelor despre regatul
pontic, neexistind o explicatie pentru aceste incorectitudini (Gabelko, 2009: 48, 49). De
asemenea tot in lucrarea sa, savantul rus mentioneaza faptul cd a devenit obisnuitd modificarea
datei de la 213 la 223 in textul Hronografiei, deoarece aceasta se incadreaza cu perioada epocii
regale a Bitinei, Incepand cu 297/96 1.Hr., prin numararea a 223 de ani Tnapoi de la moartea
ultimului rege bitin, Nikomedes al 1V-lea, in 74 1.Hr. Mai mult, nu explica de ce se spune ca atat
dinastiile bitine, cat si cele pontice se incheie simultan sau de ce Synkellos numara zece regi ai
Pontului, cand Appianos si Plutarh mentioneaza doar opt.

4 ,Data dubla este mentionatd deoarece G. Synkellos in listele regilor elenistici dupd moartea lui Alexandru cel Mare
numara anii Incepand din 5493 1.Hr. (ultimul an al lui Alexandru este 5170 = 324/323 1.Hr.), in timp ce pentru varsta
Iui Augustus punctul de plecare este 5501 1.Hr. (ultimul an al lui Augustus este 5514 = 13/14)” (Gabelko, 2009: 54,
n. 2). Explicatie universala pentru cronologia lui George Synkellos.
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Toate acestea sunt presupuneri, sursele scrise antice sunt practic absente pentru istoria
timpurie a regatului Pontului si chiar succesiunea regilor este inca o problema pusa in dezbatere.

Diadohii

Dupa moartea lui Alexandru cel Mare a inceput lupta sangeroasa pentru succesiune intre
dusmanii si aliatii sdi. In perioada urmitoare a rizboaielor diadohilor un numir mare de state
independente s-au ridicat in Asia Micd, inclusiv regatele Bitiniei, Capadociei si Pontului. In
timpul secolului al IV-lea 1.Hr., regiunea Pontului a facut parte din satrapia persana din
Capadocia (Katpatuka) sub Mithridates din Kios. Acesta a fost urmat de fiul sau Ariobarzanes al
Il-lea, satrap al Frigiei, care va fi tradat de fiul sau, Mithridates al II-lea din Kios. Mithridates a
fost ucis de Antigonus 1n 302 i.Hr., a carui ingrijorare a inceput sa creasca dat fiind faptul ca fiul
lui Mithridates, numit de asemenea Mithridates (281-266 i.Hr.?), cunoscut sub numele de
Mithridates I Ctistes (,,Fondatorul”), intentiona sa-I omoare (Diodorus Siculus, 20.111.4.) Acesta
din urma a reusit sa guverneze pana in 266 i.Hr., ca rege al statului cuprins intre Capadocia la sud
si Paflagonia la vest, cimentand autoritatea familiei sale 1n tot regatul sdu. Dupa scurta domnie a
fiului sau, Ariobarzanes (266250 1.Hr.), nepotul, Mithridates al 11-lea a devenit rege.

Mithridates al 11 lea s-a dovedit a fi un rege competent invingand hoardele galateenilor si
S-a casatorit cu printesa seleucidd Laodice. I s-a dat pamantul Frigiei ca zestre de fratele ei,
Seleucus al Il-lea Callinicus, in ciuda faptului ca in timpul razboiului fratilor Mithridates 1-a
invins pe Seleucus.

Despre moartea si succesorul lui Mithridates al Il-lea exista putine mentiuni. Tot ceea ce
se stie despre Mithridates al Ill-lea este ca a avut o domnie fara razboaie, Imperiul Seleucid
incetand sa fie o amenintare. Urmatorul rege, Farnakes I, a purtat un rdzboi cu Eumenes al
Pergamului, cucerind Sinope, Cotyora, Fanarcia si Trapezus, controldnd cea mai mare parte a
liniei de sud a Marii Negre. El a fost primul care a stabilit relatii de prietenie nu numai cu orasele
din Peninsula Crimeea, precum Hersonesus, ci si cu partea de vest a regiunii Marii Negre, orasul
Odessus. Masurile sale au pus bazele unui sistem avansat de comert in Marea Neagra. Succesorul
sau, Mithridates al IV-lea Filopator/Filadelfus, a adoptat o politica pro-romana, ajutandu-l pe
Attalus al ll-lea din Pergam (un aliat al Romei) in luptele cu Prusias al I1I-lea al Bitiniei.

Nepotul sau, Mithridates al V-lea Evergetes, datorita aliantei regatelor sale cu romanii, a
trimis nave si soldati pentru a-i ajuta in cel de-al treilea razboi punic, fiind premiat cu paméantul
Frigiei. Dupa moartea sa, regiunea a ajuns sub conducerea sotiei sale, Laodice, in calitate de
regent, care l-a favorizat, evident, pe fiul ei mai mic Mithridates Hrestus. Fiul cel mare,
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Mithridates al VI-lea, a asediat Sinope, a detronat-o pe mama sa si si-a ucis fratele.
Conflictele cu romanii

In secolul I 1.Hr., regatul Pontului atinsese apogeul sub conducatorul legendar Mithridates
al Vl-lea Evpator. Acesta a incorporat statului sau regatul Bosforului, iar in Colhida si Bitinia si-a
inscdunat rudele. Dominatia lui se marise, controland teritorii pand in sudul Ucrainei de azi si in
Caucazul vestic.

Prima actiune a lui Mithridates care l-a adus in conflict cu interesele romane s-a
desfasurat in anul 107 1.Hr. odatd cu anexarea Paflagoniei de catre Mithridates si regele bitinian
Nicomedes al Ill-lea. Sursele scrise antice nu ofera detalii despre modul in care acesti doi regi
si-au coordonat actiunile, dar informeaza ca Mithridates a reusit sa-si extinda si mai mult
teritoriul si sd@ Tmpiedice granitele Bitiniei sa se apropie prea mult de centrul Pontului (Madsen,
2009: 194). La finele secolui al Il-lea 1.Hr., romanii deja cuceriserd o mare parte din Asia Mica,
Pontul devenind singura amenintare majora din regiune.

Neavand o fortd pe masurd, Roma si-a incurajat aliatii din zona sa lanseze atacuri spre a
preintampina o ofensivd din partea lui Mihtridates. Acest lucru s-a dovedit un esec, armatele
aliate Romei fiind impinse tocmai pana la Bosfor. In acest timp, armata romani s-a retras din
Galatia. Roma a ales si se retraga din cauza rizboaielor cu Iugurtha® si cimbrii din Germania. La
vremea respectiva, aceste regiuni erau prea lipsite de importantd pentru Roma, dand impresia
regilor anatolieni ca ea nu doreste sau nu poate interveni (ibidem: 195).

Roma nu a raspuns la extinderea lui Mithridates, panad in 97 i.Hr. cand capadocienii s-au
revoltat impotriva conducerii pontice. Dupa aceea, atat Nicomedes al 1ll-lea, cat si Mithridates,
au trimis o ambasada catre senatul roman, pentru a-si sustine dreptul asupra Capadociei. Aceste
fapte au reflectat faptul ci Roma era inci priviti ca autoritate in Anatolia. In plus, faptul ca
Mithridates a simtit nevoia de a primi aprobarea Romei pentru a anexa Capadocia sugereazad ca
nu a avut intentia de a lua parte la o disputd cu cea mai puternica putere din regiune. Incercarile
sale au dorit sa maximizeze extinderea regatului sau pe cat posibil, fard a contesta interesele
romane pana la punctul de razboi (ibidem).

Aceasta strategie, inca o data, subliniaza politica lu1 Mithridates, care nu voia sa confrunte
Roma deschis. Desigur, Mithridates a incercat sa foloseasca ceea ce credea a fi un moment slab
pentru Roma pentru a-si realiza politica expansionista. In plus, este esential si ne referim ci nu a

% lugurtha era un rege al Numidiei; el a servit sub Publius Cornelius Scipio Aemilianus in timpul campaniilor din
Numidia (134-133 1.Hr.) si alaturi de Gaius Marius.
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efectuat o incursiune in Asia, pand cand nu a fost atacat de romani. Dar a continuat, de asemenea,
sa ridice miza, Intrucat s-a constatat ca a ajuns foarte aproape de limite, existand posiblitatea unui
conflict iminent. In realitate, el si-a dorit rizboi, dar un rizboi in termenii sii, in care romanii ar fi
fost agresori, iar Mithridates cel agresat (McGing, 2009: 209-210).

Regatul Pontului era intr-adevar pregétit pentru un conflict major impotriva Romei, din
moment ce peste 250 000 de soldati erau la dispozitia lui Mithridates, dar el dorea sa aiba un
razboi adecvat si motivat. Cu toate acestea, a-1 invinui pe Mithridates de intreaga responsabilitate
pentru inceperea acestui rizboi este prea simplu. In schimb, cautarea cauzelor pentru izbucnirea
primului razboi mithridatic trebuie sd se concentreze asupra fortelor romane conduse de Manius
Aquillius si Cassius, care nu au cautat niciodata o solutie pasnica. In schimb, ei 1-au provocat pe
Mithridates si inceapa rizboiul, in timp ce pontii se retrageau din Bitinia si Capadocia.® La scurt
timp senatul roman, il investeste pe generalul Pompei sa se ocupe de asa-zisa amenintare.
Campania a fost una rapida; Pompei anticipeaza falsele retrageri ale lui Mithridates, acestea fiind
de fapt doar momeli pentru a scoate legiunile romane din lupta atragandu-le pe teren accidentat.

Mithridates va fugi inspre Caucaz, iar in acest timp Pompei va cuceri Armenia si-l va
scoate din joc pe aliatul armean al lui Mithridates, regele Tigranes; de asemenea va cuceri si
partea de nord a Turciei. In exil, Mithridates va urzi un plan ambitios, dorind si atace Roma, cu o
armata de geti si sciti urcand pe Dundre si reusind sd se infiltreze in Italia cu ajutorul galilor.
Aceste tentative nu au fost puse in practic, aliatii viazand deja in rege un tiran. Intelegand situatia
defavorabild, accentuatd de pierderea tronului in favoarea fiului sau Farnakes, care a fost
incoronat de generalii pontici, Mithridates se va otravi, dar viata i-0 va curma un soldat gal,
otrava nefacandu-si efectul.

Trupul a fost trimis la Pompei In semn de pace si prietenie, dar a fost desfigurat in urma
imbalsamarii nereusite. Totusi generalul roman, 1-a respectat pe pont si i-a ridicat un mausoleu la
Sinope, inmormantandu-| acolo pe unul dintre cei mai aprigi dusmani ai Romei (Plutarh, Pompei,
42).

Scriitorul Plutarh consemneazad in operele sale o legenda despre Mithridates al VI-lea
Evpator. Se spune cd regele si-a visat moartea inaintea unei lupte cu Pompei. Se facea ca
navigand pe Marea Neagra, vazand Bosforul la orizont, se intorsese cdtre oamenii sai spre ai
felicita pentru norocul de a ajunge in sigurantd la Marea Mediterand. Deodata, se trezi singur
intr-o furtund, care-i va distruge barca, aruncat fiind apoi pe o bucatd din epavd in urma

éAppian (X11.3.17) se referd la 250 000 infanteristi, 50 000 calareti, 400 nave si 130 care de lupta.
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naufragiului (ibidem: 32).

O parte a regatului a fost anexatd acum Imperiului Roman, fiind unitd cu Bitinia intr-0
dubla provincie numitd Pontus si Bitinia: aceastd parte includea doar litoralul dintre Heraclea
(Eregli) si Amisus (Samsun). In continuare, simplul nume ,,Pont” a fost folosit in mod regulat
pentru a denumi jumatate din aceastda dubla provincie, in special de romani si reprezentantii lor;
este folosit si in Noul Testament.

In 62 d.Hr., Nero a convertit cu totul regiunea, transformand-o in provincie romani. A
fost impartita in trei districte: Pontus Galaticus in vest, marginindu-se cu Galatia; Pontus
Polemoniacus in centru, cu capitala la Polemonium; si Pontus Cappadocicus in est,
invecinandu-se cu Capadocia (Armenia Mica). Ulterior, imparatul roman Traian a incadrat Pontul
in provincia Capadocia (Hewsen, 2009: 42).

Ca raspuns la o incursiune barbara asupra Trapezusului in anul 287 d.Hr., imparatul
roman Diocletian a decis sa imparta zona in provincii mai mici, cu administrare locala. Districtele
pontice au fost impartite in c. 295 1n trei provincii independente, in cadrul Eparhiei Pontice:

1. Pontul Galatian, numit si Diospontus, mai apoi redenumit Helenopontus de Constantin
cel Mare dupd mama sa. Acesta avea capitala la Amisus si includea si orasele Sinope, Amasia,
Andres, Ibora si Zela.

2. Pontus Polemoniacus, cu capitala la Polemonium (numita si Side), incluzand si orasele
Neocaesarea, Argyroupolis, Comana si Cerasus.

3. Pontul Capadocian, cu capitala la Trapezund/Trapezus, care includea porturile mici
Athanae si Rhizacon. Aceasta provincie s-a extins pana la Colchis (Anderson, 1911: 70-71).

Romanizare sau elenizare?

Pontul este una dintre cele mai complexe provincii din Imperiul Roman. Cand Pompei 1-a
invins pe regele Mithridates al VI-lea in 66 i.Hr., a fost necesara o reorganizare semnificativa a
Pontului si Bitiniei pentru a adapta fostul regat pontic la standardele administrative romane.
Coloniile grecesti si orasele elene existente, In general, si-au pastrat forma pre-romana. Una
dintre cele mai semnificative schimbari a fost aceea ca magistratii ajunsi la varsta de treizeci de
ani, mai tarziu de la doudzeci si doi de ani, puteau obtine calitatea de membru permanent al
consiliului din oficiu (Pliniu cel Téanar, 10.79; 10.80). Influenta romand a schimbat viata atit n
coloniile grecesti, cat si in orasele elene deja existente. Puterea politicd era cea mai importanta;
atat magistraturile, cat si scaunele de consiliu, erau adunate in jurul celor mai bogati membri ai
populatiei locale. De-a lungul timpului, acest grup a primit cetdtenia romana si a devenit, cel
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putin intr-un sens legal, roman. S-au organizat festivaluri romane in multe orase grecesti, iar
membrii elitei locale s-au implicat si in cultul imperial sau in obiceiurile religioase, devenind
preoti (Price, 1984: 58).

Romanizarea a fost si este adesea definitd ca fiind un fenomen care se aplica mai ales
intalnirilor culturale dintre Roma si populatia comunitatilor din epoca fierului din partea de vest a
imperiului. Privita ca un proces in care populatiile cucerite au adoptat cultura romana pentru a
atinge un nivel superior de civilizatie, romanizarea, ca termen, nu se aplica lumii grecesti. Aici
hegemonia romand nu a indus aceleasi schimbari culturale ca in provinciile occidentale. Greaca a
ramas limba oficiald, iar structura civild era deja in vigoare si a format coloana vertebrald in
administratia provinciald din est. Mai mult, reglementarile sociale traditionale pe care romanii le
impuneau in societatea lor erau practic imprumutate de la greci (Pliniu cel Tanar, 2.24). De aceea
se crede ca societatea din regiunea Pontului nu ar fi acceptat prevederile sociale romane, deoarece
le considerau inferioare si si-au pastrat aspectele grecesti, neavand vreun motiv sa treaca la cele
latine. Colonistii romani au fost mai degrabd elenizati, decat sa participe la un proces de
romanizare.

Romanizarea a fost acum explicata ca fiind o politica romana deliberata, care urmarea sa
castige in special elita locala pentru a consolida stdpanirea romana in regiune (Bénabou, 1976).
Datoritd nivelului ridicat de dezvoltare urbana a provinciilor din Asia, Ahaia si, intr-0 oarecare
masurd, Bitinia, Roma nu a avut nevoie sd isi implementeze propria structurd urbana in aceste
regiuni. Coloniile romane fondate in Orient au fost, ca urmare, prea putine si prea raspandite
pentru a provoca o schimbare permanenti a modelului cultural in comunitatile grecesti. In loc sa
aibd un efect asupra vietii In provinciile grecesti, acest proces a stagnat.

S-a efectuat un studiu asupra cultului imperial din Asia Mica, sustinandu-se ca a fost o
forma cu totul noud de cult al conducatorului, cu mici asemdnari cu celebrarea greacd a regilor
eleni. Initiativa de a stabili un cult imperial in orasele din Asia Micd a fost adesea locala si
promovata din dorinta de a obtine un statut mai ridicat atit ca indivizi intr-o comunitate, cat si
intre orase la nivel provincial. In cele din urmi, intr-o serie de studii privind tendintele
arhitecturale si cladirile publice, s-a ajuns la concluzia ca elemente din viata urband romana erau
mai raspandite decat se credea anterior. Aceste studii au oferit o noua intelegere a modului in care
cultura romana a influentat comunitatile provinciale grecesti. S-a emis o concluzie care a
recunoscut influenta culturalda pe care Roma a avut-o asupra comunitatilor grecesti si a
reprezentat o alternativa la ideea lipsei de interes grecesc pentru lumea romana; s-a observat ca
identitatea culturala greaca se ilustra ca o stavila impotriva romanitatii.

Din punct de vedere sociologic, presupunereca ca grecii aveau o identitate culturala
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cristalizata, definita, este mai problematica. Identitatea culturala este astfel privita ca ceva static,
greu de eliminat. Dar, oricum s-ar pune problema, era posibila eliminarea elementelor autohtone
pre-romane? Existau oare comunitdti care si-au pastrat amprentele autohtone in momentul
impunerii culturale romane?

Asimilarea se defineste ca un proces, prin care indivizii si grupurile asimilate imita
modele comportamentale ale culturii dominante. Admiterea in comunitate a culturii dominante
conduce 1n consecintd la dezvoltarea unui tip de persoand in concordantd cu modelul societatii
dominante. Acest lucru duce in cele din urma la absenta prejudecatilor, discrimindrii si
conflictelor asupra valorilor si puterii (cf. Gordon 1964, pp. 68—73.). In ceea ce ma priveste, eu
cred ca acest lucru se poate petrece doar in cazul elitei unei societdti. Ca asimilarea sa aiba
succes, trebuie sd apard un proces de imprumut identitar, cultural intre cele doua tipare. Astfel,
apar imitatii cliseice adoptate mai intai la nivelul institutiilor majore, deoarece acestea se impun
in raspandirea informatiei culturale (magistraturi, temple, biblioteci, chiar si piete). in cazul de
fatd, multa populatie din regiunile amintite ar fi vazut cd pretul pentru cetatenia romana era prea
mare si nu toti si-1 pot permite, fiind un impediment direct pentru lipsa de asimilare a culturii
romane.

In concluzie se poate spune ci romanitatea a avut totusi un cuvant de spus, dar nu a putut
submina si sterge gena culturala elena; dimpotriva, romanii au fost cei care i-au imitat pe greci.
Faptul este dovedit de elemente elene deja existente in complexul roman, precum zeitatile si
obiceiurile religioase sau modelele arhitecturale.

Intre bizantini si turci

,»0datd cu reorganizarea sistemului provincial sub Diocletian (aproximativ 295 d.Hr.),
districtele pontice au fost impdrtite intre patru provincii din eparhia Pontica:

1. Paflagonia, careia i s-a atasat jumatatea pontica din vechea provincie Bitinia pontica;

2. Diospontus, redenumita Helenopontus de Constantin, continand restul provinciei
Pontus, districtul aldturat si opt orase (inclusiv Sinope, Amisus si Zela), capitala fiind
Amasia;

3. Pontus Polemoniacus, care contine Comana, Polemonium, Cerasus si Trapezundul
[Trapezus], cu Neocesarea capitala;

4. Armenia Minor, cinci orase, si Sebasteia, capitald” (,,Pontus”; vezi si mai sus,
Anderson, 1911: 70-71).
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In anul 536, imparatul Iustinian reorganizeazi regiunea. Pontus Polemoniacus a fost
dizolvat, partea vesticd (Polemonium si Neocesarea) fiind cedatd provinciei Helenopontus,
Comana incadrandu-se in noua provincie Armenia II, iar restul (Trapezund si Cerasus) s-au
alaturat noii provincii Armenia I Magna cu capitala la Justinianopolis. Pe vremea Imperiului
Bizantin, Pontul a intrat sub thema Armeniei, cu cele mai vestice parti (Paflagonia) apartinand
themei Bucelariene. In mod progresiv, aceste mari theme timpurii au fost impirtite in altele mai
mici, astfel incat pana la sfarsitul secolului al X-lea, Pontul a fost impartit in themele Haldiei,
care a fost condusa de familia Gabrades si Koloneia (Hewsen, 2009: 47).

Dupa secolul al VIII-lea, zona a cunoscut o perioada de prosperitate, care s-a incheiat prin
cucerirea Asiei Mici 1n anii 1070 si 1080 de catre selciucizi. Readusa in Imperiul Bizantin de
catre Alexios I Komnenos, zona a fost carmuitd de conducatori inca dependenti de restul
imperiului, precum familia Gabras din Trapezund. Regiunea a fost asiguratd militar din secolul
Xl-lea pana in veacul al XV-lea de o vasta retea de cetati .

Imperiul de la Trapezund si comertul in Marea Neagra

Imperiul de la Trapezund a fost un stat succesor al Imperiului Bizantin, care a existat din
1204 pana in 1461, condus de o aripa a dinastiei Comnenilor, descendenti ai imparatilor bizantini
din aceasta familie, anume ramura Megas Komnenos. Acest stat s-a mentinut datoritd comertului,
fiind pozitionat chiar pe drumul matasii. Fondatorii lui au fost Alexios Comneanul si fratele sau,
David (nepotii lui Andronikos I Comneanul), creand acest stat succesor la scurt timp dupa
pradarea Constantinopolului de catre cruciati si venetieni din aprilie 1204. Alexios s-a
autoproclamat Tmparat, punand bazele Imperiului de la Trapezund. S-au pastrat limba greaca si
religia ortodoxa.

In 1306 genovezii au dat foc suburbiilor orasului Trapezund, de asemenea si portului, din
cauza taxei mari numita kommerkion, ce se aplica produselor comercializate de ei. Bizantinologul
Dionysios A. Zakythinos in Le Chrysobulle d’Allexis III Comnene empereur de Trebizonde en
faveur des Venetiens (Paris, 1936), argumenteaza c-ar fi fost vorba nu doar de o taxa ci de doua:
kommerkion aplicata in functie de natura marfii si nationalitatea vanzatorilor si dekati, o taxa
stabilitd in functie de cea mai mare parte a marfii comercializate si de modul de transport, pe
mare sau uscat (apud Miller, 1969: 34-35).

Acest episod a fost consemnat de cronicarul local Mihail Panaretos, numindu-1 ,,Marele
Rézboi”. Orasul s-a mentinut datoritd acestor taxe, dar si a gamei variate de vanzatori care veneau
sd-si comercializeze produsele, in special genovezi, spanioli si venetieni. Pe plan economic,
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datorita pax mongolica’, orasul a beneficiat prin pozitia sa avantajoasd de ruta internationald de
comert ce unca Asia cu Europa. De asemenea, pax mongolica a reusit si uneascd mai multe
popoare prin intermediul comertului, orasul servind ca un ,,no man’s land”. Conform lui
Bassarion, un elev al filosofului platonist Georgios Gemistos Plethon, Trapezundul era un oras
multicultural, unde puteai gasi lucruri unice in lume. Oamenii proveneau din Pont, Galatia,
Kilikia, Albania, Iberia, Pampfylia, existau chiar si negustori persi si egipteni. Toate aceste
lucruri au fost inmagazinate intr-un encomium, altfel zis, in termeni moderni, o evidenta
comerciald a respectivului oras.

La capitolul ierarhie sociald, vanzatorii genovezi si venetieni se bucurau de privilegii
speciale, deoarece recunosteau suveranitatea Imperiului de la Trapezund si erau platitori de taxe.
In anul 1304, genovezii capata privilegii, fiind scutiti de la platirea taxei kommerkion pe durata a
doi ani. Mai tarziu, in 1364, venetienii au fost siliti de Alexios al Ill-lea sa achite un nou set de
taxe (Zakythinos, 1932: 26-28).

Relatiile dintre monarh si negustorii italieni erau foarte stranse; din 1290 sarea si faina
erau vandute direct imparatului, ceea ce dovedeste rolul major pe care comerciantii italieni l-au
avut in integrarea orasului in rutele mondiale de comert.

Spre sfarsitul existentei Trapezundului, orasul era inconjurat de state mici turcesti.
Datorita relatiilor cu puterile occidentale crestine, Imperiul de la Trapezund, a devenit o
amenintare pentru noua putere din Asia, Imperiul Otoman. In ciuda tributului platit de oras,
Mahomed al ll-lea a asediat si ocupat tinutul in 1461, alungandu-1 pe ultimul imparat, David
Megas Komnenos de Trapezund, punand capat acestui stat succesor al Imperiului Bizantin.

In ceea ce priveste populatia, existenta Imperiului de la Trapezund a contribuit la
pastrarea identitdtii grecesti in regiunea Pontului pana in secolul XX.

Dupa secolul al XV-lea, ruta comerciald Trapezund—Tabriz (Persia) a fost abandonata in
mare masurd. Otomanii au monopolizat comertul din Marea Neagra cu exteriorul. Cu toate
acestea, pana in 1774, comertul cu Marea Neagra se redeschisese. Sub stapanirea otomana, care a
inceput odata cu caderea Trapezundului, in special incepand cu secolul al XVII-lea o parte din

grecii pontici ai regiunii au devenit musulmani prin ,,sistemul” devsirme®.

7 Istoricii numesc perioada dintre secolele al Xlll-lea — al X1V-lea, cAnd cea mai mare parte a Eurasiei a fost sub
stapanirea mongola, ,,Pax Mongolica”.
8 Taxd ,in singe” suportatd de statele sau popoarele inglobate in Imperiul Otoman, ce consta in selectionarea
baietilor cu varste cuprinse intre opt si optsprezece ani pentru a servi nevoilor statului otoman (de asemenea obligati
sd se converteascad la islam).
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La mijlocul anilor 1830, comertul in Trabzon® era prosper. Perioada a coincis cu
reformele Tanzimat'®. In 1837, cativa comercianti persani din Istanbul si Tabriz au fost
falimentati fiind inlocuiti in mare parte de comercianti rusi, greci si armeni. Pe masurd ce
activitatile negustorilor greci si armeni din porturile rusesti din Marea Neagra si Tabriz au
crescut, pozitia grecilor si armenilor in Trabzon a devenit importanta, datoritd nodului comercial.
In 1856, majoritatea restrictiilor civile rimase asupra non-musulmanilor au fost ridicate si
crestinii au fost lisati si-si declare credinta (Bryer, 1970: 30-54). In anii 1860 si 1870, comertul
din Trabzon a decazut din cauza deschiderii canalului Suez in 1869 si a unei rute alternative
create pentru a devia comertul cu persanii. Pana in 1884, comerciantii greci si armeni au dominat
comertul exterior. Avantajele de care se bucurau comerciantii crestini care detineau pasapoarte
rusesti au creat resentimente puternice in randul comerciantilor musulmani.

Exodul

Grecii au intemeiat colonii pe tarmurile Marii Negre inca din secolul al VII-lea 1.Hr., chiar
si in Georgia, sudul Rusiei, Ucraina si in nord-vestul Turciei. Din secolul al XVIIl-lea, grecii au
inceput sa plece din Pont spre Georgia si sudul Rusiei. Mai tarziu, dupa infrangerea din august
1922 a armatei elene in Anatolia si schimbul de populatie obligatoriu, grecii pontici au fost exilati
impreuna cu alti greci de pe teritoriul turc in presupusa lor patrie, Grecia. Multi dintre ei au fost
omorati de catre turci atat nainte, cat si in timpul acestei mutari (1916-1923).

Dupa dezmembrarea URSS, multi ponti cu origini grecesti s-au imbarcat spre ,,Ellada”,
necunoscandu-se un numar exact al celor care au migrat.

Dupa razboiul ruso-turc din 1828-1829, in jur de 42 000 de ponti au migrat din Anatolia
in urma trupelor rusesti in retragere. Din 1856 pand in 1866 (dupa razboiul Crimeii) aproximativ
60 000 de greci pontici s-au mutat in sudul Rusiei. In plus, in ultimele decenii ale secolului al
XIX-lea, mii de refugiati greci pontici s-au Stabilit n Caucaz, in special in jurul orasului Kars.

9, Trabzon” este numele turcesc al Trapezundului.
10 Reformele Tanzimat (sec. al X1X-lea) au marcat o perioada de scurtd renastere in Imperiul Otoman, aflat in declin,
si aveau ca tel modernizarea statului si consolidarea unei integritati nationale, pentru a putea stopa tendintele
separatiste din imperiu si eventualele agresiuni externe. Reformele au incercat sa-i integreze pe cei ce nu erau
musulmani si de alte nationalitati decat turca in societatea otomana prin asigurarea unor drepturi egale.

143


https://ro.wikipedia.org/wiki/Turci

In perioada razboaielor balcanice, pe baza unui recensamant realizat in Anatolia si Tracia
de catre Patriahul Ecumenic, in Pont existau aproximativ 416 000 de greci, iar Tnainte de 1917 se
estimau a fi cam 250 000 de greci pontici in Imperiul Tarist. Tindnd cont de aceste informatii s-ar
presupune c-ar fi existat inainte de genocidul pontic 665 000 de greci care locuiau in partea estica
a Marii Negre.

La intrarea armatei tariste in Anatolia, in vara lui 1916, autoritatile otomane au amenintat
cu moartea crestinii care nu se prezentau la recrutare sau care dezertau, facandu-le comunitatea
responsabila pentru aceste lucruri. Acest fapt a servit drept scuza pentru a arde satele crestinilor.
In decembrie 1916, din ,,motive militare”, otomanii au dispus deportarea grecilor de pe coasta
Marii Negre, departe de linia frontului rusa (Hofmann, 2011: 39). in timp ce mii de greci pontici
au murit in cadrul acestor deportari, altii au fugit peste granita rusa sau s-au refugiat in munti si
au format grupuri de gherild. In afard de persecutiile otomane, sitenii din Anatolia au fost
terorizati in timpul si dupa Primul Razboi Mondial de catre banditii musulmani.

La finele razboiului, alaturi de trupele rusesti in retragere s-a deplasat spre Rusia un
numar de 80 000 de greci pontici (Xanthopoulou-Kyriakou, 1991). Tot pe atunci, Eleftherios
Venizelos, prim-ministru al Greciei, aflat in tabara Antantei care tocmai castigase razboiul, se
vedea 1n fata unei ocazii istorice unice, anume anexarea vechilor teritorii ale grecilor, in care
acestia fusesera prezenti inca din antichitate. Ideea unei expansiuni in Asia Mica fusese de
asemenea dezbatuta, chiar din 1843, prevazand si o viitoare repatriere a minoritatii grecesti din
Imperiul Otoman (situatda pe tarmul vestic si estic al Anatoliei si nordul Turciei, tarmul sudic al
Marii Negre).

In 1919, Kars si Ardahan (lingd Georgia) au fost ocupate de turci, care au fortat o
migratie in masd a grecilor pontici spre Rusia. Din mai 1920, pana la sfarsitul lunii februarie
1921, aproximativ 53 000 de greci pontici au plecat din Turcia. Trei ani mai tarziu, in iunie 1921,
navele de razboi grecesti au bombardat Inebolu (la vest de Sinope). Avand in vedere o posibila
rascoald greacd la Samsun, acest lucru a determinat ca toti barbatii greci cu varste cuprinse intre
cincisprezece si cincizeci de ani sd fie deportati. Mii de greci au fost ucisi in acest proces.
Schimbul obligatoriu al populatiei din 1923, prin Conventia de la Lausanne, a legalizat situatia
existentd. Adicd, dupa august 1922, odatd cu infrangerea armatei grecesti din Anatolia, marea
majoritate a grecilor din Anatolia fusesera obligati sa plece in Grecia de armata turcd avansata
(cf. Klapsis, 2014). Pana in 1924, aproape toti grecii anatolieni ramasi au fost deportati. Mii de
oameni au pierit in acest mod inainte de a ajunge in Grecia. Noua lor viatd in Grecia a fost o altd
luptd in care multi au murit in conditii dure. Existau, de asemenea, multi greci pontici care inca
traiau in Rusia si Caucaz. La recensamantul din 1926 se afirma céd existau 213 700 de greci
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(estimare) care traiau in republicile sovietice.
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Metaphors of origin in contemporary Pontic Greek song*

In the first half of the XX-th century, population changes have taken place between the
states from Balkan Peninsula and Anatolian Peninsula. The most intense of these happened after
the end of The First World War, Greece and Turkey being the most affected. By Convention of
Lausanne (1923), the majority of Christian-orthodox population from Turkey was transferred in
Greece and a large amount of Muslim population from Greece, in Turkey.

The moment of population transfer was the beginning of a true ethnogenesis for
transmuted populations. The central element of the new identity evolution is represented by the
reference to the places those transferred were forced to abandon. This element is to be found
both for those who directly suffered the uprooting, and for their descendants.

Paradigmatic is the case of Pontic Greeks. They were transferred from the south of Black
Sea especially to the north of Greece (region of Macedonia). The reference to the origin gathers
all the identity energies. Thus, it has the aspect of a total social fact, in the Marcel Mauss’s
definition. But the memory and nostalgia of a lost homeland have the appearance of a social fact
in the Emile Durkheim’s understanding too, giving the specific feature to many expressions of
cultural and social life.

This thing also happens to songs from the contemporary Pontic folklore. | mean by
“contemporary Pontic folklore™ all the creation of folkloric inspiration appeared after the moment
of uprooting. A lot of Pontic songs belonging to this category are longing and nostalgia songs for
a lost homeland with incomparable beauties and wealth; a memento of a glorious past when

* This is an English abstract of my communication at the International Conference on Mythology and Folklore, held
at University of Bucharest, Faculty of Foreign Languages and Literatures, the sixth edition, 26—27 October 2019,
Bucharest. Thanks to the organizers for invitation. The translation in Greek language was made by Spartakos M.
Tanasidis — one of the contributors to this yearbook — and was published in the quarterly periodical ITévrog. Ioropia,
Aaoypagia, molimiouos [The Pontus. History, folklore, civilization], nr. 12 (3/2019), ®ecoalovikn, pp. 45-46,
Thessaloniki.
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Pontians were border guards at the margins of the Byzantine Empire; by which the “stateless”
situation acquired as a result of uprooting is bemoaned etc. Every party or concert with pondiaka
music begins not with a dancing song, but with a slow, sad one, like a wail for a realm where
there is no hope to return.

But the references to Pont are also to be found in songs apparently on other topics. “H
uavo, ev kpvo vepd” (“Mother like a cold water”) is a song about mother having a tik rhythm. The
comparison from the title with “cold water”, the ones with “rock” and “mountain”, refer directly
to the realm at the south of Black Sea, where the mountains with picks reaching to the sky
dominate the landscape. The “cold water” is the most valuable good on the south barren slopes of
Pontic Mountains, where the heat of summer days is almost unbearable. ““EAa mouAl p’oacd
nokpav” (“Come bird from far away”) is a song which lyrics were adapted to many musical
styles. | exemplify by an interpretation having an omal rhythm. Manifestly, the topic is that of
love. The bird — a metaphor of the loved one — is called from remoteness. But the “remoteness”,
“overseas land”, “heavy heart” are terms used in every discourse having nostalgic tonality about
Pont. The “bird” also appears in other songs directly referring to Pont; no matter what role the
bird has, it is the only connection, the only messenger from the places forever left behind.

My conviction is that “mother”, “cold water”, “bird”, “rock” or “mountain” are
undoubtedly metaphors of origin in contemporary Pontic song. In so far as the reference to the
origins is a total social fact, it is foreseeable the appearance of some terms having the metaphors
of origin role in the folkloric creation of Pontic Greeks, irrespective of its manifest topics.
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Two folk songs by the Greeks of Pontus,
with references to geographical areas outside the historical presence
of Pontic Hellenism. Analysis and interpretation

This article is an extended version of the writer’s audio presentation in the 6th International Conference
on Mythology and Folklore that took place in Bucharest, on 26—27 October 2019, and organized by the
Faculty of Foreign Languages and Literatures of the University of Bucharest. It includes two
representative findings of the author’s research with the aim at identifying and analyzing traditional
Pontic songs with reference to geographical places outside Asia Minor and Russia, which are places
where Pontic Greeks have lived for three thousand years.

Keywords: Greeks, Hellenism, Pontus, song, folk
Introduction

The Pontic traditional song at its birth has the same characteristics as the other traditional
songs of Greeks of other regions. The creator is usually someone anonymous, often a witness of
something that happened and affected his consciousness in a positive or negative way. Then, due
to his inspiration, he composes a song of what he observed, with the primary background not on
the artistic element but on the mental disposition. Subsequently, the song is accepted by the
community, spreads and passes from one generation to the next, with variations inside the
framework of the oral tradition. The rendition of the song takes place under various
circumstances (weddings, celebrations etc.). The themes of Pontian folk songs capture the full
spectrum of the other common Greek folk songs, such as love, death, friendship, religious
worship and homesickness. The most popular songs are those that are relative to events that
evoke strong collective emotions (Evotafiadng, 1992: 28-33). The songs presented here are of
particular interest from a research perspective. Their theme seems to be rare, not only for our day,
but also for the time they were sung, with very few songs or none at all, that have the same
theme.
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Pic. 1. Region of Pontus
(source: http://infognomonpolitics.blogspot.com/2017/05/may-19-remembrance-of-pontic-greeks.html/,
accessed at 21 oct. 2019).
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Pic. 2. Pontic Greek diaspora before 1924
(source: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Black_Sea_map.png,
processed by the author, accessed at 21oct. 2019).
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Findings

Example I:

Translation:
‘Epév’ doxép’ £ptay’ve e, They’ll make me a soldier,
oTEIN Ve e G 00 Yeuévy, they’ll send me to Yemen,
T’ AKAepPOV TO GTOAEPOTO G, that ominous corselet of yours,
nolog O A0V’ Kai dévet; who then will untie and tie it?

In this case, the couplet (Auapavtiong et al., 2011: 13-16) seems to be referring to the
Yemen campaigns, in which the Pontic Greeks took part as conscripts. The two last lines contain
an indecent reference related to clothing that hides parts of the woman’s body. The word ominous
(driepov) is a common expression in the Pontic dialect that, in this case, means the luckless
(TToradomovrog, 1958: 33) and expresses the lover’s suspense and sorrow about his mistress,
who will be alone without his love, passion and lust. The singer does not want to take part in the
war, far away, in Yemen, and to be forced to distance himself from his love. Today the couplet is
still sung in the Pontic celebrations in Greece.

The Yemen wars were started in 1904 by the leader of Yemen, Imam Yahya (reign 1904—
1948), who launched a revolt against the Ottoman rule. Those campaigns lasted until the year
1911 and during them many Ottoman soldiers were killed on the battlefield. Thus, Yemen
became the synonym of military hardship for the Ottoman citizens (Ziircher, 2004: 160).

In those campaigns all Ottoman nationals obliged to fight, regardless of their religion.
Armenians, Greeks and other minorities had to be classified as reserve soldiers (Besikgi, 2012:
257-268; Ziircher, 2004: 106). During the Yemen wars, desertion was a pressing problem and
most deserters were Christian citizens (Adanir, 2011: 123; Pomianowski, 1990: 201). About the
“Yemen campaigns” there is a plethora of popular songs of lament throughout Asia Minor, which
are very popular up to our day (Apayodung and Mwpaitng, 2006: 52).

Example IT:

Méva, °¢ 60 éxoipve T TOMLO £1x0L V0 OVTASAS, V' AOTANOL.

o’ &vav éBdAva Ta épTia |’ Kol ’¢ 67 dALO Th TEAAdAS, V' GOIAAOL.
[Ma T éuéva av Epmtatev, Kai ’g onv Baposdafav doviedm, v’ dotlrot.
[Téta&ov kol Eha v’ gbpov pe, EYD U TOEAVTEPEL®, V' AOIAAOL.
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‘H Eevitid kod v’ 1) oePvtd, To 300 Evav etvar, v’ Gotol.
‘Elbaca kai tépeca, 1) Eevitid Papov €v’, v’ Gothiol.
'Y onv Eevitiay Eymackeoal, Tol 0 poeped’ Kol det og; N’ dothAdol.
Tol 0a A0V’ kol Ta "Adpota 6°, Tol 0d oTpdv’ Kal kolpdoot;, N” dotAAot.

Translation:

Mother, at the place where | was sleeping, | had two chambers, alas.
In the one | used to put my heart wounds and in the other my troubles, alas.
If you’re asking about me, I work in Warsaw, alas.
Fly and come to find me, so I don’t go demented, alas.
The foreign land and the unfulfilled love are the same things, alas.
| weighed them and looked; the foreign land is heavier, alas.
When you go to the foreign land, who’s going to cook for you and feed you? Alas.
Who will wash your clothes, who will make your bed? Alas.

This song was recorded in Athens, in 1930, and is now forgotten. It was recorded by the
Pontian musician loannis Charalambides, who was born in Tachtagra of Kars and who was 29
years old at the time of the recording (ibidem: 21). The song refers to the labor migration of the
Pontic Greeks and to the hard life of the worker who has to migrate to Europe and live there for a
long time, sending money back to his family. During that period, the wide labor migration was a
common practice not only for Pontic Greeks, but also for those of other regions of Asia Minor
and Greece. They used to migrate to countries of Eastern and Western Europe.

The labor migration involved men who had reached the age of eighteen (18) and had
immigrated to other countries for work just after their marriage. They stayed there for many years
as migrant workers. Some of them periodically returned home to visit their relatives. Others
stayed abroad for a very long time until they had reached senility; at that time, they returned
home, ill and isolated from their friends and relatives, motivated by their strong will to die in
their motherland. According to the above mentioned song, homesickness was considered to be
worse than actual death, as stated in the couplet: | weighed them and looked; the foreign land is
heavier.

At the time of writing, a small community of Pontic Greeks, descending from the same
wider area with loannis Charalambides, was considered to still live in Warsaw. Nevertheless, the
current working conditions are very different from those described in the song, due to the fact
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that this community consists of successful entrepreneurs and salesmen acculturated to the modern
Polish society. Within the framework or the current research, it could not be clarified whether the
previously mentioned Pontic Greeks of Warsaw are descendants of the former migrant workers or
they immigrated to Warsaw after the collapse of the Soviet Union (after 1920, when the region of

Kars was finally ceded to Turkey, the last of Pontians migrated to Greece and others to the
regions of former Soviet Union).

Navwng Xaparapnidng

Pic. 3. loannis Charalambides from Tachtagra (Kars)
(source: Archive of Melpo Merlie, Athens [Apayovung and Mopaitng, 2006: 22]).
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Conclusions

From the results of the research about Pontic songs with references to foreign places, one
couplet and one song were presented. In these songs, one place is generally the county Yemen
and in the other, the place is significantly Warsaw, the capital of Poland. The couplet is related to
the Wars of Yemen (1904-1911) and the song tells us about the difficult life of those who live
and work abroad. Investigating the historical circumstances and causes that inspired the Pontic
Greeks to refer to these places, we realize that they are both connected chronologically with the
events of the early 20th century, and that these places are related to collective and personal
traumatic experiences.

It would also be worthwhile mentioning that the Greek Pontic folk songs have not been
studied as widely as they should have been could with both an historical and an anthropological
approach, so here is a rich field for further innovative research.
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Pic. 4. Foreign lands referred in Pontic songs
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Doua jurnale in Pont

Jurnal de cercetare de teren prin observare participativa la excursia in Pont
(nordul si nord-estul Turciei), organizata de Fokion Fundukidis (Tesalonic, Grecia),
cu urmasi ai ,,refugiatilor” veniti din Pont, in cautarea ,,radacinilor” (2018)*

O buna parte din popoarele Peninsulei Balcanice si Anatoliei au fost supuse unor procese de
transfer si schimb populational intre state din aceste zone in prima jumatate a secolului XX. Cel mai
amplu proces de acest fel, implicind aproximativ doud milioane de persoane, a avut loc intre Grecia si
Turcia, in urma Conventiei si Tratatului de la Lausanne (1923). Consecinfele pe termen lung ale
Conventiei asupra celor doud tdiri au fost doar partial studiate.* Dupd cdte cunosc, acest lucru se poate
afirma cu certitudine si despre efectele asupra populatiilor transmutate. Printre altele, construirea de noi
identitati in spatiile transmutarii avand ca reper central locul dezrdaddcinarii. Fara indoiald, studiul
acestor identitati se desfasoara sub semnul etnicitatii, de vreme ce e vorba de grupuri de mari dimensiuni,
considerdndu-se §i considerate fiind diferite de alte grupuri de acelasi fel, cu o obiectivare culturald a
acestor diferente.? Cu toate acestea, fard a fi cazul unor grupuri etnice de sine statdtoare, preferind

* Versiunea in limba engleza a acestui prim jurnal, cu denumirea “Diary of field research by participant observation
on the trip to Pontus (northern and north-eastern Turkey), organized by Fokion Fundukidis (Thessaloniki, Greece),
with descendants of Pontus «refugees» in search of their «roots»”, a fost publicatdi in Annuaire Roumain
d’Anthropologie, tome 56/2019, Bucarest: Editura Academiei Roméane, pp. 147-166.
! Renée Hirschon (p. 14), “Preface”, in Renée Hirschon (ed.), Crossing the Aegean. An Appraisal of the 1923
Compulsory Population Exchange between Greece and Turkey, New York si Oxford: Berghahn Books, 2008 [2003],
pp. Xiv—xvii.
2 Sebastian Stefdnucad (p. 303), ,,Ascendenta etnicd sub lupa analizei genetice. Sfarsitul etnicitdtii?”, in Andrei
Kozma, Cristiana Glavce, Constantin Baldceanu-Stolnici (coord.), Antropologie si geneticd, Bucuresti: Editura
Academiei Romane, 2019, pp. 301-311.
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clasificarea lor drept , categorii populationale”® In Grecia, astfel de categorii rezultate in urma
schimbului populational cu Turcia sunt cea pontad si cea micr-asiatica. Unul dintre reperele culturale ale
acestor identitati este si calatoria catre locul de origine al stramosilor transmutati acum trei-patru
generatii. Date fiind implicatiile identitare ale acestor caldatorii — care pot fi cel mai adecvat sesizate doar
insotind grupul de excursionisti intr-una din calatoriile organizate catre Pont (la sudul si sud-estul Marii
Negre) sau Asia Micd —, este improprie etichetarea lor conceptualdi doar ca ,, turism catre raddcini”* sau
., turism sentimental . Jurnalul care urmeazd sper sd fie convingdtor (si) pentru aceastd afirmatie. Este
vorba de un jurnal de teren prin metoda observatiei participative, insotind excursionisti greci, cu
ascendenta total sau partial pontica, intr-o calatorie din Tesalonic catre Pont, organizatd in vara anului
2018. Posibil singura excursie din Grecia catre Pont din acest an cu autocarul, pe fondul temerilor legate
de decretarea, in 2016, a starii de urgenta de cdtre presedintele turc Recep Tayyip Erdogan.

Luni, 13 august 2018 ora 06.40
Konstantintpoli/Istanbul* Hotelul Ibis

(pentru ziua de ieri)

La ora 13.30, m-am imbarcat in vama Knmot (Kipi), punct de trecere a granitei din Grecia
in Turcia, cu directia Pont. Dupa un drum pitoresc in lungul Traciei rasaritene, urmand zona
litorala a Marii Marmara, am ajuns la Istanbul in jurul orei 20.00. Am avut parte si de un mic
incident la vama: ®okiov ®ovvrovkidng (Fokion Fundukidis), organizatorul excursiei, avand o
problema cu cardul de identitate, probabil expirase, nu a putut continua calatoria. A ramas in
Grecia, incercand sa rezolve rapid problema, urmand sa ne ajungd din urma in aceasta dimineata.
Intre Kipi si Istanbul sunt 250 km.

In autocar sunt patruzeci de persoane, cu echilibru pe sexe. Dupa cum am reusit si constat
leri, cateva nu au radacini pontice, iar dintre cele care au, nu toate au radacini 100% pontice.

3 Idem, “Markers and symbols of the identity phenomenon within the Hellenic populations colonized in northern
Greece”, in Revue des Etudes Sud-Est Européennes, Institutul de Studii Sud-Est Europene, Bucarest, tome LVII, No.
1-4, Janvier—-Décembre / 2019, pp. 87-103.

* Paul Basu, “Route metaphors of ‘roots-tourism’ in the Scottish Highland Diaspora”, in Simon Coleman si John
Eade (coord.), Reframing Pilgimage. Cultures in Motions, London si New York: Routledge, 2004, pp. 150-190.

5> S. Kuzik, Theoretical Problems of Tourism: Socio-Geographic Approach [Monograph], Lviv, 2010.

* Oriunde apar nume de localitati cu dubla denumire, prima denumire este cea utilizatd in limba greaca, cea de-a
doua, in limba turca.
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Interesant si impresionant mi s-a parut faptul cd existd persoane de varstd avansatd care s-au
incumetat sa plece intr-o calatorie lunga si obositoare. Dupa conformatie, sunt singur cd sunt de
provenienta pontica din partea ambilor parinti, iar dupa accentul pe care-1 au vorbind greceste, cu
certitudine vorbesc si movtiakd (dialectul pontic). Dintru inceput, devine interesanta motivatia pe
care atat ei, dar si restul membrilor grupului, o au pentru o astfel de célatorie. Bineinteles, este
vorba de curiozitate in primd instantd. Reiau relatarea lui Iavvng Kitiong (Iannis Kitidis) din
®eccarovikn (Tesalonic), cu o varstd undeva la cincizeci si cinci de ani, privind aceastd
motivatie: bunica sa a plecat din Pont intai in Rusia. In 1928 s-a intors, sa ajungi in Grecia. Pe
drumul de intoarcere, ar fi dorit sd aprindd o lumanare la mormintele stramosesti (despre care
Iannis subliniaza ca e vorba de mormintele unor generatii de-a lungul a trei mii de ani), dar nu
le-a mai gasit. In acest context, Iannis povesteste ci era obiceiul ca a doua zi de Paste familia sa
mearga la morminte, iar acolo sd manance, sa bea, un fel de masa rituala Impreuna cu cei plecati.
L-am intrebat daca el insusi sperd sa gaseascd acele morminte. Mi-a raspuns ca nu, doreste doar
si calce pe acel pamant. In discutia pe care am avut-o iarasi cu el in parcarea de la Tekirdag, dupa
ce am luat masa la restaurantul-autoservire — un loc cu o priveliste superba asupra orasului
Tekirdag si a Marii Marmara — |-am provocat cu o intrebare care cred ca ar fi relevanta pentru un
eventual interviu sau chestionar in perspectiva stabilirii ponderii pe care locul de origine al
generatiei stramutate o are in identitatea generatiilor descendente actuale: presupunand ca Pontul,
printr-o minune, ar reveni pontilor, acestia s-ar intoarce de unde au plecat cei de acum trei-patru
generatii? Evident, intrebarea I-a pus in incurcatura, dar pana la urma nu crede ca s-ar intampla
acest lucru. Nu toti descendentii pontilor sunt interesati de ponti si istoria pontilor, in special de
evenimentele care preced si postced schimbul populational, de pilda, fratele sau. La observatia
mea ca identitatea [ca etnicitate] preocupd mai degraba persoanele trecute in a doua jumatate a
vietil, confirma ca acesta a fost si cazul sau, abia dupa varsta de doudzeci si sapte, doudzeci si opt
de ani incepand sa-i placi, si i se pard interesante, cantecele movtioxd. In parcare, l-am intrerupt
dintr-o discutie cu un alt domn mai in varsta, despre care imi spune cd merge in Pont pentru a
unsprezecea oara.

Pentru Xoapdroumog IlarackeBdémoviog (Hardlambos Papaskevopulos), mai tanar,
probabil treizeci si ceva de ani, tot bunica a fost aceea care sa-i stimuleze curiozitatea pentru tot
ceea ce inseamna Pontul, prin povestile ei. Remarca nsa ca i le povestea lui. ESte completat de o
doamna 1n varsta, cu care inca nu am facut cunostinta, care spune despre bunica (sau mama?) ei
ca nu-1 placea deloc sa povesteascd despre intdmplarile traite, de parcd dorea sd stearga trecutul
printr-o totare negare a existentei lui. Numai o trauma intensd, este de parere doamna, poate
determina un astfel de comportament.
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Atmosfera generald din autocar este aceea datd de persoane care asumd o anume
identitate, nu doar avand o simpla curiozitate turistici. In observatiile cu iz istoric (am auzit
celebrul ,,0dAatta, OdAatta!” la vederea Marii Marmara), in glumele pe care le fac (referitor la
aparitia numelui de ,,Bizant” si a legaturii acestuia cu orasul Constantinopol, insotitorul de sofer
povestind la microfon varianta pe care o stia el, contrazis fiind de cineva din spatele autocarului
cu o alta variantd, la remarca primului ca e prima datad cand aude acest lucru, i se raspunde in
gluma de cel de-al doilea ca si in cazul lui e prima oard cand o spune. Concluzia: ,,iatd cum se
inteleg doi ponti!”; sau faptul ca cei de la biroul de schimb valutar sau soferii de taxi din Turcia
nu vorbesc pondiaka este interpretat in gluma ca analfabetism), in relatarile intamplarilor auzite
sau traite legate de Pont.

Tot din discutia cu lannis Kitidis, la observatia mea ca pericolul de a céldtori in Turcia nu
este atat de mare, nici macar pentru greci, insd este amplificat prin intermediul televiziunii, ceea
ce inseamna cd oamenii se tem Tn mod nejustificat, Imi spune cd Fokion Fundukidis nu a luat in
seama astfel de zvonuri si a organizat excursii in fiecare an. L-am numit ,,aAn01vdg moévtiog”
(,,pont adevarat”). Odata cu evenimentele din 2016, cu asa-zisa lovitura de stat din Turcia si apoi
starea de urgenta stabilitd de presedintele Recep Tayyip Erdogan, s-au diminuat excursiile catre
Pont (daca am retinut bine, excursia la care particip este singura in 2018). Existd tovarasi de drum
pe care i-am auzit cd au trecut prin acelasi episod ca si mine, sd se inscrie intr-o caldtorie catre
Pont care ulterior sa fie anulatd. De retinut si observatia lui Fokion Fundukidis, atat cat am putut
vorbi cu el inainte sa ramana in Grecia, ca pana in 2016 venea cu doua autocare, acum abia daca
mai umple unul (cel cu care mergem fiind plin pe doua treimi).

Cel mai relevant indiciu in contextul in care ma aflu al unei vii legaturi cu Pontul este
totusi prezenta unor persoane in varstd, unele cu dificultati de deplasare, care sd ignore toate
riscurile — data fiind varsta inaintatd — aferente unei lungi si obositoare calatorii.

Marti, 14 august 2018 ora 08.00
Samsinda/Samsun Hotelul Yafeya

(pentru ziua de ieri)

Cilatorie obositoare! Incidentul petrecut cu organizatorul excursiei, Fokion Fundukidis, a
insemnat sa demaram plecarea cdtre Samsunda din Konstantinipoli la ora 15.30, asteptindu-1 sa
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soseasca cu taxiul de la Alexandrtpoli, Grecia. Urma un drum lung, de peste 750 km. Am ajuns
la Samsunda la ora 03.00 dimineata. Cert este ca in cele din urma F. Fundukidis ni s-a aldturat, cu
un card de identitate nou-nout!

Majoritatea célatorilor este la primul drum catre Pont. Altii au fost deja. Una dintre
doamnele 1n varsta, despre care am aflat ca are saptezeci si sase de ani, se afla la a patra célatorie.
Sperd sa (re)vadd casa uneia dintre bunici. Alt domn, trecut de tinerete, merge pentru a
unsprezecea oara. Campionul deplasarilor pare sa fi fost T'ibopyog Avdpeddng (Iorghos
Andreadis), decedat in 2016, autorul romanului Toudma, n ayvooduswn tov I1évrov (Tamama,
necunoscuta Pontului), in care rude despartite de iuresul iscat de evenimentele transferului de
populatie se regasesc dupd multd, multa vreme. Daca nu ma insel, dupa acest roman s-a facut si
un film. De la 0 doamna de varstd medie aflu de un alt roman tot cu subiect legat de evenimentele
dramatice ale dezradacinarii fortate, 2éppa. H woyn tov Ilovrov (Sérra. Sufletul Pontului), SCris
de T'dvvng Koirovlog (Iannis Kalptzos). Un astfel de eveniment este relatat si de o altd doamna,
intr-o discutie asteptand sa reluam caldtoria in parcarea cu un mare complex comercial In care ne
oprisem pentru cina: era vorba de bunica interlocutoarei, care tinandu-i tatal in brate — pe vremea
aceea copil de cativa anisori — pe drumul exilului, nu stia de unde sd mai faca rost de cateva coji
de cartofi pentru a-1 hrani. Relatarea este insotitd de lacrimi si implicare emotionald profunda.
Celelalte interlocutoare, mai in varsta decat ea, confirma episodul prin intimplari asemanatoare
auzite la randul lor de la generatia bunicilor. Astfel de relatari, povestiri cu iz istoric legate de
Pont, impartasirea unor sperante si planuri o data ce Pontul va fi (re)vazut, circuld prin tot
autocarul.

Parca nu realizez ca sunt intr-o astfel de excursie, unde incerc observarea participativa a
unui tip de eveniment care nu stiu sa mai fi fost astfel studiat in literatura de specialitate. Am tot
timpul impresia cd visez sau cd urmaresc o emisiune despre si cu ponti descoperita undeva pe
YouTube. Nu stiu daca nu cumva aceeasi impresie o are in legaturd cu mine si grupul pe care-l am
ca subiect de studiu. MuyéAng Zmopidng (Mihalis Spiridis), insotitorul de sofer, al carui numar de
calatorii catre Pont si Capadocia este indeterminat, spune cd niciodatd nu a avut o persoand
straind intr-o astfel de calatorie. La observatia mea cd in Romania nu se stie nimic despre Pont,
genocid si schimbul de populatie, Imi relateaza cum, ducand niste polonezi la aeroport, punand
muzicd pondiaka la CD-ul player al automobilului, acestora li s-a parut interesanta, si au cerut
explicatii. Nu stiau nimic despre Pont. Stiau doar cd acolo unde el le-a precizat cd se gdseste
Pontul, este de fapt Turcia. ,,Acum da, dar mai Tnainte, nu!”” Ma intreb, pe de alta parte, care pot fi
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trairile cuiva care calatoreste sute si mii de kilometri prin locuri pline de marturii si amintiri ale
trecutului natiei din care face parte si ale ascendentei sale personale. Incerc si experiez si eu
aceste trdiri, in timp ce organizatorul si ghidul excursiei tot pomeneste la microfonul autocarului
de fapte si evenimente ale trecutului elen sau bizantin corespunzatoare locurilor prin care trecem,
relatari primite cu interes de companionii sdi (,,cuvodoumdpor”, ,tovardsi de drum”), care la
randul lor scot la iveald o serie de cunostinte pe care le au pe aceasta tema.

(in holul hotelului) ora 09.50

Katepivn (Katerini), trecutd de saizeci de ani, este cea care povestea ieri despre refuzul
bunicilor si al parintilor de a relata cele intamplate in trecutul transplantarii. Toate s-au facut cu
violenta (Bia), este vorba de o trauma pe care voiau sa o nege. Mama mai putin, avand doar
cateva luni in momentul exilarii. Tatil, treisprezece ani. Ambii, deci si bunicii, erau din Owon
(Indi, astizi orasul avand numele Unye), care se afld si in drumul nostru. Nu va putea si
descopere casa (casele) din care au plecat, nu are adresa. Un unchi care la randul lui a facut
aceasta calatorie, a gasit casa, dar nu i-a lasat adresa. Vrea doar sa ajunga acolo, sa faca un tur al
orasului, si cam asta e tot.

Miercuri, 15 august 2018 ora 07.10
Trapezinda/Trabzon Hotelul Usta Park

(pentru ziua de ieri)

Katerini a fost prima care a ajuns in localitatea bunicilor, la Inoi, astdzi un oras cochet, ca
de altfel toate localitatile de pe coasta sudica a Marii Negre in drumul pe care 1-am facut de la
Samsunda la Trapezunda. Desi nu avea indicii (ototyeie), a facut totusi eforturi pentru a
descoperi casa unuia dintre bunici. Ulterior, F. Fundukidis, anuntand la microfonul autocarului
incercdrile Katerinei, se exprima cu ,,acest lucru imi place foarte mult in astfel de excursii”. Si,
intr-adevar, momentele sunt incredibil de emotionante. Persoana care incearca sa descopere casa
sau macar locul din care o parte dintre strabunii sai vor fi plecat se transfigureaza sub impulsul
unor trairi si sperante de parcd Intreaga sa miza existentiald este datd de aceastd descoperire. La
randul lor, cei care o nsotesc in acest efort, empatizeazad din plin In aceste trairi si sperante, lucru
care, fara si-mi propun, mi s-a intdmplat si mie. Incercarile Katerinei, la care trebuie adaugate si
incercdrile celeilalte doamne Katerina, cea care vorbeste turceste, translatoare in astfel de situatii,
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au inceput cu intrebdri adresate taximetristilor asteptind in coltul pietei centrale din Unye. Dupi
o indrumare din partea acestora catre o ulitd din partea veche a orasului, in apropiere, au
continuat cu intrebari adresate unui barbat ce parea in varstd, nascut insd in ‘55, cum s-a
prezentat, care nu stia ca in zona sa fi locuit greci sau armeni. Micul nostru grup nu s-a dat batut.
Propunerea lui F. Fundukidis a fost sd intrebam la primarie, aflatd pe o laturd a pietei centrale,
paraleld cu plaja. Am intrat cu totii in cocheta cladire a primariei, nimerind intr-un birou — din
cate am inteles — al viceprimarului. O domnisoard functionar si-a intrerupt activitatea, facand tot
posibilul si giseascd pe cineva care si ne poatd ajuta. Intreaga scend era marcatd de lacrimile
Katerinei si de febrilitatea de a rezolva rapid problema, timpul pe care-1 aveam la dispozitie fiind
limitat, curAnd urmand si mergem la autocar. Am ajuns astfel la redactia ziarului Unye Kent
Gazetesi, cotidian local, unde redactorul-sef este preocupat si de istorie. Vizibil bucuros de
prezenta noastrd, ne-a invitat in biroul sdu. Aflam de la el ca partea greceasca a orasului, situata
in vecinatatea plajei, a fost dardmatd, iar acum existd acolo parcul, cd pana in prezent
monumentele bizantine sau marturii ale trecutului elen (chiar si cel apropiat) au fost daramate,
insd a ajuns sa inteleagd cu adevarat valoarea lor, iar de acum incolo face eforturi ca aceste
relicve sa fie conservate. Totusi, casa bunicilor Katerinei s-ar afla in alta parte a orasului, posibil
sd mai existe, iar dacd la o noud revenire Katerina va avea unele indicii, o va ajuta bucuros s-0
regaseascd. Nu doar noi am fost cei care am fotografiat si filmat; la randul nostru am fost
fotografiati si filmati pentru un articol in ziarul local. Se pare cd aceste reveniri ale urmasilor
pontilor plecati in Grecia sunt de un viu interes local.

Remarc disponibilitatea nelimitatd si neconditionatd de a fi ajutati de cei carora ne
adresam. Mai mult decat atat, filoxenia este intotdeauna prezenta, barbatul de pe vechea ulita
,hascut in ‘55" oferindu-se imediat sd ne cinsteascd cu ceai la cafeneaua (mai bine zis,
,»ceaindria”) din care tocmai iesise. Oamenii parcd inteleg urgenta si importanta celor intrebate,
oprindu-se din lucrul lor pentru a face tot posibilul sa contribuie la rezolvarea problemelor
strainilor sositi pe neasteptate. La fel in Civil-kdy, unde cu aceleasi emotii si sperante care nu
puteau sd nu fie sesizate mai devreme la Katerina, Xoapdiapnoc Miyaniiong (Hardlambos
Mihailidis) s-a adresat unui tanar dintr-o benzindrie, avand in mana doar o harta, intreband de
satul Kus-kaia. Amabilitatea tanarului parea a fi fara margini, parcd pe masura sperantelor si
asteptarilor celui care 1 se adresa, dar si a celor care-1 Insoteau. Satul era undeva in urma, intre
Tripoli/Tirebolu si Kerasunda/Giresun. Daca la intoarcere 1l vom cauta, tdnarul va merge cu noi
oriunde, cunoscand locurile si facand parte ,,dintr-un neam aflat aici de cel putin doua-trei sute de
ani”.

O idee a lui F. Fundukidis de a spune cateva cuvinte despre mine la microfonul
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autocarului, au rezolvat cred, definitiv, problema accesului. Astfel, dupa ce am trecut de
Kerasunda, le-am relatat ,,pio pkpn wotopia” (,,0 mica istorie”): cum am ajuns intre dumnealor in
calitate de antropolog preocupat de identitatea descendentilor ,refugiatilor”, populatiilor
transplantate Tn prima jumatate a secolului trecut in regiunea balcanicd. Am accentuat faptul ca
acest fenomen, cu istoria asociatd — incluzand aici, bineinteles, (mai ales) pe cea a pontilor —, cu
genocidul, este necunoscut in Romania si, prin activitatea mea, la conferinte si simpozioane, fara
sa vreau fac o ,,promovare” a lui. Am incheiat spunand ca sunt si eu o datd cu ei un pont care-si
cautd radacinile (pentru mine acest lucru insemnand ,,observatia participativd”, lucru pe care nu
I-am exprimat la microfon). Indiciile acceptarii generale au aparut imediat: am fost aplaudat, iar
F. Fundukidis, in asentimentul tuturor, a propus sa fiu botezat pont in apa Marii Negre si sa fiu
redenumit ,,Sevastidis”. Domnul despre care am aflat cd merge pentru a unsprezecea oara in Pont
mi-a oferit copia unor documente pre-transfer din Apdosia (Amasia), certificate de nastere si o
invitatic la nunta. Este dispus sa-mi arate casa bunicului cand vom ajunge la Apyvpodmoin
(Arghirupoli, astdzi Giimiishane). Apoi, Intr-o oprire la o benzindrie, m-a anuntat cd ma pune in
legatura cu Mihailidis din Tesalonic, la randul lui antropolog, care a stat trei ani in Pont. N-am
retinut exact, voi afla astazi, posibil cd isi desfdsoara activitatea in America. Katerini,
translatoarea, m-a intrebat daca toate cele pe care le vad atunci cand ii insotesc in eforturile de a
comunica cu persoane locale in speranta descoperirii caselor sau locurilor de unde au plecat
bunicii, le notez undeva.

Joi, 16 august 2018 ora 06.30
Trapezinda/Trabzon Hotelul Usta Park

(pentru ziua de ieri)

Un tur al orasului pentru a vedea dealul Boztepé din departare, seminarul Trapezundei
(,,Farul Orientului”) si vizitarea vilei lui Kovotavtivog Kamaywvvidng (Konstandinos
Kapaiannidis), redenumita local ca ,Atatlirk koskii”. Apoi deplasari la Manastirea Panaghia
Sumela si Limni/Uzung6l. Sperantele de a gasi deschisd manastirea s-au dovedit zadarnice.
Anuntat pe o tabela ca fiind in restaurare, edificiul putea fi vazut si fotografiat de departe. De
remarcat frenezia tuturor in punctul de belvedere de unde putea fi zaritd mandstirea. Nu era doar
o frenezie a fotografierii, imediat se putea intelege mult mai mult. Panaghia Sumela reprezinta
pentru ponti reperul spiritual central care ancoreaza in transcendentd intreaga lor identitate. As
compara trairile din acest moment cu cele din momentele in care fiecare pont ajunge in satul de
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origine al vreunui bunic si incepe sd intrebe de locul si casa pardsite de bunic acum aproape o
sutd de ani. Am remarcat ca eram singurul autocar grecesc. Alta data, dupa marturia lui Mihalis
Spiridis, cel de-al doilea sofer, veneau aici cu zecile. Cu totii suntem de acord ca teama
intretinutd de mass-media, pe fondul activitatii presedintelui Erdogan, este fara temei prea solid.

Manastirea Panaghia Sumela.

Deplasarea la Limni/Uzungol a fost, personal, dezamagitoare. Nimic nu pare a aminti de
un trecut pontic, desi inteleg de la F. Fundukidis ca un sat, Sardho, locuit de ponti musulmanizati,
inca exista in apropiere. Am gasit un lac intr-o micd depresiune montana, inconjuratd de inaltimi
paduroase, cu nenumdrate restaurante si hoteluri aglomerate in jurul acestui lac, o statiune
turistica de fapt, foarte preferata pare-se de arabi.

Cu toate ca Lévi-Strauss scrie undeva — si are dreptate! — ca antropologul trebuie sa se
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trezeasca inaintea primului bastinas si s mearga la culcare dupa ce si ultimul va fi mers, nu am
ramas la petrecerea de la Xovpueva (Surmena/ astdzi Siirmene), cu muzica asiguratd de un
interpret pont local, din teama de a nu acumula o supra-oboseald prin care as putea rata terenul
din zilele urmatoare. Cu toate acestea, am surprins destule momente de revedere cu pontii locali
musulmanizati, nu doar cu cei care vorbesc greceste si sunt un fel de persoane locale de legatura
si ghizi (de exemplu, Bayram Tmi spune cad de zece ani desfasoard o astfel de activitate), ci si cu
cei intdlniti intdmplator. Se poate vorbi de ,.fratii nostri pierduti”, asa cum apare la sfarsitul
documentarului Ta yvapia v apyovovtwv (Pe urmele argonautilor), ceea ce inseamna cd, pe un
alt plan, si aici rudenia trebuie luatad in considerare intr-o teorie a identitatii in legatura cu un loc
de origine.

O parte din pelerinii pontici greci In cdutarea radacinilor
fotografiindu-se pe un fundal montan cu manastirea Panaghia Sumela.
Al patrulea de la dreapta la stanga: Fokion Fundukidis.

La cafeneaua (mai bine zis, ca de obicei, ceaindria), de langa vila lui Konstandinos

Kapaiannidis, am reusit o inregistrare cu lannis Kitidis, povestindu-mi intreaga peripetie a
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bunicului sdu, plecat din Idmuritsa, sat aflat la doar cativa kilometri de Kerasunda. Ajuns in
Rusia, o cunoaste pe bunica, cu care vine in Grecia peste zece ani. Drumul peste munti, iarna,
manat de la spate de soldatii turci, cu evadarea din biserica de la Rize si in cele din urma
ajungerea in Rusia, este demn de un scenariu de film. Hotarari precum a abandona un frate mai
mic par firesti In contextul in care tot ceea ce mai are importanta este supravietuirea, desi ulterior
intreaga existentd este marcata de remuscari privind aceasta decizie. Si, adaugd lannis, astfel de
povestiri, auzite 1n principal de la bunici, toti le pot spune.

Cu Makis Mihailidis (stanga) si lannis Kitidis (dreapta)
in fata vilei lui Konstandinos Kapaiannidis (Trapezunda/Trabzon).

As fi vrut sd@ merg cu Nikog IlaAaciong (Nikos Palasidis), cu varsta in jurul a saizeci si
cinci de ani, din Tesalonic, pentru a-si regasi satul, eventual casa bunicului, in Kapc (Kars).
Drumul lung pana acolo, 400 km, care trebuie facuti dus-intors cu taxiul fard posibilitate de
odihna, apoi la drum din nou cu autocarul, m-a determinat sa renunt. Are cateva indicii referitor
la locul in care se mai poate gasi aceasta casa, descrierea unor strazi, a unei anumite topografii, cu

169



0 ,,inaltime” 1n spatele casei. Oricum, se va intoarce de acolo cu putin pdmant intr-o punga si apa
intr-o sticla pe care sa le presare peste mormantul tatdlui. La intoarcere, voi incerca sa-l
inregistrez povestindu-mi toatd aceastd peripetie. Cu el vor merge si (mult) mai tinerii
Haralambos Papaskevopulos si Anuntpa Aouxka (Dimitra Luka, despre care am aflat ca are un
doctorat in antropologie sociala la MvtiAjvn [Mitilini]), daca imi aduc bine aminte, avand si ei
radacini n Kars.

Sper sda pot merge undeva mai aproape, cu Xopahoumog Ileprmepidne (Haralambos
Perperidis, optzeci de ani) si fiul sau, [Tawayivng Ileprepiong (Panaiodtis Perperidis), cel care
filmeaza. Nu sunt sigur cd voi avea loc in automobilul cu care se vor deplasa; dacd e vorba de un
automobil cu patru pasageri, nu voi avea loc, o alta ,,pereche” cu radacini in Kus-kaia urmand sa-i
insoteascd. Imi doresc s pot merge, intrucdt Panaiotis este cameramanul excursiei. Ar fi ca un
document de ,,observare participativa”, plus ca antropologul, cel care observa, va fi la randul lui
cel observat, nefiind el cel care filmeaza, ci el cel filmat.

ora 18.20
Arghiripoli/Giimiishane Hotelul Ramada

Zi plind de cercetare. Dimineatd am mers impreund cu Panaiotis si cu tatdl sau,
Haralambos Perperidis, la Kus-kaia, langa orasul TpimoAn (Tripoli/Tirebolu). Din fericire pentru
mine, ,,perechea” a renuntat, probabil prea obosita dupa distractia (povyoumétl) cu o seard
inainte. Drumul pand la Kus-kaia a fost presarat cu povestile lui Haralambos auzite de la tatal sau,
care continuu se intdlnea cu alti consateni si povesteau despre satul ramas in Pont. Am facut
cateva Inregistrari cu reportofonul. Ajutati de Aristotelis, pont care locuieste in Trapezunda si
care vorbeste greceste, ghidul si translatorul nostru si cu al carui automobil ne-am deplasat, am
reusit 1n cele din urma identificarea satului. Persoanele intrebate in oras, cativa barbati de varsta
mijlocie, stiau ca acum se afld acolo o groapad de gunoi. Bineinteles, cunostintele noastre turcesti
de ocazie s-au oferit sd ne cinsteascd cu ceai si, ca de obicei, presati de timp i-am refuzat.
Intr-adevir, langa stinca pe care sdtenii intrebati ulterior au indicat-o ca fiind ,,kus-kaia”, ,,stanca
pasarii”, se afla o groapa de gunoi. Urcand, am dat de o asezare cu case raspandite, potrivindu-se
descrierii auzite de Haralambos de la tatdl sau. Numai cd erau case turcesti, construite de curand,
cu curtile pline de alune intinse la uscat (pantele abrupte ale regiunii au fost transformate in
nesfarsite culturi de aluni). ,,Daca ar fi cultivat si ei aluni, parintii nostri nu ar fi suferit de
foame!”, remarca Haralambos. Parintii, intr-adevar, tatdl lui Haralambos, avand mai bine de
doudzeci de ani la momentul transmutarii in Grecia. Dupa cateva informatii de la localnicii in a
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caror curte Aristotelis a intrat — iar noi o datd cu el — Intdmplator (oferite, ca de obicei, cu multa
amabilitate) si un urcus anevoios cu automobilul, am decis ca nu putem gasi locul, casa nici atat,
unde a locuit candva tatal lui Haralambos. Haralambos a hotérat intoarcerea, am fi intarziat prea
mult si n-am mai fi prins autocarul la Motcovka (Matika/Magka), asa cum programasem,
urmand sa-1 ajungem din urma la Arghirupoli, ceea ce ar fi dublat poate plata pe care urma sa i-0
facem lui Aristotelis (saptezeci si cinci de euro, la care, bineinteles, am contribuit si eu, din
ratiuni care tin si de observarea participativd). Nu Inainte insd ca Haralambos sd ia un pic de
pamant intr-o punga, iar ceva mai jos Panaiotis sd umple cu apa o sticla de o jumatate de litru de
la o cismea pietruitd care sigur supravietuia in acel loc de pe vremea plecarii bunicului catre
Grecia. Toate aceste momente le consemnez fara sa fi avut posibilitatea filmarii sau fotografierii
lor, uitand acumulatorul la hotel. Recunosc, probabil cea mai mare gafa pe care am facut-0
vreodata 1n cercetdrile mele, astfel de comportamente reprezentand un fel de punct culminant al
intregului teren din aceastd perioada. L-am intrebat pe Haralambos ce va face cu acest pamant.
Mi-a raspuns ca il va presara peste mormantul tatalui si al fratilor, el fiind acum singurul frate
inca traind. Deduc ca e vorba de un obicei, de un fapt social. Am verificat mai tarziu in autocar
pe drumul spre Arghirupoli — care traverseaza muntii Pontului dinspre Trapezunda la aproape
doud mii de metri altitudine, portiune din vechiul drum al matasii, serpuind printre peisaje
magnifice — intrebandu-l pe Zravpog Actaviong (Stavros Astanidis) cum fusese in Surmena cu o
zi Tnainte, dacd gasise casa din care plecase bunicul. Raspunsul a fost cd nu o gasise, dar ca
luasese un pic de pamant de langa cladirile a ce fusesera pe vremuri biserica si scoald, pe care il
va pastra intr-un saculet care sd-1 Insoteasca in mormant. La varsta lui, optzeci de ani, urmeaza sa
plece curand. Intorcandu-ne de la Kus-kaia, o alti intrebare pe care i-am adresat-o lui Haralambos
a fost daca este multumit de cele gasite. Mai multumit ar fi fost daca ar fi gasit casa, macar locul
in care fusese aceastd casa. Raspuns relevant pentru cercetarea pe care o fac: suntem legati
identitar in cele din urma de un loc anume, antropologic locul avand prioritate in fata regiunii sau
teritoriului natiunii/natiei cdreia ii apartinem.

Odata sositi la Arghirupoli/Giimiishane, I-am insotit pe I'edpylog Xaprovtidng (I6rghos
Harpandidis), saizeci de ani, din Kavala, care, imediat ce m-am prezentat la microfonul
autocarului, venind de la Kerasunda la Trapezunda, a venit sa-mi spund ca la Arghirupoli imi va
arata casa bunicului. Dupa o calatorie cu automobilul catre varfurile de deasupra, pe drumuri
inguste pe marginea unor prapastii fara fund, am ajuns in vechiul sat Kappovt (Karmut, astazi
Kocapinar). Un sat parcd de acum doua sute de ani, cu femei in varstd imbracate in port popular,
carand legaturi cu vreascuri in spate, in mijlocul unui peisaj cu munti bétrani si arizi de
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jur-imprejur. L-am fotografiat si filmat pe lorghos langa casa bunicului, in care din pacate nu am
putut intra, incuiatd usa fiind de proprietarii actuali, probabil plecati; apoi in biserica in ruine, dar
cu acoperisul inca deasupra, aprinzand lumanari pentru stramosii ingropati intr-un cimitir undeva
langa biserica, ale caror morminte nu se mai vad; apoi langd vechea cismea de piatrd, la Bpvon
(izvor), construit de strabunicul sau, Tpoéedpog (primar) al satului. Retin ca bunicul sau s-a intors
dupa cincizeci de ani sa revada locurile din care plecase. L-am intrebat cum el (Iorghos) a gasit
casa, raspunzandu-mi ca 1-a condus acolo un localnic, Nurettin — persoana care ne adusese aici cu
automobilul propriu —, care-i cunostea bunicul, devenindu-i ulterior un foarte bun prieten.

lorghos Harpandidis aprinzand luméanari intru pomenirea
stramosilor sai in ruinele bisericii din Karmut/Kocapinar.

Bunicul s-a reintalnit dupad multi ani cu un prieten turc si coleg de scoald din copilarie.
Impresionant/emotionant gestul de a aprinde luménari in biserica pentru cei ingropati In aceste
pamanturi! In fata aparatului de filmat al cameramanului a izbucnit usor in plans in momentul in
care a aprins lumanarile. Poate a fost mai degrabd un gest teatral, cel putin in momentul in care a
fost rugat sa repete scena. Totusi, emotia de prima data, teatrala sau fireasca, m-a emotionat la
randu-mi, trebuind sa fac eforturi pentru a-mi retine lacrimile. Langa acesti oameni care activeaza
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trairi de o factura speciald in fata a tot ce le aminteste de vremurile cand stramosii au fost aici,
ajunse la paroxism atunci cand se gasesc in satul de unde bunicii le vor fi plecat, langa casa in
care acestia au locuit, eu insumi am trairi pe care niciodatd nu le-am mai avut in teren. Aprinzand
lumanari, vorbind 1n fata camerei de filmat, lorghos promite ca va reveni in fiecare an sa aprinda
lumanari cat il vor tine puterile, si va aduce bani pe care ii va pune la dispozitia administratiei
locale pentru a Incerca o minima restaurare si conservare a bisericii. larasi teatral poate, dar nu
mai putin relevant, la cismea, vorbind in fata aparatului de filmat, relateaza ca lingura de fier cu
care bea apa a fost pusa de tatal bunicului sdu, ca si el bea acum apa cu aceeasi lingura cu care au
baut bunicul si strabunicul, ca abia aici i se potoleste setea. Cred ca am ajuns sa inteleg de ce
fotografiazd si se fotografiaza obsesiv peste tot. Sunt sigur ca la fel a facut in toate cele zece
caldtorii de pand acum. Este ca si cum ar ,,rapi” cat mai mult din Pont si I-ar lua acasa, in Grecia.
Remarc de asemenea prietenia cu Nurettin, pe care-1 numeste un al doilea tata (desi este turc si
musulman). i promite ci la anul va veni cu mai multe persoane ale ciror bunici au plecat din
acest sat, sa ramana macar doua zile, sa faca cu totii (intelegand si alti locuitori actuali ai satului,
Nurettin insusi fiind unul dintre ei) o mare petrecere. Intrebandu-l pe Nurettin (prin intermediul
Katerinei, translatoarea) dacd trimitdnd bani primarul se va ocupa de restaurarea bisericili,
primeste raspunsul ca primarul e cam lenes, pricepandu-se doar sd vorbeasca multe.

Vineri, 17 august 2018 ora 06.10
Arghirapoli/Giimiishane Hotelul Ramada

(pentru ziua de ieri)

Dincolo de amabilitatea localnicilor, exista si suspiciunea cd urmasii grecilor plecati de
aici ar veni pentru lirele de aur ascunse de bunicii lor, sesizabild cel mai adesea in glumele (la
care eu insumi am asistat) pe care turcii le fac atunci cand sunt intrebati de un anumit loc, un sat,
o strada sau o casd. Dupa o discutie avuta ieri In automobil cu Iorghos si Katerina la intoarcerea
de la Karmut, exista si temeri ca urmasii celor stramutati vor revendica proprietatile strabunilor,
intrucét au fost izgoniti cu forta, fard a li se permite sa rezolve problema averilor ldsate in urma.
Suspiciune fara temei, crede Katerina, translatoarea, de vreme ce ea nu s-ar intoarce sa locuiasca
aici, Intre turci, care, desi ziua prieteni cu grecii, dupa ce ar petrece Impreund si s-ar imbata,
noaptea ar fi in stare sa-i omoare. Mi-a raspuns la intrebarea nepusd, dacd am presupune ca
Pontul (devenit candva Imperiul Trapezun) printr-o minune ar reveni pontilor, s-ar intoarce pontii
din Grecia aici? Tot Katerina, in momentul intrarii in biserica In ruine de la Karmut, auzind unul
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dintre tinerii care se aflau in preajma — probabil muncitori la lucrarile care se executau langa
biserica, care, vazandu-ne, au venit sa ne Insoteascd — spunand altuia s nu intre in acel loc
intrucat se va spurca, l-a apostrofat fara teama, cu argumentul cd Dumnezeu e unul singur, si
peste tot, indiferent de religie, exista atat oameni buni, cit si oameni rii. In cele din urma, tanarul
apostrofat a intrat si el in biserica.

Sambata, 18 august 2018 ora 08.25
Ladik (Hamamayagi) Hotelul Hilas

(pentru ziua de ieri)

Dimineata, deplasare cu un microbuz pe un drum ametitor citre satele de iniltime imera,
Krémni si Varent, dupa denumirile lor grecesti, in apropierea orasului Arghirupoli/Giimiishane
(denumire turceasca traducand exact pe cea greacd, ,,orasul argintului). Inaltimile sunt presirate
cu nenumarate ruine de biserici si case rdmase din vremea in care valea pe care Tnaintdm era
locuita de populatie elend. Ghidul local care ne insoteste pare a cunoaste in amanunt amplasarea
bisericilor si denumirile satelor care exista sau au existat candva. Satul Imera pare a fi rdmas din
vremea in care era locuit de greci. In satul Kromni am fost indrumati citre o casa folositi acum
ca magazie, plind de unelte si dispozitive ,traditionale”, la al carui subsol fusese candva
amenajatd Tn ascuns o bisericutd, amintind de vremurile de cripto-crestinism. Terenul in panta,
accidentat cdtre usa bisericutei, nu a permis accesul induntru pentru aprinderea luméandrilor, asa
cum grupul de zece persoane intentiona. Din satul Varenu — la care se ajunge cel mai greu, pe un
drum cu pantd mare, Ingust, plin de curbe, fara niciun fel de parapeti (de altfel, majoritatea
drumurilor nu au parapeti) — au mai ramas doar cateva ruine, cea mai vizibila fiind cea a bisericii.
De la ghid aflu cd in regiune pontii musulmanizati sunt foarte putini, populatia existentd fiind
alcatuita din turci care au sosit dupa ce grecii au parasit regiunea.

Cateva comportamente care au semnificatie identitara: La Manastirea Sfantul loan
Inaintemergatorul de langd satul Imera (anuntati in turceste cu ,Imera [olucak] manastir1”),
Nikos Palasidis, cel ai carui strabuni au venit din Kars, gustand dintr-un fruct din genul prunelor,
insoteste gestul cu observatia cd este vorba de un fruct dintr-un copac plantat de maicutele care
locuiau candva manastirea. Apoi, dupa ce ghidul ne imparte cétiva castraveti adusi din gradina
proprie — aflatd si aceasta in valea pe care o strabateam, unul dintre putinele locuri propice
culturilor de legume —, Iannis Kitidis 1i lauda cu ,,ce dulci, ce parfumati!”, fara indoiala aluzie la
faptul ca au fost crescuti pe pamantul Pontului. In spirit de gluma, Iorghos Harpandidis, pe
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drumul catre Varenu, satul de origine al strabunilor lui Mdxng MuyamAidng (Makis Mihailidis)
din Kozani, sosit aici intdia oara, i se adreseaza lui Makis Mihailidis cu ,,mai bine ca au plecat ai
tai de aici”. Spre deosebire de satul sdau, Karmut, ,,in Varenu nu ai unde sd faci un gratar, sa
petreci, de unde sd bei apa, nu te intalnesti cu localnici”. Remarc concurenta la nivel de “joking
relations” in ceea ce priveste aspectul pe care il au astazi satele strabunilor. Am facut mai multe
fotografii si l-am filmat pe Makis adresandu-se cameramanului cu cateva cuvinte descriind
impresiile sale ca fiind sosit intdia oara in satul radacinilor sale.

Vale locuita in Muntii Pontici, fotografiata din apropierea fostului sat Varenu.

Pe drumul de intoarcere, lorghos Harpandidis imi arata cateva fotografii cu obiecte de cult
din biserica in care in ziua precedenta aprinsese lumanari, existente acum in patru biserici din
Grecia, in localitatile Anatolikdo (municipalitatea Ptolemaida) si Kariohéri (municipalitatea
Ptolemaida) din prefectura Kozani, Perivlepto, prefectura Drama, si Arghirapoli (prefectura
Drama), satul mamei lui Iorghos. Céteva icoane, un potir, vesmintele ultimului preot la Karmut
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etc. Intrebandu-1 cum au ajuns aceste obiecte in Grecia, aflu ci ele au fost luate din biserica in
momentul plecirii si purtate cu grija pe lungul drum al exilului. Imi recomandi doua carti cu
informatii complete despre Pont, Avarodikéc Ilovtog (Pontul rdsaritean) si Avtikog I1ovrog
(Pontul apusean), ambele scrise de Zappa Kaievtepiong (Savvas Kalenderidis).

Dimitra Luka, cincizeci si unu de ani — care, doctorat in antropologie sociald avand, pare a
intelege cel mai bine ce fac eu de fapt in aceastd excursie — in oprirea din satul Imera se apropie
si-mi spune ,,ceva care sigur m-ar interesa”: a luat de la Panaghia Sumela un pic de pamant, o
piatra si cateva flori, manusakia, pentru unchiul sau de optzeci si opt de ani care, la aceasta
varstd, sigur nu va mai reusi sa ajunga in Pont. ,,Sa le miroase putin.” Manusakia sunt niste flori
galbene, pe care le gasim si in drumul nostru — am luat pe ascuns cateva de la casa cu biserica
improvizatd, unde erau legate iIn manunchi si atarnate de un stdlp. Nu stiu exact la ce sunt
folosite. Florile pufoase, ce nu depdsesc un centimetru in diametru, ar fi aparut in muntii
Pontului, dupa Katerina, translatoarea, In momentul in care Maica Domnului a lacrimat asistand
la rastignirea Fiului. De aceea ele se mai numesc si ,,Lacrimile Maicii Domnului”.

In apropierea orasului Nwkémohn (Nicopoli/Sebinkarahisar), situat la aproape o mie patru
sute metri altitudine, la microfonul autocarului F. Fundukidis spune ca drumul care traverseaza de
aici muntii catre Kerasunda, ajungand la inaltimi de trei mii de metri, a fost unul dintre drumurile
extermindrii incepute in 1919, o data cu debarcarea lui Mustafa Kemal Atatiirk Tn Samsunda (19
mai 1919) si inceputul revolutiei care avea sa duca la faurirea Turciei moderne, ca republicd. Un
drum care, desfdsurat in plina iarna, se indrepta cdtre un capdt la care multi nu aveau sa mai
ajungd. Seara, acelasi F. Fundukidis, nainte de a intra in Amasia/Amasya — acolo unde in stanca
sunt sapate mormintele Mitridazilor, dinastie de origine persana cu educatie elena, fondatoare
acum mai bine de doua mii de ani a unui regat al Pontului — ne-a relatat la microfon o serie de
situatii 1n care ponti musulmanizati din Turcia, inconstienti de originea lor elend, descopera in
cele mai diferite imprejurdri ca sunt de fapt greci, ca limba pe care o vorbesc este o limba elena.

ora 10.16

In restaurantul hotelului, cameramanul si F. Fundukidis realizau interviuri cu participantii
la excursie. Doamna Fotini, cea despre care spuneam ca este in varsta de saptezeci si sase de ani
si merge pentru a patra oara in Pont, vrea sa brodeze harta Pontului, pe care sd o expund in
propria locuinta. Intr-o pauzi de interviuri, organizatorul excursiei povesteste cum intr-o alti

176



calatorie, Intrebat fiind in Trapezunda dacd au venit in cautarea lirelor, a raspuns ,,tezaurul nostru
este padmantul si pietrele Pontului.”

Duminica, 19 august 2018 ora 08.00
Saframboli/Saframbolu Hotel Hilton Garden Inn

(pentru ziua de ieri)

Observatie ieri 1nsotind-0 pe Koatepiva Iokevrepidov (Katerina Iskenderidou),
translatoarea, in ultima (re)venire a vreunui participant la excursie intr-un loc de origine, in satul
Kirlik-koyii, de langa oraselul Alagam, cateva zeci de kilometri est de Sinopi/Sinop. Zona candva
locuitd doar de populatie elena este populatd acum de urmasii turcilor sositi din Drama si Kavala,
Grecia. Imediat ce am coborat din autocar, in timp ce Katerini cauta si negocia deplasarea de doar
zece minute pand in satul bunicilor, un tindr turc s-a apropiat de micul nostru grup,
manifestandu-si la randul sau interesul pentru localitatea de origine a strabunilor sdi. lorghos
Harpandidis i-a promis ca daca se va decide sd vina la Kavala, el va fi acela care-1 va ajuta in
cautarea locului de origine al strabunilor sai. Ajunsi in satul bunicului Katerinei, localnicii ne
intAmpind cu multd bundvointa si disponibilitate in a (re)identifica locul unde candva se afla casa
bunicului Katerinei (,,cu un deal in spate”), acum un yopdet (ogor) necultivat. Katerini oferad cu
multd plicere explicatii si nu o deranjeaza sa fie filmatd sau fotografiatd. In autocar, Katerini
oferd simbolic cate o bucatd de castravete fiecaruia dintre excursionisti, castraveti cumparati de la
Alacam. Remarc bunavointa pe care Katerini a avut-o fatd de mine in aceste zile. Referitor la
ospitalitatea localnicilor, de ea s-a bucurat si Nikos Palasidis in Kars. Curzii l-au ajutat cu multa
bunavointa in identificarea casei stramosesti si chiar s-au oferit sa-1 gazduiasca peste noapte. Nu
doar din lipsa de timp a trebuit sa refuze, ci si din cauza faptului ca locul i-ar fi provocat multe
amintiri ale tatdlui si ale tuturor celor povestite de tata, care il intristeaza.

Imediat dupa plecarea de la hotel, F. Fundukidis reaminteste ca orasul Xafla (Havza) din
apropiere este unul dintre locurile de martiriu in timpul prigoanei demaratd de Kemal Atatiirk
odata cu revolutia declansata la 19 mai 1919. Nu peste mult timp aveam sa trecem prin localitatea
numita chiar ,,19 mai”, in apropierea Samsundei, unde Kemal Atatiirk a debarcat si si-a inceput
actiunile. Cinism al istoriei: pentru statul si poporul turc, K. Atatiirk este un parinte fondator, iar
imaginea sa cinstitd pretutindeni, in locuri publice si private, in timp ce pentru poporul grec (nu si
pentru statul grec), aceeasi personalitate turca de hiperbolicd proportie reprezinta unul dintre cei
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mai mari vinovati de crime Tmpotriva umanitatii! F. Fundukidis, relatind la microfonul
autocarului mai multe intamplari de rezistentd locald impotriva prigoanei turcesti, povesteste de
un localnic pont, Baciing Toaovcidong (Vasilis Tausidis) — care ulterior avea sa ajunga si sa
traiasca in Drama — ca toatd viata a avut regretul de a nu-1 fi ucis pe K. Atatiirk, cu care a ajuns
fatd in fata Intdmplator in timp ce acesta iesise la o plimbare din hotelul din Havza in care se afla
pentru o Intilnire cu personalitati politice internationale. lorghos Harpandidis, tot la microfonul
autocarului, reluand problema genocidului, spune cd nu este recunoscut nici macar de statul elen,
iar pe 19 mai 2019 se va permite oficial doar parastas pentru victimele schimbului de populatie.
O recunoastere a genocidului, de ambele parti implicate, ar crea mari probleme in ceea ce
priveste drepturile de proprietate asupra terenurilor ramase in Pont si pretentia la despagubire din
partea urmasilor refugiatilor.

Luni, 20 august 2018 ora 07.15
Konstantintpoli/Istanbul Hotelul Ibis

(pentru ziua de ieri)

Atat Véra, cat si Evthimios, ambii din Atena, cu varste intre treizeci si patruzeci de ani,
apartinand generatiei mai tinere deci, sunt la prima caldtorie In Pont. Considera ca fiind
determinant rolul bunicilor in hotirarea de a intreprinde deplasarea citre locul de origine. In
general, tinerii care se simt legati de Pont au avut bunici care sd le cultive aceasta legdtura. Vera
este de acord ca preocuparile identitare sunt specifice varstelor mai avansate, atunci cand iuresul
tineretii — cu preocuparile pentru studiu, distractie, intemeierea unei familii, gasirea unui loc de
munca etc. — a trecut si ajungi sa te intrebi cine esti, ce esti tu pe lumea asta. Bunicii ambilor sunt
din Zavta (Sanda), in apropierea Trapezundei, cu sapte sate la inaltimi de peste doud mii de
metri, dintre care astazi doar trei locuite. Evthimios este hotarat sa ia legatura — poate sa faca o
deplasare impreuna — cu alti tineri ai caror bunici sunt originari din Sanda Pontului. Ambii isi
doresc sa revind, mai ales ca timpul pe care l-au avut la dispozitie in Sanda a fost foarte scurt.
Acesta este un motiv general de nemultumire pentru toti cdlatorii in Pont In compania carora ma
aflu, toti apreciind cd ar fi avut nevoie de cel putin o zi de petrecut cu rabdare in satul si in
regiunea din care bunicii vor fi plecat. I-am intrebat daca au venit special pentru Pont sau pentru
Sanda, pentru satul bunicilor. Au raspuns ca pentru ambele. Dar Evthimios, daca ar reveni, cu
avionul pana in Trapezunda, ar reveni pentru Sanda. Decelez un model pentru toti tovardsii mei
de calatorie: prioritar este locul, nu intreaga regiune a Pontului. Locul marcat de urmele prezentei
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strabune in acest loc, In ordinea importantei casd-0gor-biserica-cismea si apoi alte constructii.
Undeva ar trebui sa apard si cimitirul, numai cd urmele lui sunt sterse pe deplin. Ajunsi in acest
loc, ,,excursionistii” nu sunt doar simpli ,,turisti catre radacini”, si este de reflectat daca cineva
este doar un astfel de turist strabatand apoi 1intreaga regiune a Pontului. Mai departe,
nemultumirea se configureaza in acelasi sens si cand este vorba de timpul avut la dispozitie in
diferitele orase sau locuri in care ne-am oprit de-a lungul calatoriei. Nevoia de timp este tradusa
de lorghos Harpandidis, Makis Mihailidis si lannis Kitidis In pitorescul oras Saframboli/
Saframbolu prin faptul ca locul umbros cu mese si scaune in care s-au oprit este potrivit pentru o
cafea acum, dimineata, iar ceva mai tarziu, spre pranz, pentru un fipuro.

Vera face observatia ca pontii din nordul Greciei sunt mai bine organizati (prin activitatile
in odAloyog-uri, ,,asociatii”, ,,ansambluri”’) decat cei dinspre sud, din jurul Atenei.

Ancorarea identitard intr-un loc anume pare mai sigurd decat cea in intreaga regiune.
®odwpng Toryyapidng (Thodoris Tingaridis), si el trecut de saizeci de ani, se considera printre
putinii care pot discuta unele subiecte sensibile fara a fi atasat de anumite idei preconcepute.
Astfel, etnic Pontul cui apartine de fapt? Majoritari, grecii ponti au fost doar in cateva orase de pe
coasta Marii Negre. In rest, au triit aldturi de lazi, armeni, chiar si curzi in apropierea Caucazului.
Urmasii armenilor refugiati pot revendica si ei identitar aceasta regiune, o pot la randul lor
considera ca pe o ,,patrie pierduti”. In ,,Asia Mica”, grecii ortodocsi au o istorie a majoritatii lor
in aceasta regiune de mai putin de o sutd de ani la momentul transplantarii, istorie inceputa o data
cu toleranta religioasd si permisivitatea economicd oferitd de sultan la jumadtatea secolului al
XIX-lea; o majoritate constituitd prin migrare din cateva insule grecesti si din nordul Greciei
(regiuni care in acel moment aveau alt statut politic) citre zona Smirnei/lzmir, atrasi de
dintotdeauna am avut-o in privinta faptului ca micr-asiatii nu vorbesc propria limba elend. Apare
intrebarea — pe care mi-o adresez mie insumi — de ce urmasii ,,refugiatilor” micr-asiati se simt la
randul lor puternic legati identitar de locul si regiunea pe care stramosii au locuit-0 majoritar
destul de putin timp. Se pare ca inrddacinarea nu depinde direct de timpul petrecut intr-un loc,
fenomen pe care I-am observat si in cazul megleno-vlahilor din Cerna, jud. Tulcea, cu cei doar
paisprezece ani de statornicie in ,,Bulgaria”. Voi incerca sd reiau in autobuz convorbirea cu
Thodoris avand reportofonul deschis, nefiind sigur daca am retinut corect cele discutate pentru a
le reda pe scurt in jurnal.

Ziua de ieri a insemnat si schimbul de adrese de e-mail si numere de telefon cu multi
dintre cei pe care i-am insotit in calatorie. lorghos Harpandidis imi recomanda inca o carte, Odze
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70 ovoua pov (Nici mdcar numele meu), scris de Thea Halo. Cu celelalte doua volume referitoare
la Pontul rasdritean si cel apusean, m-as afla in posesia unei minime bibliografii esentiale despre
Pont. Despre dialectul pontic, Makis Mihailidis imi recomanda volumul lozopixov Aeikov g
rmovuknc owdéxtov (Dictionar istoric al dialectului pontic), al lui AvOnpog IMamaddmoviog
(Anthimos Papadopulos). Seara s-a incheiat cu o petrecere pe terasa restaurantului hotelului
initiatd de sotii Eleni si Kostas la Tmplinirea a cincizeci de ani de cdsatorie i cam tot atatia de
cand s-au stabilit Tn Statele Unite ale Americii. Talentul lui Kostas la interpretarea unor cantece
pondiaka — pline de nostalgia fata de patria pierduta — a fost remarcat de toata lumea.

Marti, 21 august 2018 ora 07.15
Dikea (Grecia, prefectura Evros) Hotelul Morphéas

(pentru ziua de ieri, ultima a terenului-excursie)

Eleni, cea sarbatoritd in seara anterioara: ,,In acele vremuri, mama isi pierdea copilul, iar
copilul isi pierdea mama”.

Pe drumul de intoarcere citre Grecia sunt pus in fata unei dileme de Mihalis Spiridis,
soferul insotitor. Astfel, Bayram, unul dintre ghizii nostri locali in Trapezunda, sustinea ca este
pont, vorbind pondiaka, fiind musulman si turc. Poate fi cineva pont, vorbind pondiaka si in
acealasi timp si fie musulman si turc? In cele din urma am inteles ca pentru Mihalis a fi pont este
incompatibil cu a fi turc, pontul neputand avea decat radacini elene. Reactia celor din jur — in
spatele autocarului — a fost la unison ca important este ceea ce simti. Cu alte cuvinte, criteriilor
identitare externe propuse de Mihalis, ceilalti propuneau un criteriu intern.

Pentru lamurirea celor discutate alaltdieri cu Thodoris Tingaridis, am reluat discutia,
inregistrand-o. Intr-adevir, denumirea de ,,pont” a aparut dupi ce ,,pontii” au sosit in Grecia,
nefiind sigur cine a promovat-o: cei sositi de departe sau cei deja existenti? Pontii se numeau pe
ei insisi powdc/popoi (pl.) (romids/romii), sau popaiog/popaior (pl.) (roméos/roméi), iar
regiunea Pontului era cunoscuti ca Popavio (Romania). Inrddacinarea micr-asiatilor migrati din
insulele grecesti si din Macedonia trebuie inteleasd pe baze economice, la momentul schimbului
de populatie acestia avand niveluri inalte de bundstare, de aici si trauma dezrddacinarii. Cei
transferati nu au fost primiti deloc cu bucurie de populatiile locale. Da exemplu unei discutii pe
care a avut-o cu un vlah cu o mie de oi (el, sau strdbunii sdi, nu am retinut exact): bunicul
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vlahului, oier ca si el, desi dispunea de teren suficient, ar fi dorit sa ocupe si proprietatile parasite
de turci/ populatiile musulmanizate, si cam in aceeasi situatie se aflau multi dintre cei ramasi.
Interlocutorului meu i se parea omeneste ca, in aceste conditii, sd nu ai astfel de pretentii, cei
sositi parasindu-si averi pe care macar o parte sa le poatd recupera in noile locuri. Am reluat si
problema dreptului asupra Pontului: presupunand cid regiunea ar iesi de sub administratie
turceasca, cui i-ar reveni de drept? Locuitd — acum si candva — concomitent de ,,ponti”, lazi,
armeni, turci etc. este greu de stabilit acest lucru. ,,Ce facem, ajungem iar la schimb de
populatie?”

Solicitat fiind sa vorbesc la microfonul autocarului de rezultatele cercetarii, daca am gasit
ceea ce am cautat, am vorbit de prudentd, ca fiind devreme pentru concluzii definitive, concluzii
la care ma tem ca prea curdnd nu voi ajunge si nici nu vreau acest lucru. Totusi, s-a reconfirmat
ca dintre toate populatiile/ categoriile populationale balcanice la care eu am fdacut cercetari,
pontii sunt cei mai legati de locul de origine. Am continuat spunind ca a aparut si un element de
noutate: locul de origine inseamna in primul rand casa si pamdntul/terenul pe care se va fi aflat
casa, apoi satul/respectiv orasul, si abia apoi intreaga regiune a Pontului.

Un alt element de noutate al acestei cercetari este la nivel metodologic: m-am aflat in
postura de a nu fi doar eu, antropologul, cel care observa, ci de a fi eu insumi observat, dublu
observat: nu doar de grup — care prin cameramanul sau incercand filmari cat mai complete, luand
interviuri etc., putem spune ca a realizat el insusi o observare sistematica —, ci si de Dimitra Luka,
cincizeci si unu de ani, cu formare de nivel doctoral in antropologia sociala, doctorat obtinut la
Mitilini, Grecia. Vorbindu-i cu céteva zile in urma cd am premise pentru o teorie a identitatii la
populatiile supuse transferului si schimbului populational din jumatatea estica a Balcanilor in
prima jumatate a secolului trecut, identitate legatd de locul/regiunea din care au fost transferate,
intr-o pauza a cdldtoriei dintr-o statie de benzind din zona europeand a Turciei imi spune ca s-a
gandit la acest lucru. Insa, cum putem ajunge in antropologie la teorie, greu, aproape imposibil
fiind (cu subintelesul ca terenul ne poate da oricand peste cap teoria, oricat de bine ar fi aceasta
formulatd). I-am raspuns cd sunt in asentimentul ei: este vorba de o teorie, dar despre care nu am
pretentia ca va fi pe deplin Inchegata, iar cei care cauta neaparat teorii definitive ca rezultat al
cercetarilor n antropologia sociald si culturala risca doar exercitii filosofice. Dimitra urmeaza sa
plece in Mexico, acolo unde predd limba greaca. Dacd ar fi ramas in Grecia, as fi invitat-o sa
vorbim mpreund la vreo conferintd Tn Roméania. Oricum, ii voi scrie, poate va intocmi un text
despre un antropolog la lucru observat fiind de un alt antropolog.

181



Ultima inregistrare cu reportofonul a fost cu Thomas (saizeci si opt de ani) din Atena, cu o
bunica venitd din Trapezunda, pe deplin nemultumit de calatorie: ,,Am cautat radacini, dar nu
le-am gasit”, cu aluzie la faptul ca aceasta cautare nu se face oricum, cu o organizare deficitara a
calatoriei. Timpul petrecut in Trapezunda a fost atat de scurt ca nici macar nu a apucat sa vada
orasul. Ca toti ceilalti, doreste sa revina in Pont (in orasul buncii sale, Trapezunda), dar in cu totul
alte conditii.

Insemnari cu ocazia excursiei in Pont (nordul si nord-estul Turciei), organizata de
Fokion Fundukidis (Tesalonic, Grecia), cu urmasi ai ,,refugiatilor” veniti din Pont,
in cautarea ,,radacinilor” (cu completari/reconstituiri ulterioare) (2019)

Miercuri, 17 iulie 2019 ora 22.45
Konstantintpoli/Istanbul Hotel Ramada

In afara de mine si sotia mea, Anisoara, sofer si F. Fundukidis, n autocarul de douazeci si
cinci de locuri mai sunt paisprezece adulti si doi copii.

Un barbat, Tprovdaeuirog (Triandafillos) (78 de ani), cu parinti ponti din partea tatalui si
localnici/autohtoni din Iwdvviva. (Ioannina) din partea mamei. Tatal si bunicii au venit din
Sinopi/Sinop.

O familie cu doi copii (fete), Kovortavtive (Konstandina) (8 ani) si EAévn (Eléni) (11ani).
Tatdl, T'dvwng Ayyehaxomoviog (lannis Angelakopulos), si mama, Evoyyelio/Boayyehd
(Evangelia/Vangelio). Familia este venita din Apkadio (Arkadia), Peloponez, si merge intr-un fel
de pelerinaj istoric. Niciunul dintre soti nu are radacini pontice. [lannis citeste mult despre tot
ceea ce inseamna genocidul pontic, iar in zilele urmatoare avea sia dea o serie de detalii la
microfonul autocarului despre acest genocid]. Detin o tavernd intr-o zond muntoasa, deschisa
doar la sfarsit de saptdmana.

Doi barbati din ®eccahovikn (Thessaloniki/Tesalonic), unchi si nepot, cu ascendenta

100% pontica. Unchiul, pe nume Tedpyrog (Iorghos), are 70 de ani. Nepotul, Kocudg

[Movayiotiong (Kosmdas Panaiotidis), are 43 de ani. Parintii, respectiv bunicii, au venit dintr-un
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sat de munte la sud de Fatsa (provincia Ordu), Aylog Avioviog (Aghios Adonios, popular Ai
Adonis), astazi un catun in grupul de asezari cu denumirea Alacalar. Cu ei, de asemenea fiul lui
Kosmas, Baciing (Vasilis), inca aflat in adolescenta.

O alta familie din TpimoAn (Tripoli), Arkadia, Peloponez. Sotul, ITavayidtng XtoAidng
(Panaiotis Stylidis) este neurochirurg si director al unui spital din Tripoli. Impreuni cu sotia sa,
Zoi (Zoi), a venit acum mai bine de douazeci de ani din Rusia, acolo unde ajunsese dupa ce
stramosii locuisera timp de doui sute de ani in Georgia. L-am intrebat céte patrii are. In cele din
urma, doua: Abhazia, unde s-a nascut si crescut, si Grecia. Alaturi de ei, fiul adolescent, Vasilis.
O familie cu ascendenta 1n intregime pontica, deci.

Un barbat din EdvOn (Xanthi), in varsta de 31 de ani, venit pe cand avea noud ani din
Rusia. Nume: Inépraxoc Tovacidng (Spartakos Tanasidis). In totalitate pont si el.

Joi, 18 iulie 2019 ora 20.25
Ladik (lAnga Amasya) Hotel Hilas

Calatorie lungd de la Istanbul la Ladik, dar relativ usoara. S-a castigat timp intrucat
hotelul la care am stat ieri, Ramada, este situat in partea asiatica a metropolei, citre iesire, ceea ce
inseamnd cd s-a evitat pierderea de timp din cauza aglomeratiei pe strazi daca ar fi fost situat de
partea cealaltda a Bosforului, ca anul trecut.

In fata hotelului Hilas, Ladik.
De la stanga la dreapta: autorul,
Iorghos, Triandafillos,
Panaiotis, sotia Irini, Panaiotis
Stylidis, fiul Vasilis, sotia Zoi,
Kosmas Panaiotidis,

fiul Vasilis.




Panaiotis Stylidis, cu sotia Zoi si fiul Vasilis au venit pentru excursie din Peloponez in
Tesalonic cu automobilul, petrecand o noapte la Eiprivn (Irini), sord cu Zoi. Irini si sotul sau, cu
acelasi nume, Panaiotis, se numirid de asemenea printre grupul de excursionisti. In ceea ce
priveste viitoarele studii ale lui Vasilis, care neaparat vor fi la medicind, Clujul este o varianta de
luat in considerare.

Spartakos Tanasidis. Pare foarte preocupat de probleme de istorie si etnologie a pontilor.
Confirma si el cd denumirea de ,,pont” a aparut odatd cu intentia de a se constitui un stat al
Pontului in 1919. Pana atunci, regiunea era cunoscutd ca Popavio (Romania), iar locuitorii
acesteia ca popaiot (roméi) (sg. popaiog [roméos]).

Considera ca se intoarce in Pont dupd o sutd optzeci de ani. Strabunii i-au plecat de acolo
pentru a ajunge in Tsalka, Georgia. La microfonul autocarului, este de acord cu mine ca pontii
sunt cei mai legati de locul lor de origine. Intregul lor patrimoniu cultural se constituie in jurul
acestei teme. [De inregistrat Spartakos pentru detalii — lucru care ulterior s-a si intamplat].

Foarte interesante informatiile despre pontii veniti in Grecia din fosta Uniune Sovietica
dupa 1990! Nu cunoaste numarul lor. La insistentele mele este de acord ca e vorba de zeci de mii.
migrat In alte tiri ale Europei (mai ales Germania), fie s-au Intors de unde au venit. Pe de alta
parte, nu toti sunt ponti, unii declardndu-se greci pentru sansa de a migra in Grecia. Statul a
incurajat instalarea lor, oferind ajutor pentru procurarea de locuinte. A ajuns in impas cu cei care
le-au abandonat, intrucat au ramas datorii neplatite.

Dupa Spartakos, trei sunt motivele pentru care statul elen a incurajat migrarea pontilor din
»Rusia”: 1) popularea cu element elen a regiunilor grecesti (in Tracia) cu multd populatie
turceascd; 2) electoral; 3) pentru sprijinul acordat de Uniunea Europeana la instalarea lor, o parte
din acesta fiind deturnat ilicit.

Regiunea cu care Pontul se invecineaza la vest era cunoscuta in vechime cu denumirea de
[Magpiayovia (Paflagonia).

Fokion Fundukidis: ,,Dupa o astfel de calatorie, te intorci un altfel de om, cu o identitate
pe deplin formata”. Prin aceasta confirma observatia mea ca o astfel de célatorie este obligatorie
pentru un pont, asa cum pelerinajul la Mecca este obligatoriu pentru un musulman. Calatoria
catre radacini este un element necesar al identitatii pontice. Cel care a calatorit devine un alt om,
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poate cu un alt statut, asa cum statutul celui care a cdlatorit la Mecca se schimbd pentru
totdeauna, in relatarea lui Ildik6-Bellér Hann si Chris Hann din volumul Turkish Region.

De la Kosmas Panaiotidis aflu ca cei veniti din Aghios Adonios au format un sat langa
Tesalonic (acolo unde de fapt locuieste si el), altul langa Kilkis, si un cartier in Alexandrupoli.
Cei care au ramas in Alexandrupoli, aproape de granita cu Turcia, sperau ca va trece prigoana si
se vor intoarce in Pont.

[Reconstituire] Trecand prin Fatsa, oras din salba de orase a litoralului sudic al Marii
Negre, Iannis Angelakopulos povesteste cum, facand armata la Alexandrupoli, a intalnit o batrana
venita dintr-unul din satele acestei regiuni. A rugat-o sa-i povesteasca cum s-a intimplat plecarea
ei de acolo. Batrana a inceput sa tremure, cuprinsa de o frica teribila. Cine stie ce-a petrecut! Mai
mult, trdia cu teama ca prigoana din acele parti va sosi curand si la Alexandrupoli. ,,Acum este
pace, acest lucru nu mai are cum sa se Intample”, relateaza lannis cum Incerca s-o linisteasca.

Sdambata, 20 iulie 2019 ora 06.45
Trapezunda/Trabzon Hotel Alesha Suite

(pentru ziua de ieri)

Doua doamne din doua sate de langd AieEavopovmoln (Alexandrupoli) intregesc grupul
de excursionisti, ambele cu varste in jurul a cincizeci de ani. 1) Kvpuokn Kopairavidov (Kyriaki
Karailanidu), ,,Kula”, cu ascendenta 100% pontica. Parintii din partea tatdlui sunt veniti dintr-un
sat de langa Arghirupoli/Giimiishane [din catunul ITioté@avtog (Pistéfandos) din Zdavto (Sanda)/
Dumanli]. Lucreaza la o tavernd in Alexandrupoli. Referitor la antropologie si la nevoia de a
vorbi limbile populatiilor native, imi spune cd de vreo cincisprezece ani in Grecia se studiaza
limbi strdine in trei locuri: la Komotini, limbile din jurul Marii Negre; la Tesalonic si la... [ramas
necompletat]. Se gaseste de lucru cu aceste calificari, mai ales in contextul sosirii refugiatilor
dinspre Orientul apropiat. 2) Xoapd [Maradorovrov (Hara Papadoptlu), absolventa a Facultatii de
Filosofie, sectia Psihologie—Pedagogie. Calificarea pe care o are o practicd in particular,
asigurandu-si venituri stabile de vreo zece ani ca angajatd a unei farmacii. Radécini in intregime
pontice, cu bunici sositi din sate de 1anga orasul de coastd ovppeva (Sirmena)/ Stirmene.

Panaiotis Stylidis, dupa vizita in Piata Ceasului din Samsunda, unde mai multi ponti au
fost executati de autoritdtile neo-turce in timpul prigoanei impotriva elementului elen/ortodox

185



inceputd In 1919, martor al acestor executii fiind platanul inca existent in piatd: ,,Pricepi ce s-a
intamplat aici? Cum sd nu ne cdutim radicinile? Ce vini aveau oamenii?” (Inci) o dovadi in
sprijinul ipotezei cd trauma dezradacinarii sporeste atasamentul fatd de locul dezradacinarii.
Seara, la cina din restaurantul hotelului Alesha Suite din Trapezunda, a multumit in auzul si in
numele tuturor lui F. Fundukidis pentru speciala excursie pe care a organizat-o.

Iannis Angelakopulos, la vederea lui Aristotelis, pont din grupul de catune Ogig (Ofis) din
apropierea Trapezundei, trecut la ortodoxie, persoana de legaturd si ghidul nostru in Trapezunda
si in imprejurimi: ,,Acesta este istorie vie”. Inainte de a-1 intalni pe Aristotelis, Fokion Fundukidis
a relatat la microfonul autocarului intregul parcurs al redescoperirii identitare a lui Aristotelis, ca
avand ascendentd elend, redescoperire care avea sa culmineze cu convertirea la ortodoxie.
Aristotelis vorbeste foarte bine limba greacd, Invatand-o in timpul unei lungi perioade petrecute
in Grecia.

Nenumarate detalii despre genocidul pontic (nerecunoscut de statul turc, dar nici de cel
grec, ceea ce ar insemna folosirea improprie a termenului ,,genocid”; faptic insd, in opiniile
tovarasilor mei de drum, pe deplin justificat) au fost oferite de Fokion Fundukidis si Iannis
Angelakopulos trecand prin localitatea Kavak, intre Havza si Samsunda, un sat de ponti ortodocsi
victimd a celei mai intense faze a genocidului, din care nimeni nu ar fi supravietuit, din spusele
lui lannis Angelakopulos. Des invocat este numele lui Topal Osman, asociat al lui Mustafa
Kemal Atatiirk si principal responsabil al genocidului pontic, executat pana la urma la ordinul
celui din urma. Fokion Fundukidis: ,,Nu poate exista prietenie intre statul turc si cel elen
[facandu-se deci distinctia intre stat si popor, popoarele turc si cel elen putand fi prietene chiar
daca statele nu sunt] atita vreme cat in locurile genocidului nu sunt daramate statuile caldilor
pentru a fi ridicate monumente ale victimelor. De altfel, un astfel de monument nu exista nici
mdcar in Tesalonic. Turcia este datoare Greciei cu multe scuze, asa cum Germania s-a scuzat in
fata Israelului. Genocidul este data de nastere a istoriei contemporane a Pontului.” Si, as adauga,
debutul unei reconfigurari identitare. Adaugand dezradacinarea, ne afldm in fata unui formidabil
proces etnogenetic contemporan. Este interesant ca toatd cultura care se formeaza are un continut
care se referd mai degraba la o patrie pierdutd decat la atitea si atatea victime nevinovate, ceea ce
confirma (inca o data) ipoteza mea legatd de rolul traumei dezradacinarii in constructia identitara:
astfel, trauma reprezintd conditie a acestei constructii puse in legaturd cu un anume loc de
origine. Psihologic, mecanismul pentru care trauma nu se afld in centrul procesului este usor de
inteles: o reprimare a ei, o dorintd de a uita de ea, asa cum era cazul nenumaratilor ,,refugiati”
care nu voiau nici sa-si aminteasca, nici sd povesteascd despre evenimentele intregului nefericit
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context care pand la urma a dus la transmutarea lor in Grecia.

Cinism al istoriei: in Turcia se sarbatoreste o sutd de ani de la intemeierea Republicii
Turce, cu Kemal Atatiirk adulat in locuri publice si private, pe cand societatea civild din Grecia
comemoreaza o suta de ani de la debutul genocidului pontic.

[Reconstituire] Excursiile catre Pont au parte, bineinteles, si de momente amuzante. Unul
dintre acestea este povestit de Fokion Fundukidis la microfonul autocarului. Astfel, intr-una din
excursii, un anume Hambos (de la Xoapdrapumoc [Haralambos]) este cazat la un hotel intr-0
camera cu trei paturi. lesind din camera si revenind dupd o perioada, constatad cd ii lipsesc toate
lucrurile, chiar si cele puse in sertar, lipsind insa si un... pat! Nelinistit i se adreseaza lui Fokion
Fundukidis: ,,Mi-au furat tot din camera, si ce aveam 1in sertar, dar... au furat si patul?!” Urcand
amandoi apoi la camera, insotiti de un angajat al hotelului, constatd ca toate erau la locul lor,
inclusiv patul. ,,Le-au adus inapoi si le-au aranjat exact cum erau!”, a fost reactia lui Hambos. Era
clar, Hambos intrase intr-o altd camera, la fel pozitionata, dar cu un etaj mai jos. Misterul era cum
deschisese usa. Incercase cu cartela lui, si daca vizuse ci nu se deschide, rugase o ingrijitoare din
hotel care se intamplase sa treaca pe acolo sa-i deschida usa cu cartela ei.

Duminica, 21 iulie 2019 ora 21.00
Arghiripoli/Giimiishane Hotel Ramada

(pentru ziua de ieri)

Iorghos, soferul, este si el venit in Grecia din spatiul foster Uniuni Sovietice, ruso-pont
adici. Din Bakum, Georgia. imi recomadi o deplasare in Georgia, intr-o localitate cu locuitori
100% ponti, Tsikhisjvari, in apropierea statiunii de ski Bakuriani. O comunitate de indltime, care
s-ar ocupa cu cresterea animalelor. Este de parere ca trebuie neapdrat sa merg acolo. L-am
intrebat in ce limba m-as putea intelege cu ei, intuind o micd probabilitate ca ei sa vorbeascd
engleza. Mi-a raspuns ca ne-am putea intelege bine in limba greaca.

[Reconstituire partiala] Aseara, deplasare in cateva sate de munte din apropierea
Surmenei. Intai la TowoAn (Cikoli)/ Yokusbasi, satul din care a provenit unul dintre bunicii
Harei, sat care ar fi fost reintemeiat si in Grecia. De langa casa ,,ajutorului de preot”, asa cum a
prezentat-o proprietarul, construita pe o panta care putin lipsea sa fie o adevarata prapastie — cum
de altfel sunt construite toate casele din zona —, Hara a luat o mana de pamant. Apoi au discutat
un pic cu proprietarul actual, discutie intermediatda lingvistic de Aristotelis. Considerandu-ma
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totusi turist, eram undeva departe de acest eveniment, spargand alune cu piatra. Pentru Aristotelis
insd eram cercetatorul, reprosdndu-mi apoi cd un astfel de moment nu trebuia ratat. Din
inregistrarea facutd de Anisoara, Intr-adevar, momentul era de neratat. Dupa spusele
proprietarului, ne aflam 1n fata singurei case ramase dintre cele vechi, in care ,,ajutorul de preot”
nu locuise nici macar o zi. A fost preluatd de bunicul actualului proprietar, director la un spital
din Siirmene, care ar fi — daca am inteles bine — cumparat-o de la vechiul proprietar, cand acesta
s-a intors cu o ,,comisie”. Comportament extrem de interesant! Dupd schimbul de populatie,
nimic nu-l putea obliga sa o ,,cumpere”, odata instalat in ea, era deja a lui. Sa fi considerat
lucrurile in aspectul lor moral? Ca nu se cuvenea sa preia pur si simplu o casa abia ridicata la care
altul muncise? Voi discuta aceste aspecte cu Fokion Fundukidis. [Relativ la aceasta problema, F.
Fundukidis imi scrie ulterior prin e-mail (2 august 2019): ,,Cand au plecat grecii, aceia care au
plecat relativ calm, au incercat sa vanda tot ceea ce puteau. Preturile, desigur, erau foarte mici.
Acela voia sa arate cd nu isi insusise nemeritat ceva, ci ca il cumparase. Probabil ca era un om
cinstit.”’]

Ponti musulmani locali si ponti ortodocsi greci
dansand impreund in cafeneaua din Oksoho / Dagardi.
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De la Cikoli am revenit in vale, de unde am inaintat pe drumul care urma paraul pana am
ajuns 1n grupul de catune Beskdy (,,Cinci Sate). Apoi a inceput urcusul pe versantul celalalt, pe
un drum ingust cu pante mari si curbe pana in satul Oyxcoyo (Ohsoho, sau Oksoho, cum scria pe
firma cafenelei in care am intrat), Dagardi in turceste, la 1200 m altitudine, unde urma sa avem o
seard pondiaka, cu muzica si dans pontic adica. Seard aranjatd de un prieten al lui Aristotelis din
acest sat, care ne si fusese comesean In pranzul luat la un restaurant din Surmena. Aici se putea
observa cel mai bine interactiunea dintre pontii locali musulmani (pont =,,romeos” in dialectul
pontic, ,,rum” in turceste) si pontii sositi din Grecia. Prin ,,ponti locali” inteleg barbatii, cafenelele
[ceainariile] reprezentand locuri de socializare doar pentru acestia. O interactiune cu bucurie a
regdsirii de ambele parti, nefiind o noutate cd apartin aceluiasi etnos. O bucurie etalatd si in
frenezia filmarii cu telefoanele mobile. Liristul invitat, Adem, era dintr-un sat invecinat,
KoAAiom (Kallisti)/ Konuklu, component al aceluiasi grup Beskdy. Adem vorbea foarte bine
greceste, se pare ca In urma unei lungi perioade petrecute in Grecia. Petrecerea a fost deschisd cu
un cantec lent despre nostalgia locului parasit. Aflu de la Aristotelis ca este un cantec compus
chiar de Adem. Probabil special cantat pentru oaspeti. Interesant este ca multe dintre cantecele si
dansurile care au urmat, desi cantate de pontii din Grecia, desi compuse ulterior transmutarii
acestora, sunt deopotriva ascultate cu placere si dansate si de pontii locali. Privindu-i cum
danseaza am revelatia ca puternicul atasament fatd de pamantul Pontului nu s-a nascut o data cu
dezradacinarea din acest pamant, ci este mult mai vechi. Pasii de tik sunt mai degraba pe loc, de
parca s-ar batatori pamantul cu picioarele, de fapt mod simbolic de continud instipanire asupra
acestui pamant. Oricum ar fi, vietuirea in Pont nu poate avea loc decat printr-un puternic
atasament fata de loc. Muntii inalti, cu pante abrupte ofera conditii aspre de locurie. Totusi, au
fost si sunt locuiti prin case cocotate in locuri care la prima vedere par inaccesibile, sau la Tndltimi
de peste doud mii de metri. Numai pasiunea atasamentului poate oferi determinarea catre locuirea
in astfel de conditii. Invers, orasele din zonele de coasta, prin conditiile favorabile de bunastare
economica, stimuleazd la randul lor atasamentul pentru cei care le locuiesc. Dat fiind acest
atagament de loc, trasatura primordiald a grecului pontic, trauma dezradacinarii devine si mai
evidenta.

(pentru astazi)
[Reconstituire] Dimineata, deplasare catre regiunea de inaltime Sanda, inaintand greu cu
autocarul pe drumul ingust si pe alocuri plin de noroi — In urma executarii unor lucrari de utilitate

publica — ce urmeaza valea raului I'dumroing (Iambolis), venind dinspre Trabzon. Pe o vreme cu

189



burnita si ceatd am ajuns in satul [Tictoedvtov (Pistofandon), Pistoli se pare numit in turceste.
Satul din care a plecat una dintre bunicile Kulei. Aceasta a revenit aici in 1976, dupa inscrisul de
pe spatele fotografiilor cu bunica aldturi de mai multe persoane in fata casei, printre care si
turcoaica-proprietara. Pe aceasta turcoaicd, cine stie daca nu de fapt pontd musulmanizata, bunica
Kulei o cunostea dinainte de a pleca. Kula spera identificarea casei pe baza acestor fotografii,
avand ca indiciu suplimentar faptul ca se afla langd un pod. Ceata impiedica orice survolare cu
privirea a zonei, pentru o eventuala identificare de la distanta. Din discutia cu proprietara unicei
,cafenele” din sat — deservind nu nevoile unor sateni, acestia extremi de putini fiind, ci ale
turistilor, turci, arabi, greci sau sositi din Yemen (un numdr impresionant de mare pentru vremea
de afara au sosit in cele cateva zeci de minute cat am poposit in Pistofandon) —, in care se putea
cumpara doar ceai si paine, casa n-ar mai fi existat. lar daca era vorba de un pod, trebuie ca se
aflase undeva langi padure. In cele din urma, Kula a reuntat la ideea unei investigatii, pentru a
descoperi macar locul in care fusese casa.

Kula (cu capul descoperit si fata spre privitor)
incercand sa identifice in cafeneaua din Pistofandon/Pistoli, cu ajutorul
fotografiilor si proprietarelor cafenelei, locul in care fusese casa bunicii.
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Triandafillos, intr-o discutie cu Kosmas si lorghos Panaiotidis: Una este imaginea pe care
o ai in minte, alta este ceea ce gasesti.

[Reconstituire] Inteleg supdrarea lui Kosmas Panaiotidis cd nu a putut ajunge in Aghios
Adonios. Pontul reprezintd in primul rand localitatea din care au plecat strabunii tai, iar a nu reusi
sd ajungi acolo este ca si cum Intregul obiectiv al deplasarii ar fi ratat. Zilele trecute, tocmai cand
ajungeam in Fatsa, o ploaie teribila a stopat orice intentic de a incerca deplasarea de saizeci de
kilometri catre munte pand la Aghios Adonios. Supararea lui Kosmas, cu dorintd profunda sa-si
vada matpioa (,,patria”), de nimic nu parea a fi alinata, iar tensiunea ei a explodat intr-0 Cearta cu
Fokion Fundukidis la restaurantul de pe malul marii Deniz Yildiz1 (,,Steaua Marii”), in apropierea
Trapezundei, la care astizi ne-am oprit pentru pranz dupa deplasarea in Sanda. Framantandu-se la
nesfarsit pentru a gasi o solutie de a ajunge totusi in Aghios Adonios, Kosmas se intelesese cu
Fokion Fundukidis pentru o schimbare de traseu, cu sacrificarea unuia dintre obiectivele excursiel,
orasul NiwkomoAn (Nikoépoli)/ Sebinkarahisar. Astfel, de la Arghirupoli urmeaza sa ne intoarcem pe
traseul litoral via Samsunda pentru a ajunge la Amasia/Amasya. La Fatsa, Kosmas Panaiotidis,
unchiul ITorghos si fiul Vasilis, vor cobori din autocar si vor merge in satul radacinilor cu un
automobil aranjat de Aristotelis, dupa care acelasi automobil sd-i aduca la Amasya, doua sute
cincizeci de kilometri departare, unde vor face jonctiunea cu restul excursionistilor. Kosmas si
cearta au izbucnit in momentul in care Fokion Fundukidis planuia, odata ajunsi la Glimiigshane,
vizita in ,,orasul vechi”, Arghirupoliul de odinioara, astazi cartierul Siileymaniye. Daca inca va fi
lumina, odata ce vom fi ajuns la Arghirupoli/Glimiishane, daca nu, a doua zi dimineata, inainte de
plecare. Nervozitatea lui Kosmas Panaiotidis, cu reprosuri catre Fokion Fundukidis introduse cu
»Ppe dvBpone!”, ., mai omule!”, cu miscari incoace si Incolo langa masa in care se afla, cu accente
de furie care aproape cd-i starneau lacrimile, a atins paroximul la posibilitatea ca vizita catre
orasul vechi sd aiba loc a doua zi dimineata, ceea ce ar fi insemnat o intarziere a plecarii la drum,
care, in opinia lui Kosmas, ar fi sporit riscul de a rata (incd o datd) deplasarea catre Aghios
Adonios. Argumentul lui F. Fundukidis a fost cd, pana la urma, programul excursiei nu poate fi
schimbat oricum, dupd capriciile fiecaruia. Destul de repede Kosmas si-a cerut scuze pentru
iesirea nervoasd. Din fericire pentru toti, am ajuns la timp la Glimiishane, ca vizita 1n orasul vechi
— cocotat aproape de varful tocit al unor munti, cel dinspre sud-est cu urme ale minelor, ,,gauri”,
de aur si argint de candva, cu o panorama superba asupra intregii regiuni, si de neinchipuit cum n
acest loc relativ ingust Tncdpeau ciandva saptezeci de mii de oameni — sa fi putut fii facutd tot
astazi.
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Luni, 22 iulie 2019

[Reconstituire] Pe drumul de revenire catre soseaua litorala (altul decat cel planificat
initial), pe valea raului Xoapountng (Harsiotis, cunoscut si ca Géris)/ Harsit, serpuind printre
inaltimi care coplesesc, dupd orasul Kiirtiin, un pod suspendat, la indltime destul de mare,
traverseaza raul. In autocar s-a facut presupunerea ci scandurile acestui pod sunt putrede.
Kosmas Panaiotidis: ,,Dacd [dincolo de pod] locuise candva un bunic, ati fi traversat pe pod?”
Aluzie poate la determinarea lui (care trebuie sa fie una si aceeasi ca a oricarui pont) de a ajunge
in satul originilor sale in ciuda oricaror obstacole. O ploaie torentiald inainte de Fatsa parea sa
zadarniceasca inca o datd planurile lui Kosmas. Totusi, in Fatsa, ploaia s-a oprit, iar ,taxiul”
aranjat de Arisotelis I-a preluat pe el, unchiul Iorghos, fiul Vasilis si Fokion Fundukidis, urmand
sd-1 duca/urce in Aghios Adonios si apoi sa-i duca la Amasya, la doua sute cincizeci de kilometri
departare, contra sumei de 500 de lire, mai mult decat convenabild. Daca as fi participat la
excursie in calitate de cercetator cred cd m-as fi simtit teribil de frustrat ca nu puteam lua parte
(automobilul nu dispunea de alt loc in plus) la aceasta expeditie de cautare a radacinilor.

Seara, iIn Amasya, intorcindu-ne din oras, in jurul orei 21.30, 1-am gasit pe Kosmas in
holul hotelului Apple Palace. Nu stiu daca a fost o intalnire Intdmplatoare sau astepta pe oricine
pentru a-i relua neobosit istorisirea vizitei in Aghios Adonios. ,,Emitoyia!l” (,,Succes!”), a fost
cuvantul cu care ne-a Intampinat. A inceput sa ne relateze cu o Incantare contagioasa cum drumul
pana in satul radacinilor sale era mult mai bun, cu doar cinci kilometri de drum de pamant, decat
cel pe care inaintasem cu o zi inainte pand in Sanda. Cum a fost intdmpinat chiar de muhtar
(primar), care a lasat treburile sale si, in costum, nu s-a sfiit sd mearga prin noroaie pentru a le
arata niste vechi cladiri, probabil adaposturi pentru animale, in care Inca se mai gaseau cateva
ustensile ale celor plecati candva. Cum se imbrdtisase cu primarul cum nu S-ar imbratisa cu
propriii lui frati, primar care aproape cd nu-i lasase sa plece. Despre hotdrarea de a initia o Infrétire
intre satul Aghios Adonios de langa Tesalonic in care locuieste si satul din Turcia, care si-a pastrat
numele. Casa bunicului nu o gasise, probabil demult fiind daramata etc. Detaliile continuau sa
curgd [in zilele urmatoare le va relua oricui, oriunde, cu aceasi incantare, astfel incat, cu intreaga
istorisire, l-am putut lesne inregistra video in holul hotelului Hilton, din Saframbolu], parand sa
aiba toata rabdarea din lume in a le insira si a rdspunde la intrebari.
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Marti, 23 iulie 2019

[Reconstituire] Comentand la microfonul autocarului experienta sa, Kosmas Panaiotidis
considera ca s-a inchis un ciclu de cautare a radacinilor. Odata cu aceasta, ,,cercul identitatii mele
s-a Inchis”, cu o identitate gasitd/desavarsitd. lar cu cat radacinile sunt mai puternice, cu atat
arborele este mai viguros. De aceea, va incerca sa transmita acest lucru si celor patru copii ai sai.

Intr-un alt dialog cu el am remarcat ci pand la urmi a reusit. Mi-a raspuns ci, si ca fost
lucrator In armatd, nu trebuie sa renunti la un lucru pana ce nu ai facut tot ce este omeneste
posibil pentru realizarea lui.

Kosmas Panaiotidis in satul radacinilor sale, Aghios Adonis, in fata unei case
ramase din vremea stramutarii fortate a bunicilor sai in Grecia (foto: F. Fundukidis).

Joi, 25 iulie 2019

[Reconstituire] Apropiindu-ma de capatul excursiei, am multumit la microfonul
autocarului in numele meu si al sotiei mele, si am expus convingerea cd o astfel de calatorie
reprezintd un ingredient necesar al identitatii de pont. Poate cd si membrii unor alte populatii
balcanice cu trecut de transfer/schimb populational fac astfel de calatorii catre locurile din care
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stramosii lor au fost dezradacinati. Totusi, acest comportament, nu are semnificatia unui element
necesar in constituirea unei identitdti cu semnificatie etnicitara. Si am adaugat si faptul ca dacd in
cdlatoria de anul trecut nu am reusit sd fiu sutd la sutd cercetdtor, acum nu am reusit sa fiu suta la
sutd turist. Ma gandesc ca poate cd a fi si una si alta in acelasi timp Tnseamna cu adevérat a
realiza observatia participativa. Ce altceva fac cei care merg intr-o astfel de excursie decat a fi
concomitent turisti si meticulosi cautatori ai unor locuri anume, tot una cu a-si cauta pana la capat
identitatea? La fel si eu poate, cautator al unei anume identitétii epistemice, incurajat intru gasirea
el prin ,,botezul” pontic din partea celor doud grupuri, de anul trecut si anul acesta, ca Sevastidis
(cu o sotie Anisoara devenitd Anidu, sau Anisoara Stefanidu).

...§1 sotia mea, Anigoara Stefanuca, sau... Anidu... Stefanidu...
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Anuarul societdtii prahovene de
antropologie generald, nr. 6 (2020)

Nicolae Constantinescu
nicconstantinescu@yahoo.com

Podoabele Prahovei

Intr-o vara tulburati de pandemia de coronavirus, cand toate proiectele de vacanti, de
studiu, de odihna si tratament au fost date literalmente peste cap, s-au ivit, totusi, si cateva
,ferestre” care ne-au scos din Bucuresti, de sub povara starii de urgenta sau de alertd, si ne-au
purtat in spatiul unor intdlniri stiintifice, reconfortante spiritual si chiar fizic. Intre acestea,
Colocviile societatii prahovene de antropologie generala, desfasurate in statiunea Cheia, 27-31
iulie 2020, organizate de Centrul Judetean de Culturd Prahova (director Anisoara Stefanuca), si
sustinute activ de membrii societatii, coordonati de profesorul Sebastian Stefdnuca, doctor in
filozofie, si de invitatii acestuia.

Pentru cei mai multi dintre noi, Prahova inseamna in primul rand petrol (sonde, rafinarii),
vin (podgoriile de la Valea Calugareasca, Dealu Mare, Pietroasele), turism (Bucegii, Crucea de
pe Caraiman, Castelul Peles, statiunile de pe Valea Prahovei — Sinaia, Busteni, Azuga), si,
eventual, casa ridicata de Bogdan Petriceicu Hasdeu in memoria fiicei sale Iulia, casa memoriala
a pictorului Nicolae Grigorescu de la Campina si alte cateva. Dar Prahova a fost si este un centru
cultural s1 stiintific de prim rang, cu Universitatea sa, cu Teatrul ,,Toma Caragiu”, o filarmonica,
numeroase muzee (unele unicat, pe tard, precum Muzeul Ceasului) si centre de cultura, situate nu
numai in capitala judetului, la Ploiesti, dar si 1n alte localitati renumite pentru traditia lor culturala
si prin istoria lor multiseculara.

In vremea din urma, pe harta culturali si stiintifici a judetului Prahova au aparut sau s-au
revitalizat noi centre, intre care o localitate rurala — Starchiojd, comuna situata in nord-estul
judetului, la circa 50 de km de Ploiesti si la 20 de km de Valenii de Munte. ,,Geografic este o
asezare de plai, situatd la cam 500 m altitudine, intr-un fel de fortdreatd naturald colinara,
compusa din cinci vai .... 7, dupa cum ne informeaza conf. univ. dr. loana-Ruxandra Fruntelata in
introducerea la volumul Starchiojd. Mostenirea culturala (Partea intdi) Locuire, ocupatii,
mestesuguri, Editura Libertas, Ploiesti, 2014, initiatoarea unui proiect cultural-stiintific realizat
impreund cu studenti si masteranzi ai sectiei de Studii culturale. Etnologie, din cadrul Facultatii
de Litere de la Universitatea din Bucuresti. | s-a alaturat Cristian Musa, absolvent al acestei
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specializari, doctor in Litere (Folclor) cu o tezd despre Aspecte ale culturii taranesti din
Starchiojd. Marturii orale i scrise, publicatd la Editura Etnologica, Bucuresti, 2020 (conducator
stiintific prof. univ. dr. Nicolae Constantinescu). In prezent Cristian Musa este cercetitor stiintific
la Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu” al Academiei Romane, momentan
singurul etnocoreolog din schema de incadrare a Institutului, disciplind in care se
autospecializeaza, avand calitatea de a fi si performer, dansator, format de mic 1n satul natal unde
a existat, de multa vreme, o formatie de dansuri populare, la scoald si la cdminul cultural, printre
animatoarele acestei traditii aflandu-se o invétitoare-model, evocatd cu caldurad de fiica acesteia
si retinutd ca atare de autorii monografiei Starchiojd. Mostenirea culturala (Partea a doua)
Sarbatori, obiceiuri, repertoriu folcloric, traditii locale reprezentative, Editura Mythos, Ploiesti,
2015, in capitolul ,,Icoana unei vieti” de dascal exemplar: doamna Invatatoare Elisabeta (Lucica)
Garbea, pp. 188-191. De altfel, tanarul cercetator isi asuma aceasta calitate de in-sider, pe de o
parte, si de investigator al culturii locale, pe de alta, fiind o ,,persoand interesatd de ceea ce se
intampla dincolo de ceea ce se vede, adicd de emotia implicitd generatd de manifestarile coreice”
(op. cit.,, p. 149). Cristian Musa putea sa-i fi servit ca obiect de studiu loanei-Ruxandrei
Fruntelata, coordonatoarea proiectului lor de cercetare in satul natal al acestuia, Starchiojd, care
gloseaza, si In baza experientei personale de teren, despre ,,Emotiile in cercetarea etnologica a
propriei culturi: o problematizare necesara”, in vol. Dragostea. Opinii, reflectii, ipostaze,
coordonator Anisoara Stefanuca, Editura Mythos, Ploiesti, 2020, pp. 23-34, si noteaza cu
precizie: ,,Cu sigurantd, emotia este un catalizator al amintirii si un organizator al experientei de
teren. Ea poate sd duca si la modificari foarte mari in relatia dintre cercetator si interlocutor. La
Starchiojd (Prahova), de exemplu, incepand din anul 2013, cand am mers acolo prima oard, ne-
am atasat progresiv de interlocutorii nostri si faptul cd i-am cunoscut datorita unui etnolog-
localnic, Cristian Musa, a addugat emotiei si increderea, Un sentiment greu de obtinut, de obicei,
pe terenurile de cercetare (chiar «de acasa»), dar care ne obliga sa scriem despre acest teren cu
toata onestitatea si responsabilitatea, nu din cauzd cd am putea fi «criticati» de comunitate, ci din
cauza ca am putea «trada» in mod ireparabil increderea membrilor ei in noi” (subl. ns., N. C.).
Este vorba, in acelasi timp, si despre o eticd a cercetarii pe care, ca etnologi, ne-o
asumam, convinsi fiind de faptul ca interlocutorii nostri stiu sigur mai mult si mai bine decat noi
despre propria lor culturd, dar despre care nu au vorbit decat stimulati de intrebdrile noastre.
Altminteri, cum zice unul dintre ei, ,,N-am auzit, de ce sa vorbesc?!”. De aici, o schimbare in
chiar lexicul stiintific, cei de la care au fost culese informatiile folosite in studiile din cele doua
volume nu mai sunt numiti ,,informatori”, ci ,,persoane cu care am stat de vorbd in anul
2013/2014 sau in cercetari anterioare”, ,,statul de vorba” presupunand o comunicare informala,
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,haturald”, fireasca, ,,de la om la om”, de unde si comprimarea ,.fisei de informator” la cateva
date biografice elementare (anul nasterii, locul, numele sub care este cunoscut in sat), fara
precizari, credem totusi necesare, despre stiinta de carte, ocupatie, deplasari in tard si in lume (in
cazul celor ,,reprezentativi” acestea nu lipsesc pe de-a-ntregul, iar cel care citeste cartile despre
Starchiojd cu creionul in mana le gaseste cand le cauta).

Relatia cercetator-informator a devenit o chestiune teoretica de actualitate, fiind ,,pusa pe
tapet” de folcloristi/ etnologi/ antropologi inca din secolul trecut (poate si mai dinainte), pe
masurd ce termenii binomului ,,noi” (cercetatorii, investigatorii culturii) — ,,ceilalti”/,,ei” (nativii,
ruralii, creatorii, pastratorii, transmitatorii propriei lor culturi) au devenit mai apropiati unul de
celalalt, mai ales 1n terenurile de acasa, dar si in cele consacrate ,,departelui”, ,,celuilalt”, in urma
unor contacte prelungite, repetate. Este ceea ce formuleaza clar, fara echivoc, profesorul american
Barre Toelken, intr-un studiu al sau de referinta, The Dynamics of Folklore. Revised and
expanded edition, Utah State University Press, Logan, Utah, 1996, care, in capitolul “Collector
and Informant” formuleaza transant necesitatea acestei schimbari: ,,Am putea beneficia in mare
masura prin eliminarea termenilor culegator si informator in favoarea lui cercetator si purtator al
traditiei, dar vechii termeni sunt asa de rezistenti incat o schimbare nu pare realizabila. In orice
caz, trebuie s recunoastem ca informatorul nu este nici subiectul nici obiectul cercetarii noastre.
(...) Mai degraba, purtatorii de traditii sunt colegii nostri cunoscatori, ,,viile” noastre biblioteci de
traditii, principalele noastre resurse pentru expresiile pe care incercam sa le intelegem. Fara ei si
fara cooperarea acestora, cei mai multi folcloristi si-ar cauta de lucru la coltul strazii”.

,Pandant vizual” al celor doud volume despre Starchiojd. Mostenirea culturala (1, 2014,
IL, 2015) si, partial, al tezei de doctorat a lui Cristian Musa (2020), in acelasi an apare albumul
Podoabele Prahovei. Marturii ale artei populare din Starchiojd: stergare, fete de perna, fete de
masa §i batiste, (FOto 1) coordonator Anisoara Stefanuca, Editura Mythos, Ploiesti, 2020, cu un
,,Studiu introductiv”’ in roméana (pp. i—xii) si in engleza (pp. Xiii—xxv), cuprinzand, pe o suta
saptezeci de pagini ilustrate color, artefactele pastrate in muzeul Liceului Tehnologic din
Starchiojd si in colectia personald a etnologului Cristian Musa. Coordonatoarea proiectului
concretizat in volumul amintit, editat de Centrul Judetean de Culturd Prahova cu sprijinul
Consiliului Judetean Prahova, d-na Anisoara Stefanuca, are o bund pregatire de specialitate si
vine la Ploiesti cu experienta acumulatad in domeniul culturii populare la Centrul Judetean de
Cultura de la Galati, unde a functionat o bucata de vreme.

Scurtele mentiuni in legdturd cu ,,istoria” obiectelor pastrate in fondul muzeal local lasa
loc altor completari, necesare, dar greu de obtinut, atita timp cat colectionarea mostrelor s-a facut
mai mult sau mai putin la intamplare, fard intentia de a fi supuse studiului sistematic, stiintific,
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cat mai mult ca o modalitate de a pastra ceea ce se afla, inevitabil, intr-un proces de pierdere, cu
atat mai mult cu cat materialul (panza, ata, lana) erau prin natura lor extrem de perisabile, mult
mai mult decat lutul ceramicii traditionale, lemnul sau piatra din constructii etc. Asa se face ca
nici macar informatii elementare cu privire la data ,culegerii”’, necum la data (anul, anii)
confectionarii lor, la numele femeilor care le-au facut nu au fost retinute; la drept vorbind, orice
fatd, tdnara, femeie din ,,locatia” Starchiojd din utima sutad de ani putea sa fie ,,autoarea” unui
astfel de artefact, fara ca vreuna dintre ele sa-si aroge ,,paternitatea” asupra fetei de masa sau fetei
de pernd, asupra stergarului sau batistei aflate In casa, in lada de zestre sau In camera sa ,,de
tinere”. Nici analiza comparata a motivelor ornamentale care impodobesc obiectele de uz casnic
Sau sdrbatoresc, facutd cu multa stiintd de Anisoara Stefdnucd, nu aduce lamuriri certe cu privire
la un stil local sau la vreo particularitate locala (zonald) specifice (vezi pp. v—vi), desi adancirea
studiului ar putea sa releve calitatea de ,,model” a unei cusatorese profesionalizate, intr-0 vreme
sau alta.

Mi-a retinut atentia ,,coincidenta” neintamplatoare a prezentei unei figuri antropomorfe
selectata de editorii albumului Podoabele Prahovei si de realizatorul copertei la studiul lui
Nicolae Dunare, Ornamentica traditionala comparata, Editura Meridiane, 1979; prima, decupaj
de pe un stergar de nunta din colectia pastrata la muzeul Liceului Tehnologic din Starchiojd (vezi
si mai sus), a doua 1intr-un colaj realizat de autorul copertei, Veniamin Micu, asemanatoare (Foto.
2, imaginea din stanga jos), in mare, cu fig. 23, ,,Siluetd umana pe o scoartd olteneascd”, la
Constantin Prut, Calea ratacita. O privire asupra artei populare romdnesti, Editura Meridiane,
1991. De vazut, in aceeasi serie de reprezentari, plansele 10 si 11, ,Laicer cu motive
antropomorfe si pomul vietii, inceputul sec. al XX-lea, Moldova”, respectiv ,,.Ldicer cu motive
antropomorfe, avimorfe, vegetale si geometrice, inceputul sec. al XX-lea, Moldova” (Foto. 3),
din volumul colectiv De la fibra la covor, coordonatori stiintifici dr. Georgeta Stoica si dr. Elena
Postolachi, Editura Fundatiei Culturale Roméane, Bucuresti, 1998, p. 212.

In reprezentarea din Starchiojd, personajul feminin, repetat de trei ori, simetric, in cele
douad planuri ale stergarului, poarta in mana dreapta ,,pomul vietii”. Ardtat la nunta, stergarul nu
are doar o semnificatie festivd, dar aduce cu sine si un sens mai inalt, acela al perpetudrii vietii
prin casatorie. Golit sau nu de semnificatiile lui originare, simbolul repetat in forme ale artei
populare lasa sa pluteasca in jurul lui o aura mitica.

Covoarele, paretarele, stergarele, fetele de masa ale taranilor din Starchiojd ori de aiurea,
pastrate in casd, in muzee sau in albume, sunt documente si vehicule ale memoriei culturale a
umanitdtii. Albumul, facut de oameni de specialitate, profesionisti ai lucrului cu documentul
etnografic, are calitatea de a invesnici, prin tiparire, obiecte vechi, supuse inevitabil, degradarii.

200



Memoria peliculei, mai rezistentd decat panza si firul de ata, pastreaza o artd de veche traditie si
poate, eventual, stimula interesul celor de astazi sa reia lucrul de mana, sa preia modele sau sa
creeze altele noi, reinnodand firele unei indeletniciri stravechi.

ORNAMENTICA

TRADITIONALA
COMPARATA  scton ises

Foto 1.
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Foto 3.
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Anuarul societatii prahovene de
antropologie generald, nr. 6 (2020)

Programul Colocviilor societatii prahovene de antropologie generala
Cheia, 27-31 iulie 2020

Luni, 27 iulie
10.30: plecare din Ploiesti.
13.00: sosire in Cheia, cazare.
17.00: deschiderea lucrarilor ,,Colocviului SPAG”/ conferinta.
19.00: cina.

Marti, miercuri, joi (28, 29, 30 iulie)
7.30: micul dejun.
9.00-12.00: conferinte, comunicari, lansari de carte, alte activitati, in cadrul ,,Colocviilor
SPAG”.
13.00: dejun.
14.00-19.30: aplicatie de teren: patrimoniu local.
19.30: cina.
20.30-22.00: video-proiectie de filme etnografice/antropologice.

Vineri, 31 iulie
7.30: micul dejun.
9.00-11.00: conferintd/ lansare volum/ incheierea lucrarilor ,,Colocviului SPAG”.
12.00: dejun.
13.00: plecarea catre Ploiesti.
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Colocviile societatii prahovene de antropologie generala
editia a [V-a
Loc de desfasurare: restaurantul hotelului Cheia

Luni, 27 iulie
17.00: Discursuri de deschidere ale organizatorilor.
18.00: Conferinta:
Gheorghita Geana, ,,Antropologia, de la stiinta omului la stiinta pentru om”.

Marti, 28 iulie

9.00: Lansarea Anuarului societatii prahovene de antropologie generala, nr. 5/2019.
Referent: Gheorghita Geana.

9.45: Pauza.

10.00-12.00: Sesiune de activitati: ,Nalea superioard a Teleajenului si regiunea
adiacenta: istorie, cultura, civilizatie”. Moderator: Anisoara Stefanuca.

Leonard-Mihail Radulescu, ,Lumea a doua vai: Valea Prahovei si Valea
Teleajenului. Rolul elementului pastoral transilvanean in constituirea

oraselor si satelor actuale”.

Sebastian Stefanuca, ,,Trecutul transilvdnean in identitatea colectiva a asezarilor
din Valea Teleajenului”.

Cristian Musa, ,,Starchiojd, Prahova — un veac de cercetare stiintifica”.
Anisoara Stefanuca, ,,Anisoara Stefanuca (coord.), Podoabele Prahovei: marturii

ale artei populare din Starchiojd: stergare, fete de pernd, fete de masa si
batiste — prezentare de album”.
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Recital la fluier/ caval sustinut de Adrian Mihaiu si Grupul de fluierasi al
Caminului Cultural Maneciu.

14.00-19.30: Aplicatie de teren: patrimoniu local.

20.30-22.00: Proiectia filmului ,,La drum”, realizat de Dumitru Budrala, o productie
Astra Film.

Miercuri, 29 iulie

9.00: Conferinta:

Marian Nutu Cirpaci, ,,Asumarea etniei rome, sau istoria unui etnocid in vremuri
de corectitudine politica”.
9.45: Pauza.

10.00-12.00: Sesiune de activitati: Varia. Moderator: Bogdan-Costin Georgescu.
Madalin Ionut Posea, ,,Popoarele marii?”
Leonard-Mihail Radulescu, ,,Amintiri din cotidianul comunist”.

Robert Adrian Knippelberg Roseti, ,,Gheorghita Geana, Antropologia culturala.
Un profil epistemologic (2005), in prezentarea unui elev de clasa a XI-a”.

Bogdan-Costin Georgescu, “Chris Hann si Hermann Goltz (eds.), Eastern
Christians in Anthropological Perspective (2010) — prezentare de carte”.

10.00-12.00: Sesiune de activitati: Convorbiri antropologice, cu tema Descoperirea
antropologicd: contexte si arii de interes ale cercetdrii in antropologie (loc de
desfasurare: sala de conferinte a hotelului Cheia). Moderator: loana-Ruxandra
Fruntelata.

Gheorghita Geana, ,,Cercetarea de teren — sursa autenticelor descoperiri in
antropologie”.
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loana-Ruxandra Fruntelata, ,,Oameni de patrimoniu. Detindtori si transmitatori ai
culturii populare traditionale in satul roméanesc contemporan”.

Cristian Musa, ,,Dansul traditional roménesc — dincolo de miscare”.
Sebastian Stefanuca, ,Metafore ale originii In cantecul grecesc pontic
contemporan”.

14.00-19.30: Aplicatie de teren: patrimoniu local.

20.30-22.00: Proiectia filmului ,,JJina”, realizat de Dumitru Budrala, o productie Astra
Film.

Joi, 30 iulie

9.00: Lansari si prezentdri de carte:
Valentin Ajder, cu prezentarea unor aparitii editoriale ale Editurii Eikon din

registrul stiintelor socio-umane.

10.00: Pauza.
10.15-12.00: Sesiune de activitati: Incursiuni antropo-istorice in Balcani. Moderator:

Sebastian Stefanuca.

Florica (Bohiltea) Mihut, ,,Arhitecturd rurald prahoveana — marturii in context
istoric contemporan”.
: minoritdti etnice in context

Elena-Luiza Nita, ,,Traditii si diplomatie culturala:
balcanic contemporan — studiu de caz: comunitatea armeana din

Romania”.
Mirela Petrica, ,,.Dans si folclor muzical la meglenoromanii din Dobrogea”.

Sebastian Stefanuca, ,,Aldturi de grecii pontici intr-o calatorie catre origini”.
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14.00-19.30: Aplicatie de teren: patrimoniu local.

20.30-22.00: Proiectia filmului ,, Transalpina — Drumul Regilor”, realizat de Dumitru
Budrala, o productie Astra Film.

Vineri, 31 iulie
9.00: Conferinta:
Nicolae Constantinescu, ,,De la lectura etnologica la antropologia literaturii (orale,
in primul rand): un parcurs hermeneutic”.

09.45: Pauza.

10.00 Lansare volum Dragostea — opinii, reflectii, ipostaze, coordonat de Anisoara
Stefanuca. Referent: Nicolae Constantinescu.

10.30: Discursuri de incheiere ale organizatorilor.
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Programul ,Cultura dialogului

COLOCVIILE SOCIETATII PRAHOVENE
DE ANTROPOLOGIE GENERALA

editia a IV-a

alocutiuni » prezentari » sustineri de idei si articole * proiectii video

27 - 31 IULIE 2020
Localitatea CHEIA, judetul Prahova
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Prezidiul in deschiderea Colocviilor SPAG:

stanga, Sebastian Stefanuca, din partea grupului informal SPAG,;
mijloc, Anisoara Stefanucd, manager CJC Prahova;
dreapta, Gheorghita Geana, presedinte de onoare.
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in timpul conferintei sustinute de Nicolae Constantinescu,
in restaurantul hotelului Cheia, devenit sald de conferinte.
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Alaturi de Grupul de fluierasi al Caminului Cultural Méaneciu, coordonat de
Manuela Lidia Pavel (dreapta prim-plan) si instruit de Adrian Mihaiu (mijloc prim-plan).
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Participanti la Convorbirile antropologice,
fotografiati pe terasa sdlii de conferinte a hotelului Cheia.
De la stanga la dreapta: Mirela Petricd, loana-Ruxandra Fruntelata, Cristian Musa,
Nicolae Constantinescu, Paula Constantinescu, Sebastian Stefanuca,
Gheorghita Geana, Monica Popa.
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Lansarea volumului Dragostea: opinii, reflectii, ipostaze,
coordonat de Anigoara Stefanuca, pe terasa din fata hotelului.
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Yearbook of Prahova County Society
for General Anthropology, nr. 6 (2020)

Desislava Pileva
desislava.pileva@iefem.bas.bg

Report about the Project
“Going Bravely to the Village ”
Migration to the Village — Socio-Cultural Adaptation,
Practices and Challenges

Migration is of great significance to the contemporary world and societies; it is an integral
part of the global and local processes of social and cultural transformation and influences every
sphere of the human everyday life — economy, politics, family and social relations, culture,
communication etc. (Castles, 2010: 1578). In this context, researchers are facing important
scientific fields and new challenges caused by the specific ethno-cultural, socio-economic,
geographic-ecological and management factors which shape the appearance of every place and
migrant group. In the field of migration, one of main timeless problems are the internal
movements.

After the political changes of 1989 in Bulgaria, the so-called “optimistic mythology”
which foresees a mass return to the village appeared. In the beginning of the 1990s, the tendency
really reversed and for the first time in decades those who have migrated from the villages to the
cities are less in number than those in the opposite direction (Koxxyxaposa-)KuBkoBa, 1996:
19-21, 48-49). However, those movements were far from the expectations and often end with
consecutive re-migration to the city in search of better livelihood, caused by financial and
production difficulties in maintaining farming. In the last decade, however, as a result of the
increasing aspiration for more eco-oriented way of life in chime with the environment and
opposing the urbanization and the urban noise and pollution, among different generations of
urban population (in active, pre-retirement and retirement age) a new change in the attitudes
towards life in rural areas appeared.

According to the data of the National Statistics Institute of Bulgaria, in 2015 the share of
the city-village migration is twice as big as the one of the village-city migration. Namely this data
motivated the team of the ethnographic research project “Going Bravely to the Village”.
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Migration to the Village — Socio-Cultural Adaptation, Practices and Challenges®, to consider the
urban-rural movements as a pursuit of certain lifestyle. In this sense, the main research goal is to
identify the factors that provoke people and families in active age to change their place of
residence, leaving the city and settling in rural environment. This includes the establishment of
socio-cultural, environmental and economic preconditions and attitudes, shaping the overall
appearance of individual and family perceptions to achieve a better quality of life. The focus is on
the forms of adaptation, (non-)combining elements of urban and rural culture, determining the
daily and special occasion practices of migrants, as well as their social engagements in the places
of residence.

The data is gathered via semi-structured ethnographic interviews, informal conversations
and observations, and the fieldwork is audio, video and photo documented. The research is being
conducted in villages that are closer to or more remote from the bigger cities in two geographic
regions in Bulgaria — the South-eastern part of the country, the region of Dobrudzha (the District
of Dobrich) and the Central Western Bulgaria (the Districts of Sofia and Pernik). The two regions
have different geographical characteristics, respectively plain and mountainous/hilly — which
gives opportunities for analysis in a comparative perspective. On the one hand, the two regions
further the development of individual farms which contributes to but is also a function of the
aspirations for ecological way of living that includes cultivation and consumption of homemade
and pure food. On the other hand, these endeavours are a precondition for the development of
rural tourism which is determined by the geographical location and the climate and natural
features of the two regions.

The field research so far supports, but also further develops the preliminary hypothesis of
the team — there are two main groups of migrants in active age, determined by their lifestyle in
general. Those of the first group choose to settle down in villages near a bigger city (usually their
former settlement) where they continue working after the movement. Hence, thanks to their daily
commute, the interlocutors stay closer to the urban space on a daily basis. For the second group,
the countryside combines both the living and the working spaces. This creates preconditions for a
more multi-layered change in the lifestyle routine. This group contains, on the one hand, people

* The project is supported by the National Science Fund of Bulgaria (KIT-06-M 30/1 from December 13, 2018). It is
ongoing until August 2021. The team includes Assist. Prof. Violeta Periklieva, PhD (head) and Assist. Prof.
Desislava Pileva, PhD from the Institute of Ethnology and Folklore Studies with Ethnographic Museum — Bulgarian
Academy of Sciences (IEFSEM-BAS), as well as Assist. Prof. Nadezhda Zhechkova, PhD from Sofia University
“St. Kliment Ohridski”. Active and important participation in the project has Assist. Prof. lvaylo Markov, PhD from
IEFSEM-BAS as a scientific consultant.
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who are employed in international companies and organizations but work remotely from their
homes. On the other, there are families who develop their own businesses related to the rural
environment, in the sphere of tourism and commerce, as well as small and medium-sized farmers
who sell their produce in local, regional and even foreign markets. In such cases, the immediate
proximity (in the range of 5-10 km) to the regional or municipal centres is not necessarily sought
when choosing a place to live. Sometimes business-oriented people even settle down in their
ancestral country houses, while those working in the city or home office almost always prefer to
buy their own property in villages that meet very specific requirements.

Another hypothesis of the team was also confirmed by the studies so far, namely the
reason for the change of residence — in searching for higher quality of life in a quitter place away
from city noise and polluted air. This corresponds, on the one hand, to the strife to live in a
premises with a yard and a garden with higher privacy from the immediate neighbours. On the
other hand, it meets the need to develop small-scale agriculture for their own use only, which in
many cases includes pure and naturally growth produce without the use of artificial fertilizers and
pesticides.

Typical for all interlocutors included in the study, however, is the daily (in rarer cases
weekly) connection with the urban space. This interaction is provoked mostly by the work
commitments; but also by the desire to maintain social contacts and to attend cultural events; as
well as to carry out some consumer activities (such as shopping, use of medical services etc.).
Attendance at kindergartens and schools in the near city is also among the most common reasons
for maintenance of the daily commute. Another part of our interlocutors are those living
“in-between” the house in the village and the apartment in the city. Therefore, keeping the
property in the city could have many interpretations of both emotional and economic connections
of the individuals with the urban area. This as well gives the prospect of eventual future
settlement back to the city.

The project team hopes that the study will contribute to a better understanding of: urban-
rural migration processes; changes in the lifestyle and the standard of living of migrants; the
cultural and social influences of migration at micro, meso and macro levels; the perspectives,
mechanisms and problems of adaptation, socialization and integration of migrants in the new
settlements; the principles and results of the intercultural interaction of newcomers and locals, of
urban and rural environment; the nuances in the attitudes and perceptions of the local rural
communities; trends and policies for the development of urban-rural migration. The project has
been ongoing for the last two years during which the team has conducted a dozen fieldwork
researches in the considered areas. At the middle of the next year, the scientific results of the
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study will be presented at a round table and a photo exhibition, as well as published in an on-line
collective monograph in English. Current information on the work on the project can be found on
the website https://gotothevillage.wordpress.com/.
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Anuarul societdtii prahovene de
antropologie generald, nr. 6 (2020)

Sebastian Stefanuca
seb_filozof@yahoo.com

Chris Hann (ed.), Max Planck Institute for Social Anthropology
Report 2017-2019. Department ‘Resilience and Transformation’ in
Eurasia. Max Planck Fellow Group (Burkhard Schnepel)
‘Connectivity in Motion’*, 2020, 156 (+ xiv) pag.

Prin bunavointa domnului Chris Hann, unul dintre cei mai activi membri ai Institutului
Max Planck de Antropologie Sociald?, situat in Halle/ Saale, Germania, am primit raportul pe trei
ani (2017-2019) al Departamentului mentionat in titlu, completat cu raportul unui grup asociat al
Institutului. Ceea ce mi-a atras atentia (si m-a determinat sa fac o prezentare in paginile
Anuarului de fatd) a fost maniera neobisnuita — pentru mine, cel putin — de intocmire a raportului:
o veritabila... monografie, intinsa pe optzeci si cinci de file din hartie de cea mai buna calitate,
ilustratd cu fotografii color de 1naltd rezolutie, in special de grup, cu membri participanti la
diferitele initiative ale acestui Departament in cursul celor trei ani; initiative care, in principal, au
avut ca obiectiv prezentarea si discutarea unor rezultate ale cercetarilor desfasurate in imensul
areal aflat in atentia Departamentului, Eurasia, denumire naturalizatd prin influenta lui Jack
Goody, sub al carui mentorat Chris Hann si-a prefigurat activitatea ca antropolog social.

Consider ca nu este lipsitd de importantd prezentarea acestui raport pentru cititorul roman,
specialist sau nu, avand in orice caz deschidere spre domeniul cunoasterii antropologice. inca de
la infiintare, Institutul Max Planck de Antropologie Sociala a reprezentat unul dintre bastioanele
cercetdrii antropologice din Europa, spre care s-au indreptat cercetatori, doctoranzi si post-
doctoranzi din toate colturile lumii (inclusiv din Romania), devenind una dintre cele mai influente

* Institutul Max Planck de Antropologie Sociald. Raport 2017-2019 [al] Departamentului ,, Rezilientd si
transformare in Eurasia” [si al] Grupului Asociat [Institutului] Max Planck ,, Conectivitatea in miscare: orase port
la oceanul Indian”, in editarea Institutului Max Planck de Antropologie Sociala, Halle/ Saale.
! Chris Hann a detinut chiar directoratul general al acestui Institut, de la infiintarea lui, in 1999, pand in 2019,
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institutii In mainstream-ul antropologic mondial. Vorbim, bineinteles, nu de intregul univers
antropologic, ci de ramurile — economie, politica si legislatie (p. 16) — pentru care exista interes in

. .
FINANCIALIZATION

MAX-PLANCK-GESELLSCHAFT

Max Planck Institute
for Social Anthropology

Report 2017-2019

.ﬁ&&gg Department ‘Resilience and

Transformation in Eurasia’

Max Planck Fellow Group
‘Connectivity in Motion’

spatiile ~ elegantei  cladiri a
Institutului  din ordselul Halle/
Saale, districtul Wittenberg, landul
Saxonia-Anhalt.  Prin  urmare,
prezentarea acestui raport
contribuie la familiarizarea
cititorului roman cu tendintele
actuale in cateva ramuri ale stiintei
omului — fiind vorba in special de
antropologia economicd si de cea
politica, orientarile preponderente
ale Departamentului pe care il avem
in vedere.

,Prefata” (pp. v-Vii),
intocmitd de insusi coordonatorul
raportului, Chris Hann, evidentiaza
continuitdtile cu perioada raportului
anterior, dar si proiectele nou-
aparute 1Intre timp: constituirea
Retelei Visegrad a Antropologilor
si a Centrului Max Planck -
Cambridge pentru Etica, Economie
si Schimbare, ambelor fiindu-le
dedicate capitole separate in raport.
De asemenea, aldturarea raportului
Grupului Asociat [Institutului] Max
Planck ,,Conectivitatea in miscare:
orase port la Oceanul Indian”, in
redactarea lui Burkhard Schnepel,
conducatorul grupului, se considera

a fi binevenita, de vreme ce ,,(...) viziunea sa despre conectivitatea maritima in lumea Oceanului
Indian este complementara interesului nostru pentru legaturile terestre in[intre] Europa si Asia
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de-a lungul secolelor” (p. v). Prefata mai contine si cateva puncte de reper in cei trei ani ai
raportului: prelungirea unor proiecte anterioare, inaugurarea celor noi, dobandirea unor noi pozitii
universitare, numiri in fruntea unor grupuri de cercetare, publicatii, premii — toate acestea
avandu-i in prim-plan pe Chris Hann, Don Kalb, Lale Yal¢in-Heckmann, Kirsten Endres, Marek
Mikus si Minh Nguyen.

In ceea ce priveste destinatia raportului, vizat este in primul rand Consiliul Stiintific al
Institutului, alcatuit din sapte membri: cinci din Statele Unite, unul din Polonia si unul din
Austria, toti cu experientd In domeniul antropologiei sociale, apartinand unor institutii de
prestigiu — in special, universitati — din respectivele state.

Raportul continud cu prezentarea structurii i organizarii atat a Institutului insusi, cat si a
Departamentului (pp. ix—xiv). Institutul are o structurd pe trei departamente ([1] ,Justitie si
antropologie”, coordonat de Marie-Claire Foblets, in acelasi timp si director general al
Institutului; [2] ,,Resilienta si transformare n Eurasia”, coordonat de Chris Hann, si [3] ,,Integrare
si conflict”, coordonat de Giinther Schlee), opt grupuri de cercetare (patru in interiorul
departamentelor si patru in afara acestora — cele din urma grupate cate doud in doud categorii,
dintre care Grupurile de Cercetare Emmy Noether au finantare din partea Fundatiei Germane de
Cercetare [DFG]), la care se adaugd un Membru Stiintific Extern (Thomas Hylland Eriksen),
doud grupuri asociate Institutului, Consiliul Stiintific amintit si Inca un Consiliu de Experti
(trustees, saisprezece la numar).

Departamentul ,,Resilientd si transformare in Eurasia” are o structurd de conducere
alcatuitd din Chris Hann, director, Christoph Brumann si Kirsten W. Endres, coordonatori ai
grupurilor de cercetare, si Lale Yalgin-Heckmann, coordonator stiintific al proiectului
REALEURASIA, proiect cu finantare din partea Consiliului de Cercetare European (ERC). Sunt
enumerati apoi cercetdtorii stiintifici, indiferent ca au venit sau au parasit Departamentul in
perioada de trei ani avutd in vedere (doudzeci si trei la numar), doctoranzii (noud), cei care au
terminat si sustinut doctoratul (cinci), membrii si partenerii asociati (opt), secretarele (trei). Este
prezentatd apoi o colaborare prin intermediul acestui departament intre Institutul Max Plack
(MP]) si Universitatea Martin Luther, Halle-Wittenberg (MLU), respectiv ,,Scoala Internationala
de Cercetare Max Planck pentru Antropologie, Arheologie si Istorie a Eurasiei” (IMPRS
ANARCHIE), in coordonarea lui Sacha Roth, cu doudzeci si cinci de doctoranzi si treisprezece
cursanti care au terminat si sustinut doctoratul. In sfarsit, Grupul Asociat Max Planck
,Conectivitatea Tn miscare: orase port la oceanul Indian”, condus de Burkhard Schnepel, cu un
singur doctorand si un singur specialist asociat (visiting fellow).

Orientarea generald a departamentului este prezentatd de C. Hann in ,Introducere”
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(pp. 1-16). Astfel, activitatile departamentului au avut loc in ,contextul larg definit al
antropologiei economice” (p. 3). Daca la inceput preocuparea dominantd era pentru studiul
relatiilor de proprietate rurala mai ales in societdtile socialiste si ,,post-socialiste” ale Eurasiei (un
cadru teoretic si istoric cu putind influenta insd asupra proiectelor empirice de cercetare, ramase
fidele metodei etnografice), in perioada raportului s-a conturat din ce in ce mai mult interesul
pentru populismul contemporan (p. 5). Este vorba de un interes starnit odata cu ascensiunea la
putere a unor lideri precum Viktor Orban in Ungaria, Donald Trump in Statele Unite, sau Boris
Johnson in Marea Britanie. In special strategiile populiste ale primului sunt documentate de Chris
Hann, prin terenul de fiecare an realizat In ordselul Kiskunhalas din Ungaria. Astfel, pe fondul
unor resentimente fatd de rezultatele politicilor neo-liberale de privatizare si dezindustrializare
masivd, de expunere neintreruptd la fortele hiper-globalizarii (p. 8), care nu au dus la
prosperitatea speratd pentru oricine, retorica bazatd pe invocarea unui trecut imperial glorios,
apelurile morale la munca, atitudinile de respingere in ,,criza migrantilor” (pp. 11-12) etc., au
asigurat succesul politic al Iui V. Orban. ,Loialitatile intelectuale” traditionale ale
Departamentului, fatd de Jack Goody (1919-2015) si Karl Polanyi (1886-1964), sunt stimul si
pentru studiul populismului. In ceea ce-l1 priveste pe cel din urmai, ,,[CJonceptul lui Polanyi de
«dubla miscare» este util pentru intelegerea legaturilor dintre formele neo-liberale ale economiei
capitaliste si amenintarile populiste la adresa democratiei liberale” (p. 4). Provocarea pe care
trebuie s-o infrunte astfel de studii este ca populatiile receptive la discursul populist nu sunt deloc
omogene, ceea ce complicd intelegerea receptivitatii lor. De aceea, C. Hann propune o
metodologie in trei pasi: (1) stabilirea grupului de cercetat; (2) documentarea diversitatii lui prin
cercetare de teren; (3) identificarea mecanismelor prin care acest grup depaseste clivajele interne
pentru a internaliza si afirma forme ale identitatii colective, cele care constituie si tinta apelului
populist (pp. 10-12). Totusi, fenomenul populist si al consolidarii unor democratii iliberale
(aflate 1n stadiu avansat In Rusia si Turcia, de exemplu), nu este deloc lipsit de semnificatie:
,»[NJu cumva”, se intreaba autorul-editor, ,,escaladarea protestului populist si formele iliberale ale
democratiei reprezintd dovada ca telul anterior, planetar, nu poate fi atins fara a acorda o atentie
mai serioasa problemelor mai localizate?” (p. 16).

Tendintele expuse 1n ,,Introducere” nu sunt defel si singurele preocupari tematice ale
departamentului. Al doilea capitol al raportului, ,,Antropologie economicd” (pp. 17-24), in
redactarea aceluiasi C. Hann, este consacrat financializarii, fenomenului penetrdrii de cétre
sectorul financiar a tuturor celorlalte sectoare de existenta sociala. Criza financiara globala nu a
schimbat cu nimic ,,guvernarea globald a banilor”, din contrd, financiarul a continuat sd patrunda
in regiuni ale societatii si familiei in care pand de curand nu avusese un rol semnificativ (p. 20).

222



Echipa de lucru a acestui grup de cercetare, sub conducerea lui Chris Hann si Don Kalb
(Universitatea din Bergen), a fost constituitd din sase cercetatori post-doctorali care, dupd
desfasurarea individuald a unor terenuri in colturi diferite al Eurasiei (Spania, Croatia, China
etc.), s-au intors la Halle pentru analiza de date intr-un context comparativ, sub coordonarea celor
doi lideri si a unor specialisti colaboratori (academic visitors). De observat ca maniera de lucru in
echipd tocmai expusa este specifica tuturor initiativelor de la MPI. Obiectivul echipei a fost acela
de ,,(...) a investiga formele multiple de contestare [publice sau private] care apar in jurul unor
chestiuni precum creditul si debitul (...)”, ajungindu-se la ,,(...) explorarea modurilor in care
moralitatea si legalitatea interactioneaza (...)” (pp. 19—20). Fiind vorba de fapt de interesul pentru
dinamica relatiilor sociale in acest cadru, abordarea este numita ,,relationald” de D. Kalb (p. 20).

Prezentarea si discutarea publica a rezultatelor acestor cercetari s-a realizat prin
intermediul unei conferinte si a doud ateliere (workshops) tinute chiar la Halle, la care, alaturi de
membrii echipei au participat si numerosi alti specialisti cu preocupari asemanatoare documentate
in diferite locuri ale aceluiasi areal eur-asiatic. Majoritatea textelor prezentate la conferintd —
intitulatd ,,Financializarea dincolo de criza: conexiuni, contradictii si contestari” (septembrie
2018, 1n organizarea intregului grup de cercetare) — ,,(...) au oferit descrieri si analize la nivelul
comunitatilor locale si al gospodariilor lor constituente” (p. 21); cele prezentate la primul atelier,
,Gospodariile si financializarea perifericd a Europei (februarie 2018, in organizarea lui Marek
Mikus si Petra Rodik [Universitatea din Zagreb]), au avut ca punct de plecare faptul ca ideologia
detinerii in proprietate privata a locuintelor a avut un rol cheie in declansarea crizei financiare in
2007-2008 (p. 23). Cel de-al doilea atelier, ,,Financializarea si producerea naturii>: noi cadre
pentru intelegerea conexiunii capital-societate-natura” (februarie 2019, in organizarea Nataliei
Buier si a Jaumei Franquesca [Universitatea New-Yorkeza de Stat din Buffalo]) a avut drept scop
»(...) promovarea unei agende materialiste pentru studiul antropologic si etnografic al
problemelor de mediu” (p. 24). Punctul terminus al fiecarei manifestari este constituit fie de
publicarea unui volum (conferinta si primul atelier), fie de intentia de a propune o parte din
lucrari unei reviste (al doilea atelier, la Capitalism, Nature, Socialism).

Sub eticheta ,,Antropologie urband” (pp. 25-36) sunt prezentate activitatile realizate in
cadrul Departamentului avand ca obiect ,,Economiile templelor budiste din Asia Urbana” (p. 27).
Maniera de lucru este cea expusa anterior. Este vorba de data aceasta de un grup de cercetare
alcatuit din cinci persoane: doi cercetatori asociati (research fellows), doi doctoranzi si liderul
grupului, Christoph Brumann, in acelasi timp autorul capitolului din raport. Astfel, ,,[I]n cinci

2 Cititorului roman titlul 1i poate pérea ciudat. Se practicd insd in mediul academic occidental aldturarea neobisnuitd a
unor termeni (production of nature, in cazul de fatd), mizdndu-se pe o forta evocativa de tip ilocutoriu.
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proiecte etnografice separate [localizate in Federatia Rusa (Republica Buryatia), Mongolia, China
si Japonia (2)], membrii au explorat latura economica a unei religii care tinde sa nu puna pret pe
resursele materiale dar, ca toate organizatiile permanente, are totusi nevoie de ele” (p. 27). Mai
precis, explorarea ,,modului corespunzator de raportare la bani”, date fiind asteptdrile ca
»tranzactiile” budiste sa nu fie orientate catre profit (p. 28). Preotul ocupa nodul central al retelei
tranzactiilor, C. Brumann prezentand atat diferente, cat mai ales asemanari — care se desprind din
cele cinci incursiuni etnografice — in strategiile preotilor de a gestiona corespunzator aceasta
pozitie, date fiind prescriptiile de status refractare la atasamentul fatd de bani. Sinteza este
realizatd pe baza textelor care compun volumul in curs de aparitie Temples, money and morality:
the balancing act of contemporary Buddhism?, editat de C. Brumann in compania altor doi
membri ai echipei, Saskia Abrahms-Kavunenko si Beata Switek. Volumul este rezultat al
simpozionului ce a avut loc la MPI in septembrie 2017, , Economiile sangha: organizarea
templului si schimburile in budismul contemporan”, unde celor cinci membri li s-au aldturat alti
unsprezece colegi, cu David Gellner aflat in prim-planul discutiilor. In concluzie, banii riméan o
provocare pentru budismul contemporan, chiar dacd acesta este mai relaxat in respectarea
regulilor monastice originare. Astfel ca, ,,[[Jmaginea populard a celui care a renuntat la lume ca
fiind indiferent la aspectul financiar influenteazd atat asteptarile clerului cat si pe cele ale
laicatului” (p. 30), preotii budisti incercind sa evite sau sa mascheze implicarea in activitati cu iz
financiar. C. Brumann a ajuns la o astfel de tema — dupa cum marturiseste pe larg — inainte de
constituirea grupului de cercetare, odata cu un teren in 1998-1999 1in capitala anticd a Japoniei,
Kyoto, avand ca obiect activitdtile sociale privind peisajul urban al locului (p. 33). De asemenea,
tema a continuat sa-1 preocupe si dupa incheierea formala a activitatilor grupului de cercetare, de
data aceasta cu legatura fatd de modul in care latura economica, marcata de trasaturile care au
reiesit din cercetarile de echipd, are rol in intretinerea templelor budiste, considerate ca find o
resursa [in slujba unor nevoi spirituale] atat pentru cler, cat si pentru laicat (p. 32).

Studiul populismului contemporan reprezintd preocuparea directd a Retelei Visegrad a
Antropologilor, constituitd (2017) In perioada acoperitd de raport. Autor al capitolului cu acelasi
titlu (pp. 37-52) este C. Hann. Obiectivul retelei este de a cerceta schimbarile sociale ,,la firul
ierbii” din asa-zisa regiune Visegrad (in componenta careia intra Cehia, Polonia, Slovacia si
Ungaria), care ar demonta cumva ,,concluziile grabite si stereotipurile” asociate unor politicieni
precum Viktor Orban sau Jaroslaw Kaczinski din partea unor politicieni si jurnalisti occidentali
(p- 39). Una dintre cauzele majore ale acestor schimbari este migratia cdtre occident pe criteriu

3 Volum planificat sd apara la Bloomsbury, Londra.
4 (...) comunitatea preotilor, cilugirilor si cilugiritelor budiste (...)” (p. 30).
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economic. Insuficient documentat este insa ,,(...) ceea ce se intampla familiilor si cartierelor in
orasele si satele din care acesti emigranti au plecat” (ibidem), ceea ce ar putea contribui la
explicarea ,,iliberalismului” imbratisat de statele acestei regiuni, dupa ce fuseserd in avangarda
transformarilor care au dus la colapsul Uniunii Sovietice (p. 40). Reteaua este constituitd prioritar
din doctoranzi si post-doctoranzi din regiunea Visegrad, fara a fi vorba de un proiect general
coeziv. ,,Mai degraba, V4 Net exista pentru a sustine prioritatile membrilor sai din cele patru tari
(...) de a beneficia de bursele si finantarile Max Planck pentru terenul lor” (p. 41).

Deja mai multe evenimente au avut loc, la Halle sau in altd parte: la Halle, conferinta
»Apartenentele in Visegrad: libertati, responsabilititi si dileme cotidiene” (iunie 2018), in
organizarea lui C. Hann. Dupa cum titlul aratd, conferinta a tintit clarificari legate de
apartenentele Tn Visegrad. Astfel, ,,[P]e langa apartenentele statal-nationale [si 1n interiorul
acestora], V4 [ca totalitate] genereaza sentimente de apartenenta, si cum?” (p. 44). Juxtapunerea
dintre libertate si responsabilitate In cadrul apartenentelor a fost inspiratd de filosofia sociald a
aceluiasi K. Polanyi; la Pilsen, Cehia, atelierul ,Moderatia [thrift] in antropologie: intre
moderatie si risipa” (octombrie 2018), in organizarea lui Daniel Sosna, cu scopul de ,,a discuta
conceptul de moderatie si potentialul sau pentru intelegerea economiei umane” (p. 46); conferinta
,,Consecintele sociale si culturale ale migrarii voluntare si fortate in Europa” (aprilie 2019), la
Poznén, in Polonia, la Universitatea Adam Mickiewicz, in organizarea lui Michal Buchowski si
Kamila Grzeskowiak, cu o diversa participare (cercetatori veniti din Polonia, Ungaria, Georgia,
Rusia, Finlanda, Germania, Cehia, Slovacia, marea Britanie si Israel) etc. Bineinteles, se
intentioneaza constituirea unor publicatii In urma acestor evenimente.

Urmatorul capitol — al cincilea — ,,Centrul Max Planck — Cambridge pentru Etica,
Economie si Schimbare” (pp. 53—64) este consacrat activitatii celui de-al doilea (nou) grup de
lucru aparut (2018) in perioada raportului. Initiativa a apartinut lui C. Hann, cel care redacteaza si
capitolul, convins fiind ca ,,(...) multe dintre marile probleme pe care le infruntd omenirea si
planeta sa in secolul al XXI-lea depind de cum se reconcilieaza economicul cu eticul” (p. 55).
Institutul Max Planck pentru Studiul Diversitatii Religioase si Etnice, prin Peter van der Veer,
coordonatorul Departamentului Diversitatii Religioase, precum si Departamentul de Antropologie
Sociala de la Cambridge, prin James Laidlaw si Joel Robbins (ambii cu preocupdri de
antropologia moralei), s-au aliturat initiativei. In propunerea avansati acestor institutii in vederea
constituirii Centrului se specifica faptul ca ,,[P]rogramul de cercetare al Centrului Max-Cam este
incadrat de asumptia ca societdtile umane de pretutindeni sunt obligate sa-si regandeasca
fundamentele etice pe masura ce principiile pietei (marketizarii) se raspandesc din ce in ce mai
mult in viata sociald, incluzand locurile sale cele mai intime” (p. 56). Finantarea Centrului — de
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catre Societatea Max Planck si Cambridge (aportului Universitatii adaugandu-i-se si un sprijin
din partea Trustului Isaac Newton) — atinge doud milioane de lire sterline.

In raport apar pe scurt cateva cercetiri ale post-doctoranzilor activi in acest Centru,
urmate de prezentarea unei conferinte din decembrie 2019. Interesul primilor este constituit de
premisele etice care subintind diversele initiative comerciale. De exemplu, ,,[P]roiectul sustinut
de Anna-Riikka Kauppinen exploreaza retelele sociale in care sunt pringi antreprenori capitalisti
vest-africani si biserici harismatice din Accra si Lagos”, ,,[JJohannes Lenhard are in vedere etica
din spatele decizilor de investitie ale investitorilor din Europa si Statele Unite” (p. 58) etc.
Conferinta, cu titlul ,,Munca, etica, libertate” (decembrie 2019), a fost organizata de C. Hann si
J. Lenhard la Halle, bucurandu-se de o numeroasa participare. Merita reprodus un pasaj mai lung
continand intrebari care au stat la baza organizarii conferintei, aproape premonitoriu pentru
situatia generata in lume nu peste multd vreme de coronavirus: ,,[N]oile forme de munca aduc noi
provocdri emotionale si etice. Combinatia dintre tehnologiile digitale din ce in ce mai sofisticate
si reinviata ideologie neoliberald a subminat premisele incetdtenite ale eficientei in afaceri si ale
relatiilor la locul de munca. De ce ar trebui ca firmele sd persiste in forma traditionald cand
externalizarea a devenit atat de simpla [prin lucrul de acasa, de pilda — n.ns., S.S.]? Exploatatul
muncitor individual experimenteaza probabil mai putind alienare cand are o autonomie
considerabild 1n a controla ritmul activitatii, de exemplu lucrand de acasd? Sau este probabil si
vedem revenirea la organizarea traditionalda, deoarece cele mai multe forme de munca sunt,
intr-un fel sau altul, profund sociale (si, in plus, firmele isi pot reduce costurile exploatand
loialitatile personalului)?” (p. 61).

Capitolul cu eticheta ,,Antropologie politica si economica in sud-estul Asiei” (pp. 65-72)
familiarizeaza cu activitatile grupului de cercetare aflat sub coordonarea lui Kirsten W. Endres,
reunite sub titulatura ,,[Auto]edificarea statald prin electricitate In Marea Subregiune Mekong”
(din care fac parte Cambodjia, Laos, Myanmar, Thailanda, Vietnam si provinciile chineze
Yunnan si Guanxi). In afard de K.W. Endres — cel care redacteazi si raportul —, din grup mai fac
parte un asociat de cercetare si doi doctoranzi. Plecand de la observatia cd edificarea
infrastructurii electrice este parte integranta a proiectelor de edificare/ legitimare statala (p. 67),
grupul are ca orizont tematic atat modul in care extinderea retelei electrice in regiune a contribuit
la formarea perceptiilor despre guvern si guvernare, cat si rolul infrastructurii electrice in aparitia
unor ,,subiecte si subiectivitati” (de gen, neo-liberale, morale, politice) si in remodelarea, punerea
sub semnul intrebarii, sau reproducerea unor inegalitdti sociale (p. 67). Raportul este dedicat
prezentarii, pe scurt, rezultatelor cercetarii in orizonturile tematice expuse, pe calea activitatii
fiecdrui membru din grupul de cercetare. Astfel, in satul Bokeo din Laos, sat relocat in urma
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construirii unei hidrocentrale, ,,(...) introducerea electricitatii si a dispozitivelor electrice a
transformat semnificativ relatiile sociale, modelele de consum si viziunile despre viata rurald si
moderna”, existand nsd si situatii de regres socio-economic in urma relocarii si electrificarii
(p. 69), asa cum reiese din cercetdrile unuia dintre doctoranzi, Floramante S.J. Ponce; in Vietnam,
in centrele urbane, ,,(...) unele dintre cele mai comune dispozitive electrice par sa fi devenit
extensii naturale ale corpurilor si mintilor”, fara a fi neaparat cazul si in zonele rurale (p. 70),
dupa cercetérile celuilalt doctorand, Thi Phuong Thao Vu; in orasul Kumming, din provincia
Yunnan, tehnologia incalzitoarelor solare de apa, prin igiena pe care o face posibild, a avut un rol
semnificativ in ,,(...) fasonarea identitatilor utilizatorilor ca cetdteni «moderni» precum si in
relationarea subiectivi cu statul”, dupa Bada Choi, asociat de cercetare in cadrul grupului. in
toate cazurile, electricitatea este mijloc de legitimare statald si de mentinere a unor relatii pozitive
cu cetatenii, mijloc fragil insd in Vietnam odata cu reformele statale in directia unei economii de
piata si a incurajarii sectorului privat, reforme avand ca efect cresterea tarifelor la electricitate
(p. 72).

Reunirea grupului intr-un atelier de lucru — atelier avand titlul ,,Descalcirea [untangling]
retelei: catre o «antropologie a electricitatii» in Marea Subregiune Mekong” — s-a facut doar in
momentul prezentdrii propunerilor de cercetare. O altd conferintd de grup, programatd in mai
2020, a fost amanata din cauza pademiei de covid 19 (problema care apare de fapt pentru toate
manifestarile departamentului programate a se desfagura in anul 2020 — raportul aparut fiind in
toamna acestui an, contine cateva referiri si la soarta unor astfel de manifestari).

Radacinile proiectului Max Planck — Cambridge prezentat mai sus sunt de gasit, totusi,
intr-o alta initiativa de anvergurd a departamentului, inceputa in 2014 si continuatd pana 2019, cu
prelungire pana in 2020, ,,Eurasia in concretitudinea sa®: civilizatie si economie morala in secolul
al XXIl-lea (REALEURASIA — grant al Consiliului European de Cercetare)” (pp. 73-92).
Initiativa pare sa aibd si accente militante, pledand pentru realizarea unor tipuri de economie in
care — in conceptele lui K. Polanyi — ,,formalismul” si ,,substantivismul” se intalnesc. Cu alte
cuvinte, o re-incastrare (embeddedness) a economiei in societate, servind nevoilor acesteia,
inversand vectorul actual in ,,Capitalocen” (p. 84) — criza provocata de coronavirus urmand sa
contribuie din plin la accentuarea lui (p. 86) —, in care societatea serveste nevoilor economiei.
Este vorba de realizarea unor ,,economii morale”, Edward P. Thompson sau James C. Scott
servind ca inspiratie teoreticd in utilizarea conceptului. Dincolo de toate, sursa de inspiratie a
antropologiei este terenul, cercetarile realizate de grupul de cercetare — alcatuit din Chris Hann,
purtator de cuvant si, din aceastd posturd, redactor al raportului, Lale Yalgmn-Heckmann,

51n limba englezi: “Realising Eurasia”.
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coordonator si co-redactor, patru cercetatori de nivel post-doctoral si sapte doctoranzi — in diferite
parti ale Eurasiei (Danemarca, Ungaria, Federatia Rusd, Myanmar etc.) demonstrand prezenta
economiei morale in cele mai diferite contexte macro-economice. Afacerile de familie sunt
obiectul predilect al grupului de cercetare, mai ales obligatiile structurale asociate rudeniei
instantiind unul dintre fundamentele economiei morale. Un volum cu obiectivul sondarii
,modului 1n care si in ce masurd economia morala poate fi etnografic explorata si substantiata”
(p. 88) — volum rezultat al uneia dintre conferintele proiectului, ,,Economiile morale: munca,
valori si eticd economica” (decembrie 2017, la Wittenberg, in organizarea lui C. Hann si
L. Yal¢in-Heckmann) — urmeaza sa contind in majoritate texte cu perspectivele unor detinatori
sau manageri de firme de familie In ceea ce priveste legitimarea morala (p. 88). Religia, dar si
diverse credinte seculare — de pilda, in identitatea generatd de faptul de a fi fost colegi de clasa —
pot fi fundamente ale economiei morale, de vreme ce ,,[ A] devenit un truism ca o credintd comun
impartasita poate furniza o baza pentru incredere, care este esentiala pentru practicile comerciale
de succes” (p. 76).

Conceptul de ,,civilizatie” — urmati fiind, de data aceasta, Max Weber, Emile Durkheim si
Marcel Mauss, cu ,civilizatia” avand rolul unui ,instrument esential pentru caracterizarea
«familiilor de societati» si pentru deplasarea dincolo de nivelul cazurilor particulare” (p. 76) —
este implicat pentru a da si o dimensiune istorica REALEURASI-ei, evitand astfel ancorarea pur
,»prezentista”. Studiile istorice in cadrul proiectului certifica ipoteza ca ,,indiferent de céi si stiluri,
fiecare dintre aceste civilizatii [ale Eurasiei] a fost Intemeiatd pe principii morale opuse unei etici
a maximizdrii pietei pe termen scurt, a organizarii societatii in termeni de «totul reprezintd o
marfa» (Fraser 2014)%” (p. 79).

Tot in raportul departamentului este cuprins si raportul privind activitdtile didactice ale
institutului, concretizate in Scoala Internationald de Cercetare Max Planck pentru Antropologie,
Arheologie si Istorie a Eurasiei (ANARCHIE), raport (pp. 93-106) redactat de Chris Hann,
coordonator (Sprecher) al sectiunii de antropologie, si Sacha Roth, coordonator general. Scoala a
luat nastere in 2012 prin eforturile reunite ale Institutului Max Planck si Universitatii Martin
Luther din Halle-Wittenberg. Coordonatorii celorlalte sectiuni, Frangois Bertemes (arheologie) si
Andreas Pecar (istorie), apartin acestei universitati. Raportul contine si aprecierile lor privind
Scoala si colaborarea cu MPI (pp. 104-106).

Cursantii sunt selectati dintre candidatii din toate partile lumii care au aplicat in urma
publicitatii deschise. Doctoratul in aceastd scoala dureaza trei ani, cu posibilitatea prelungirii.

 N. Fraser, “Can society be commodities all the way down? Post-Polanyian reflections on capitalist crisis”, in
Economy and Society, 2014, 43(4), pp. 441-458.
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Initiativa urmeaza sa se finalizeze in 2021, dar organizatorii spera la gasirea unei alte formule
pentru continuarea ei (p. 103). Pana atunci, isi vor fi incheiat activitatea, cu sustinerea unor teze,
patru cohorte de doctoranzi (printre care si Daniela Ana din Republica Moldova, care deja si-a
sustinut teza — avand titlul ,, Produs si imbuteliat in Moldova”: productia de vin in capitalismul
flexibil”, sub coordonarea lui C. Hann — in iulie 2019 [p. 101]). Doctoranzii sunt sustinuti
financiar pentru colectarea datelor, participarea la conferinte si publicarea tezei (p. 98). Primul an
doctoral este dedicat familiarizarii cu cele trei discipline, pe calea unor seminarii saptdmanale, o
Scoald de iarnd (la Wittenberg sau Berlin), In care doctoranzii trebuie sa prezinte si proiectele
individuale, si o Scoala de vara, organizata chiar de doctoranzi (ultima oara — 2018 — la Potsdam).
Al doilea an este rezervat colectarii de date, in care doctoranzii lucreaza indeaproape cu
indrumatorii, furnizandu-le rapoarte, iar in al treilea an, dupa ce prezinta un raport al activitatii lor
la Scoala de toamnd organizatda la Halle, doctoranzii continud lucrul cu indrumatorii,
concentrandu-se la pregtirea tezei (coordonatorul fiecarei cohorte organizand si un atelier de
doua zile dedicat redactarii) (pp. 96-98). Pentru a incuraja dialogul, fiecare cohortd a avut o tema
generald: prima, identificarile colective, a doua, religia si ritualul, a treia, stimulii economici si
demografici ai schimbarilor sociale, iar cea de-a patra, dominatia (ibidem). In raport sunt
prezentati de asemenea toti doctoranzii (doisprezece) celei de-a patra cohorte, cu domeniile
(antropologie, arheologie sau istorie), temele si Indrumatorii lor doctorali, precum si doctoranzii
(treisprezece) care si-au sustinut tezele in perioada 2017-2019 (pp. 100-101).

Capitolul al nouadlea al raportului este dedicat ,,Conferintelor [comemorative] Goody”
(Goody Lectures) (pp. 107—110). Incepand cu 2016, acestea au loc o dati pe an in sala principala
de seminarii a MPI si sunt tinute de o singuri persoani. In raport, sunt reproduse afisele
conferintelor din 2017, 2018 si 2019. Conferinta din 2020, care trebuia sa fie tinutd pe 28 mai de
catre Stephen Levinson (Institutul Max Planck pentru Psiholingvistica, Nijmegen), a fost amanata
din cauza pandemiei de covid-19 (p. vi).8

Conferentiarul anului 2017 a fost Nur Yalman, de la Universitatea Harvard, conferinta
avand titlul ,,.Despre revolutiile culturale: cit este mit si cat istorie in Turcia”. Pe urmele lui
J. Goody, preocupat in ultima parte a carierei sale de relatiile dintre occident si orient, N. Yalman
a atras atentia ca relatiile cu una dintre cele mai importante tari ale orientului, Turcia, se afla
intr-o situatie critica. Fondul este dat de re-intoarcerea celei din urma catre un ,,imaginat” trecut
otoman. Intelegerea situatiei reclama raspunsul la o serie de intrebari: ,,Cat de mult este mit si

"Titlu original: “Produced and Bottled in Moldova”: Winemaking in Flexible Capitalism.
8 Conferinta a avut loc on-line pe 6 octombrie 2020 (https://www.eth.mpg.de/3789573/Goody_L ectures, accesare la
11 nov. 2020).
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unde este istorie? Sunt compatibile cu orientul valorile democratiei liberale, drepturile omului si
libertatile civile? Sunt aceste libertdti «valori universale» sau sunt plante fragile care nu pot
supravietui decat in cateva clime «europene»?” etc. (p. 108).

Jack Goody a reprezentat sursd de inspiratie si pentru Sylvia J. Yanagisako (Universitatea
Stanford), la conferinta din 2018, ,,Acumularea valorilor de familie”. Punctul de inceput in
demersul conferentiarei a fost Thomas Piketty, conform caruia mostenirea este un factor cheie in
concentrarea din ce Tn ce mai accentuatd a capitalului si sporirea inegalitatii in Statele Unite si
Europa incepand cu anii 1980. Totusi, autorul cartii Capital in the Twenty-First Century nu a fost
preocupat sa descifreze structurile afective, legale si politice care permit convertirea profitului in
mostenire, sarcina pe care S.J. Yanagisako incearcd sd o preia: ,,(...) voi examina mostenirea in
S.U.[A] si Italia ca proces de conversie legal sanctionat si cultural valorizat prin care legaturile
intime si sentimentele de familie naturalizeazd acumularea de capital si inegalitatea sociald”
(p. 109).

Cea de-a treia conferinta Goody (2019) prezentata in raport a fost a Carolei Lentz
(Universitatea Johannes Gutenberg din Mainz), avand titlul ,,Clase si putere intr-0 Ssocietate
astatald: revizitarea etnografiei lui Jack Goody la LoDagaa”. Cercetarile lui J. Goody la LoDagaa
din nordul Ghanei au pus in evidentd un exemplu clasic de societate acefala, fara granite etnice si
putere politica. Cercetarile din 1980 ale Carolei Lentz la aceeasi populatie scot in relief
transformari politice si sociale profunde. Conferinta este anuntatd ca ,,explorand configurarea
autoritatii politice [chieftaincy] si a etnicitatii, precum si a emergentei unei clase de mijloc in ceea
ce intr-o lucrare a lui Goody a fost descris ca societate fara stratificare sociala” (p. 110).

Ultimul capitol vizand departamentul (pp. 111-135) enumerd publicatiile in cadrul
acestuia in cei trei ani de raport. Ele sunt dispuse pe mai multe categorii si subcategorii. Inti de
toate este expusa ,,Seria cartilor departamentale”, respectiv (1) ,,Studiile Halle in antropologia
Eurasiei”, in colaborare cu editura LIT, avandu-i drept coordonatori ai seriei pe Christoph
Brumann, Kirsten W. Endres, Chris Hann, Burkhard Schnepel si Lale Yalgin-Heckmann — in
total cinci volume, si (2) ,,Studiile Max Planck in Antropologie si Economie”, la editura
Berghahn Books, in coordonarea lui Stephen Gudeman si Chris Hann — trei volume (salutam
prezenta lui Stefan Dorondel, coordonand aldturi de Sikor Thomas, Johannes Stahl si Phuc Xuan
To volumul When things become property: land reform, authority and value in postsocialist
Europe and Asia [2017]). Urmeaza categoria ,,Publicatiilor”, la randul ei cu mai multe
subcategorii: (1) ,,Carti”, douazeci de titluri; (2) ,,Volume editate si numere speciale”,
treisprezece aparitii (salutdm pe Monica Vasile, coordonand aldturi de Jennifer R. Cash si Patrick
Heady numarul special al revistei Journal of Family History, 43[1], 2018, Contemporary
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godparenthood in Central and Eastern Europe); (3) ,,Capitole in volume colective”, saizeci si
noua de titluri; (4) ,,Articole in reviste listate (in reteaua stiintificad) Thomson ISI”, cincizeci si
doud de articole (salutam din nou pe Monica Vasile, cu ,,The gift of the godfather: money and
reciprocity in spiritual kinship relations in Transilvania”, in revista amintitd, precum si in ipostaza
de colaboratoare la textul din deschiderea numarului special al revistei); (5) ,,Articole in reviste”,
optsprezece titluri; (6) ,,Publicatii diverse”, multe dintre ele scurte texte de gasit pe Site-ul
Institutului, saptezeci si opt de intrari. Publicatiile Scolii Internationale de Cercetare Max Planck
pentru Antropologie, Arheologie si Istorie a FEurasiei alcatuiesc o categorie separatd. Sunt
inventariate aici (1) ,,Capitole in volume colective”, in numar de cinci; (2) ,,Articole in reviste
listate (in reteaua stiintificd) Thomson ISI”, unul singur; si (3) ,,Articole in reviste”, sapte
articole.

Paginile 137-152 sunt consacrate raportului final al Grupului Asociat [Institutului] Max
Planck ,,Conectivitatea in miscare: orase port la oceanul Indian”, grup avand — cel putin pentru
perioada raportului (2017-2020) — o componentd restransa: Burkhard Schnepel, profesor la
MLU, initiatorul (in 2013), coordonatorul grupului si autorul raportului, si doctoranda Pareike
Pampus (la care se adauga si Farhat Jahan ca specialist asociat [visiting fellow]). Raportul contine
o retrospectivd a obiectivelor de cunoastere, a provocarilor intelectuale si a manifestarilor si
realizarilor din aceasti ultimd parte a activitatii grupului. In ceea ce priveste obiectivele,
programul de cercetare s-a dorit 0 contributie la nou-aparutele ,,studii de mobilitate” (si odata cu
aceasta atragerea atentiei mediului academic german catre ,,Studiile Oceanului Indian”) (p. 139).
Astfel ca, ,,Mai degraba decat sa producd etnografii conventionale ale unor locuri sau/si
istoriografii ale unor anumite perioade, [programul] a privit catre mobilitatea oamenilor,
animalelor, obiectelor materiale si fenomenelor imateriale (cum ar fi institutiile culturale,
religiile, limbile, ideile politice, trecuturile imaginate etc.) de-a lungul si dincolo de lumea
Oceanului Indian” (p. 140). Studiile unor cazuri empirice concrete (in Insulele Comoro,
Mauritius, golful Khambat [in vestul Indiei] si in Penang [Malaezia]) au dat nastere provocarilor
intelectuale. Inceputul acestora se afld in simpla observatie ci studiul unui ocean este cu totul
altceva decat cel al unui spatiu terestru conventional (p. 140). Este vorba de un ,,studiu amfibie”®,
cu priviri aruncate nu atat dinspre uscat spre mare, cit dinspre mare spre uscat (p. 141). Locurile
care sa indeplineascd aceastd conditie sunt orasele-porturi si insulele, cele dintai mai ales in
calitatea lor de hub-uri (,centre”), ,,noduri active in reteaua sistemelor de transport” (p. 141),

X9

»incarcate cu o extraordinara energie care le afecteaza viata interioara” precum si a ,,fiintelor si

% Sintagma fiindu-i inspirata lui B. Schnepel de Michael N. Pearson, The Indian Ocean, London: Routledge, 2003,
p. 5.
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lucrurilor care participd la aceastd viatd interioara (...), transformand sensurile, functiile,
utilizarile, formele si valorile tuturor lucrurilor si fiintelor care trec prin ele (...)” (p. 142).
Provocarile vin si cu un avertisment: ,,supralicitind mobilitatea, miscarea si curgerea, exista
pericolul de a trece cu vederea locurile si timpurile In care oamenii, lucrurile si ideile nu se
migcad” (p. 143).

Ca realizdri si manifestari sunt trecute in revista trei conferinte, activitdtile si publicatiile
relevante atat ale lui B. Schnepel, cat si ale doctorandei P. Pampus, precum si activitéti dincolo de
cadrul MPI. Participarea la conferinte a fost intregitd cu numerosi alti specialisti din toata lumea
activi In domeniul Studiilor Oceanului Indian. Selectand la intamplare una dintre conferinte,
Jincircaturile: materialitatea «conectivitatii in miscare» de-a lungul Oceanului Indian”,
desfasurarea ei (in octombrie 2019, la Berlin) a fost ghidata de intrebari precum ,,Care erau/ sunt
incarcaturile luate la bord? De unde pand unde? De catre cine? Ce translatii ale functiilor,
intelesurilor si valorilor suferd aceste incarcaturi cand se misca dintr-un loc intr-altul?” etc.
(p. 146). Dintre activitatile tinute dincolo de cadrul MPI sunt de remarcat trei scoli internationale
de vara, sub titulatura ,,Lumea oceanului Indian si conexiunile eurasiatice”, sponsorizate de
Volkswagen Stiftung, organizate impreuna cu Tansen Sen de la Universitatea New York din
Shanghai. Doua dintre ele, timp de o sd@ptdmana fiecare, au fost tinute la Halle (2016 si 2017), iar
cea de-a treia, timp de doua saptamani, la Shanghai (2018). La fiecare scoald au participat
doudzeci si cinci de doctoranzi a caror teme doctorale aveau legatura cu oceanul Indian (p. 152).

Raportul contine si un ,,Index” cu nume proprii (pp. 153—154), care nu indexeaza totusi
totalitatea numelor aparute, si o ,,Localizare a Institutului” (p. 155) — o harta cu strazile adicente
Institutului si fotografii ale unor cladiri din acest perimetru in care Institutul isi desfasoara
activitatile.

La finalul acestei prezentdri este de remarcat cad o asemenea desfasurare de forte nu se
poate face decat cu angajamentul total a celor implicati, dar si cu o pe masura... finantare!
Antropologia sociald este o disciplind cu un consum inalt de resurse financiare — daca e sa luam
in calcul doar resursele de care antropologul are nevoie in teren, a carui duratd poate depasi un
an, si e de ajuns sa intelegem nivelul acestora. Parcurgand textul, cititorul va fi sesizat deja ca la
MPI banii exista pe masura nevoilor, atat din surse interne, cat si din surse externe. La polul opus
pare sd se afle situatia unor institutii din Romania cu profil asemanator MPI, care mizeaza doar
pe finantarea externa contingenta rezultata cel mai adesea In urma castigarii unor proiecte. Chiar
si asa, poate ar fi o solutie realizabila de finantare daca ar exista o strategie bine definita la nivel
de institutie sau de departament al institutiei. Neexistand, cercetatorii sunt nevoiti sa se orienteze
ad litteram dupa principiul neo-liberal ,fiecare se descurca cum vrea, cum stie, cum poate” in
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accesarea resurselor necesare activitatii, din partea institutiei beneficiind doar de salariu si de
girul stiintific. Bineinteles, resentimentele sunt la cote inalte si daunatoare elanului creativ. Este
ca si cum ,finantarea” ar fi o conditie necesard si a ,,angajamentului”’. Rdmane speranta ca, in
vremurile ce vor veni, reteta ,,angajament/ finantare” va fi aplicabila si in Romania, reteta in lipsa
careia succesul stiintific este, totusi, greu de imaginat.
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From Coimbra to Lisbon: EASA as a Diachronic Entity

...Therefore, the current biennial EASA conference (the 16th one) took place in Lisbon
between 21 and 24 July, 2020. Certainly, it was an unforgettable event... But, by paraphrasing a
sacred sentence, we, European anthropologists, can say: “In the beginning was Coimbra...”.

Let us recapitulate: in January 1989, as if in a presentiment of the huge wave of
sociopolitical changes that occurred on the continent in the course of the year, a group of twenty-
one professional anthropologists from thirteen European countries and one from the USA
founded the European Association of Social Anthropologists (EASA). According to its
Constitution, the aims of the Association were:

“(a) to form a European professional body of scholars in social anthropology, and
(b) to encourage the understanding and development of social anthropology through
professional communication and co-operation.”!

The biennial conferences were overtly considered as a way for achieving these aims?...
And, probably having in view that the University of Coimbra was just on the point of reaching
700 years from its founding, the old Portuguese city was preferred for the hosting of the first
EASA Conference. This was programmed, indeed, between 31 August and 3 September, 1990.

As the attribute “biennial” itself suggests, the conferences were continued every two years
and, after Coimbra, they took place, successively, in Prague, Oslo, Barcelona, Frankfurt am Main,
Krakow, Copenhagen, Vienna, Bristol, Ljubljana, Maynooth, Paris, Tallinn, Milan, Stockholm,

1 %%x 1990, “Constitution. European Association of Social Anthropologists”, in: EASA Newsletter, 3, pp. 6-7
(quotation: p. 6).
2 Other ways were the journal Social Anthropology / Anthropologie Sociale, the Newsletter, a special series of books,
and a rich spectrum of thematic networks (among the latter: History of Anthropology Network — HOAN, Linguistic
Anthropology — ELAN, Network of Urban Anthropology — UrbAn, Age and Generations Network — AGENET,
Network of Applied Anthropology etc.).
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Lisbon... As a participant in all of them (until now), my mind has become little by little a museum
of recollections, one more precious than another. Overall, Coimbra and Lisbon remain prominent
points of reference. | keep in my archive as a historical document the letter by which Professor
Adam Kuper, the first EASA chairman, invited me to attend the meeting in Coimbra. And how
could I forget the three-days-and-three-nights long train journey from one end of the continent to
another?!...

Last summer, the long series of regular conferences was on the point of being interrupted
under the threat of the coronavirus pandemic. EASA was confronted with an unprecedented state
of things. Nevertheless, in spite of the unforeseeable difficulties, the Portuguese local committee
along with the EASA executive committee decided to organize the conference online.
Fortunately, unlike its way of action in other alienating circumstances, technics worked this time
in the service of humanistic goals. The Shindig platform and the guidance from the NomadIT
staff were very helpful. Before the conference, the statistics prefigured plenty of diverse activities
in 12 laboratories, 183 panels, 3 plenaries, and 11 roundtables — in all, 1362 authors. The post-
conference data showed 199 panels with 1790 delegates and about 1200 papers®. In any case, a
simple comparison with what had happened in Coimbra thirty years ago is and is not relevant for
the growth of interest in this generous discipline that is anthropology. On the one hand, the
approximately 400 participants and 14 workshops and roundtables, which had impressed at the
initial moment, proved later on to be a timid outset. It is of course true that, as it was said: “By
virtue of its number of participants alone, the conference demonstrated the need for a forum
uniting the anthropologists from the entire continent™. On the other hand, general set theory lays
down that, insofar as the number of elements within a class increases, the qualitative purity of the
whole class is affected. So seems to be the case revealed by the EASA Conference of Lisbon. In
the classical sense of the term, anthropology is a discipline based on fieldwork:

“the act of having done fieldwork is a sine qua non for admission to full professional
standing and to the recognition by one’s peers of the validity of a claim to be an
anthropologist.”®

While this condition is not contested, we are onlookers of moments when the connection between
anthropology and field seems to become less important and the speculative rhetoric in the name

% All these data are taken offer from the EASA2020 website.
4 Eriksen, Thomas Hylland, 1990, “Memoirs from Coimbra”, in: EASA Newsletter, 3, pp. 7-10 (quotation: p. 7).
5 Clammer, John, 1984, “Approaches to ethnographic research”, in: R. F. Ellen (ed.), Ethnographic Research: A
Guide to General Conduct, London: Academic Press, pp. 63—85 (quotation: p. 63).
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of anthropology gets more and more free rein.

However, more interesting than the amplitude of options for anthropology, or than the
debated themes in the recent conference, or still than a detailed retrospective over the
intermediary conferences between Coimbra and Lisbon, seems to be the challenge to the EASA
itself as an organic entity. As | have just mentioned, with Lisbon, in full pandemic, thirty years
have passed since the founding the tradition of these meetings. The strong impulse of continuity
that moved the consciousness of both Portuguese organizers and EASA’s leaders proved to be not
only praiseworthy but equally operational. On a previous occasion | have demonstrated how an
entity keeps its identity through time®. The starting point is the supposition of an initial structural
entity which — by virtue of what will undergo — may be defined as a transformational entity.
Gradually, during the inexorable course of time, some elements of the entity disappear or are
substituted by new elements. In spite of these changes, it keeps its identity and defines itself as a
dynamic bio-socio-spatio-temporal entity, capable of adapting itself to the most difficult
challenges, assimilating new elements, and coping step by step with the new contexts on behalf
of the resulted configuration. In the present case, we can see how time conferred identity to EASA
and, thus, contributed to defining it as a diachronic entity; an opened one, obviously... And the
initial moment of this entity was the Conference of Coimbra...

Let us reflect in a few words about the new — online — manner of organizing
anthropological meetings. Even during the Lisbon event many comments appeared on EASA’s
website. Here is one of them which seems to me very adequate:

“Judith Beyer, 21 July: ‘It’s great that #EASA2020 is happening at all, but my fear is
that with digitalization and «yes we canx-attitude comes normalization of a sanitized
academic culture and the dominance of interface interaction over face-to-face
dialogue.””

Also, shortly after the Lisbon event, the staff of the EASA distributed a long enough
questionnaire on the advantages/ drawbacks of the two formats: “online conference” vs. “F2F
[face-to-face] conference”. In my view, online conferences may be taken into account as a crisis
solution. Otherwise, one should not forget that — in Thomas Kuhn’s terms — we, the
anthropologists, make up a scientific community. And what does it mean to be an authentic
“community” rather than a succedaneum of it? — It means breathing the same air with your

® Geand, Gheorghitd, 2016, ,,Viata memoriei si constructia diacronicd a identitatii” [Life of memory and the
diachronic construction of identity], in: Caietele de la Putna [Notebooks of Putna], 9, IX, pp. 121-132.
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professional peers, staying together at a cup of coffee, looking in his/her eyes, exchanging smiles,
shaking hands, or embracing one another...

*

The enclosed photograph is a snapshot from the keynote lecture delivered by the
distinguished Professor Marilyn Strathern in the opening of the Lisbon Conference. The backdrop
image represents the assembly hall of the University of Coimbra during the inaugural session of
the first EASA Conference that had taken place thirty years before. Then the role of keynote
speaker was performed by Ernest Gellner. Later on, in the post-Coimbra conferences, this honour
will be entrusted to outstanding scholars such as Luc de Heusch, Mary Douglas, Fredrik Barth,
Eric Wolf, Zygmund Baumann — to mention only a few of them, who now are looking at us from
Paradise. Their figures succeed each other in our imagination with their plea for the cause of
anthropology. Therefore, the photograph reiterates symbolically the idea of diachrony here
presented.

‘_] ;’.F]“A-L‘ji{j Keynote: Marilyn Strathern and opening ﬁ
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(YouTube)

Lisbon, 21 July 2020, at 5 pm (UK / Portugal time),

the 16th EASA Conference (online).

Keynote lecture:

“Terms of Engagement”,

by Emeritus Professor Marilyn Strathern (University of Cambridge).

Abstract (of the lecture):

Anthropology is nothing if it is not a particular way of describing the world. Yet what is most precious to it
— the terms and concepts that mark it as a discipline — can also be the trickiest. When resurgent boundaries
and exclusions twist truth-telling and faking in every possible way, anthropology might find a new
urgency in thinking about the conceptual life it tries to express. How it engages has always depended on
(the attention to) how terms are used, something shared with those who people its subject matter. Today
critical attention has never been more important. An exploration into the colourings and resonances of
diverse verbal usages, old and new, points to moments where language works both with us and against us.
Indeed supports for xenophobia and the like may be embedded where least expected. Out of it all, the
lecture imagines a future for anthropological exposition. There could be no better place to start than in
EASA’s multilinguistic framework.

Note: Credit for the Coimbra conference (31/08/1990) image:
Photographer: Margalo (from the archive of Gheorghita Geana — who is grateful to Jodo de Pina-Cabral,
Susana de Matos Viegas, and Rohan Jackson for their help in positing this photograph).

Assigning licence: Creative Commons (reutilization permitted).
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Cum etnologia a devenit pasiunea mea*

Cand am devenit interesatd de etnologie nu stiu sd va spun exact, dar va invit pe urma
pasilor mei pentru a descoperi impreuna cum aceasta mi-a devenit pasiune.

Inci de mica pot spune ci dansul si cantecul m-au insotit colordndu-mi viata in frumos.
Astfel, imi amintesc cd doamna invatatoare ma punea sd cant, imbracatd In costum popular,
,Trandafir rosu batut/ In Dobrogea m-am nascut/ Si-am crescut printre tirani/ Pe pamantul
dobrogean...” Asa este. Dobrogea, ,,fiica aceasta de rege get si de dansatoare tataroaica”, numita
astfel de Geo Bogza, este pentru mine leaganul copilariei. Dobrogea—Tulcea—Cerna reprezinta
triunghiul primordial al existentei mele.

Dupa cum probabil stiti, rasfirate pe colinele si vdile dobrogene 1si duc viata minoritati
diferite, fiecare cu specificul sau identitar, dar unite in traiul de zi cu zi de-a lungul atator secole;
paisprezece comunitati, care de veacuri convietuiesc in armonie, diferite si totusi atat de
asemandtoare, alcdtuind un intreg. lar aceastd identitate a locului mi s-a conturat in timp cu
ajutorul mamei, Dumitra Petrici. In casa noastri de romani dobrogeni ascultam uneori povesti
cutremuratoare despre destinul unor oameni pe care in timp am ajuns, cunoscandu-i, sa-i iubesc:
meglenii (despre care o sd va povestesc in cele ce vor urma).

La umbra batranului nuc din spatele casei, vecini si prieteni povestind, impleteau cuvinte
stiute cu vorbe al cdror inteles era pentru mine o enigma dar imi placea rezonanta lor si le
retineam cu bucurie. La biblioteca, acolo unde lucra mama, vedeam poze vechi din care priveau
chipuri darze, semete sau duioase. Crescand, eram nelipsita de la activitatile organizate in
biblioteca: expozitii, intdlniri cu localnicii, lansari de carte, participand cu drag la toate acestea.
Asa se face cd am invdtat de la bunicii satului cantece meglene pe care le-am transpus mai tarziu
in acorduri de chitara. Tot mama a infiintat, in 1997, Ansamblul de dansuri meglenoromdne

* Comunicare la Sedinta Cercului Studentesc de Etnologie si Folclor ,,Mihai Pop” — Departamentul de Studii
Culturale si Centrul de Cercetari de Etnologie si Folclor, Facultatea de Litere, Universitatea Bucuresti —, 10
decembrie 2019, sedintd avand tema ,,Etnologia, pasiune si profesie”.
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ALTONA, a cirei membra am fost timp de doisprezece ani. In cadrul acestui ansamblu folcloric
am readus la viata obiceiuri meglene, unele dintre ele regasindu-se in filme etnografice realizate
despre localitatea noastra sau despre megleni. Impreuna cu colegii de dansuri, intilnindu-ne la
bibliotecd ce pentru mine era ca 0 a doua casd, Invatam cantecele meglenilor, povesteam atat
despre obiceiurile si traditiile lor, cat si despre istoria lor tumultoasa.

De asemenea, in 2010 este publicata monografia Cernei intitulatda Cerna. Pagini de
monografie locala™, de Dumitra Petrica, carte pe care probabil nu am pretuit-o atat de mult in
perioada copilariei pentru ca imi rapea din timpul petrecut cu mama, dar care acum imi este de un
real folos si model pentru viitoarele cercetari.

Meglenoromanii sunt un grup etno-cultural si dialectal, care face parte dintre romdnii
sud-dundreni sau romdnii balcanici, alaturi de aromani si istroromani. Impinsi de valurile istoriei
pana 1n nordul golfului Salonic, si apoi din nou spre nord, in Cadrilater, si in cele din urma in
Dobrogea de astazi, convietuind cu greci, turci, bulgari si sarbi de-a lungul a sute de ani,
meglenoromanii proveniti din regiunea Meglen, Grecia si-au salvat limba, portul, obiceiurile si
dansurile.

Au trdit cu teama deznationalizarii, trecand prin vremuri cand n-aveau nici biserica, nici
scoald in limba lor. Cei care Indrdzneau sd spund cad sunt romani erau urmariti si urgisiti. Cu cei
din Tara tineau legaturi numai de ei stiute. Uneori oameni cu carte ridicati dintre ei si ajunsi la
Bucuresti le spuneau guvernantilor ca sau romdni di pristi cutari (,,sunt romani de peste hotare”).

Meglenoromanii au fost secole de-a randul o oaza de romanism intr-o mare de slavi. Nu
le-a fost usor sa supravietuiasca dar, spre a nu uita cine sunt, si-au cusut pe straie, la loc ascuns,
tricolorul roméanesc. Astfel au trecut prin istorie infasurati in tricolor pana cand au ajuns acasa.

Din 1940 s-au stabilit in localitatea Cerna din judetul Tulcea, formand astfel singura
comunitate compactd de megleni din tara.

Mi-as fi dorit cand am terminat liceul sa transform afinitatea mea pentru folclor si traditie
in obiect de studiu dand admitere la Etnologie, dar nefiind in acel an aceastd specializare la
Facultatea de Litere a Universitdtii Bucuresti, am decis s ma inscriu la Romana — Limba straina.
Desi mi-a placut aceasta specializare, si unele informatii invatate atunci imi folosesc si acum, am
decis sa renunt si un an mai tarziu sa ma inscriu la Etnologie. Si consider ca a fost cea mai bund
decizie pentru cd aici ma regasesc si cred ca aici e locul meu.

Intotdeauna am intalnit pe drumul vietii oameni frumosi care m-au sprijinit si incurajat, iar
profesorii de la Etnologie se pricep cu sigurantd sa faca asta, uneori chiar si printr-un zambet,

** Editura Casa Cartii de Stiinta, Cluj-Napoca, ,,Cuvant inainte” de Dumitru Cerna.
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pentru care le multumesc. Aici, la facultate, am realizat ca stiam atat de putin despre cuvintele pe
care le auzeam in jur, cum ar fi ,traditie”, ,,autenic” sau ,,folclor”, si ma bucur sa descopar ca
etnologia nu se rezuma doar la asta. Etnologia m-a facut sa vad lucrurile altfel si sa fiu mai atenta
la orice detaliu pentru ca el poate ascunde o multitudine de intelesuri, la care probabil nu m-as fi
gandit pand acum.

Cat despre lucrurile care-mi plac... ei bine, pot spune ca ma incanta programa variata care
ofera o privire de ansamblu a studiilor culturale si cel mai mult faptul ca putem aplica ce invatam
in cercetarile de teren. Un alt lucru ce ma bucura este practica de specialitate pe care o
desfasuram la Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu” al Academiei Romane,
unde suntem onorati s o avem indrumator pe doamna academician Sabina Ispas.

Pentru ca aminteam anterior de cercetari de teren, tot anul acesta (2019) am avut o prima
iesire pe teren de 1 iunie in satul Rotarea, comuna Starchiojd, judetul Prahova, impreund cu
doamna profesoara loana-Ruxandra Fruntelata si cativa colegi, unde am ascultat povestile
batranilor satului, observand totodata si activitatile prilejuite de Ziua Copilului, ca mai apoi
reintdlnirea dupa cativa ani cu domnul profesor Sebastian Stefanuca sa imi prilejuiasca o
incursiune etnologica chiar in satul meu natal, in Cerna. Chiar daca aceasta a durat doar doua zile,
faptul ca am mers prin sat, ca am vorbit cu oamenii, mi-a conturat imaginea unei cercetari
etnologice si cum ar trebui sd se desfasoare. Desi eram in satul meu natal, iar oamenii ma
recunosteau, in acelasi timp ma simteam ca un outsider, nu mai eram doar ,fata doamnei
bibliotecare” ci si ,,Mirela — studenta la Etnolgie”.

Pentru ca imi place sa 1i am ca model pe oamenii pasionati in domeniul studiilor culturale
si sd le ascult prezentarile pe anumite teme sau despre cercetarile lor, de-a lungul celor doi ani am
asistat la diferite conferinte sau colocvii: Colocviile ,,Brailoiu” (organizate de Institutul de
Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu” al Academiei Romane), Conferinta Internationala de
Mitologie si Folclor (la Facultatea de Limbi si Literaturi Strdine a Universitatii Bucuresti) si
colocviul de Convorbiri Antropologice Francisc Rainer (la Muzeul Judetean de Stiintele Naturii
Prahova). Si sper ca poate anul viitor voi asista si chiar participa la aceste evenimente, dar si la
altele.

De asemenea, in vara care a trecut am participat la Tabara Crestind de Convorbiri
Antropologice de la Maliuc, judetul Tulcea, unde am povestit intr-o scurtd prezentare despre satul
meu natal si despre comunitatea meglenoromanilor.

Aceste participari imi accentueaza si imi confirma totodatd faptul ca acesta este drumul
meu si cd Tn viitor este sigur ca voi transforma etnologia din pasiune in profesiune.
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